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TAKDİM

Şanlıurfa, Peygamberlerin buluştuğu önemli bir uygarlık merkezidir. Şan
lıurfa medeniyetlerin doğuş ve uğrak mekanıdır. Binlerce yıllık tarihiyle, insan
lık tarihine ışık tutmuştur. Şanlıurfa ve çevresinde Paleolitik çağdan günümüze 
uzanan tarihsel süreçte, önemli arkeolojik buluntular yer almaktadır.

Son zamanlarda yapılan arkeolojik kazılarla, Şanlıurfa’nın Neolitik dö
nemin altın üçgeni olduğu Nevali Çori ve Göbeklitepe ile kanıtlanmıştır. Neoli
tiğin çekirdek bölgesi Sina yarımadasından kuzeyde Munzur Dağlan, batı 
İran’dan Konya havzasına kadar olan bölgede yoğun bir bilgi, teknoloji ve mal 
aktarımının olduğu ve hatta gezginci zanaatkârların geniş bir coğrafya içindeki 
dolaşımı, yepyeni bir sosyal kurgu olduğu daha net anlaşılmıştır. Bölgemiz Ne
olitik kıtanın çekirdeği ya da “altın üçgeni” olarak tanımlanmaktadır. Neolitik 
dönüşüm en açık tanımıyla, besin üretimine, yerleşik yaşam, tapınma kültürü 
gibi hususları içermektedir. Bu yeni kurgu; teknolojiden inanç sistemine, bes
lenmeden yaşam biçimine, toplumsal örgütlenmeden ekonomik düzene, dünya
ya ve çevreye bakış açısına kadar, her alanın yeniden yapılanmasına neden ol
muştur. Günümüzden yaklaşık 12 bin yıl öncesinde başlayan bu süreç 3 bin yıl 
boyunca aynı bölge içinde kalarak gelişimini tamamlamış ve bu yeni yaşam bi
çiminin tüm kural ve kurumlan tanımlı hale gelmiştir. Günümüzden 9 bin yıl 
öncesinden itibaren ise bu yeni yaşam biçimi başka bölgelere aktanlmaya baş
ladığını, küreselleştiği görmekteyiz. Bu sürecin devamı niteliğinde olan kent, 
devlet ve imparatorluk düzeni, Neolitik dönemle ortaya çıkan yeni yaşam biçi
minin kaçinılmaz sonucu olarak görülmektedir.

Yakın zamanlara kadar Neolitik yaşam biçiminin başka bölgelere aktarı
mında, Anadolu bir geçiş yolu olarak görülmekteydi. Son araştırmalar, özellikle 
Batı Anadolu ve Marmara-Trakya bölgelerindeki kazılar, Neolitik yaşamın kü
reselleşmesinde Anadolu’nun kültürleri aktaran bir köprü olarak değil, aktarma
nın ötesinde kültürleri yeniden biçimlendiren bir rol oynadığını ortaya koymuş
tur. Orta ve Güneydoğu Anadolu’da başlayarak gelişen Neolitik yaşam bir süre 
sonra, Türkiye’nin batı kesimlerine ulaşmıştır. Dolayısıyla Türkiye’nin batı ke
simleri “Neolitik çekirdek Bölgesi”nin taşrası olarak tanımlanabilir. Neolitik 
yaşam bu bölgelerde yeniden biçimlenmiş ve daha sonra buradan Balkanlara ve 
Avrupa’ya aktarılmıştır. Bu bağlamda Avrupa uygarlığının çıkış noktası, Şanlı
urfa ve Çevresini içine alan Güneydoğu Anadolu’dur. Kentimizde bu dönemin 
izleri sadece Göbekli Tepe’yle sınırlı değildir. Urfa’da şimdilik bilinen Neolitik 
merkezler: Nevali Çori, Mezraa Teleilat, Gürcü Tepe, Hamzan Tepe, Karahan 
Tepe, Sefer Tepe, Çöplük Tepe ve Balıklı Göl’dür. Mezra-Telleilat, 1999-2004



yılları arasında Mezraa Tellilat’ta sürdürülen kazılarda günümüzden 9 bin 200 
yıl önceye tarihlendirilen Neolitik yerleşimler tespit edilmiştir.

Bazı kaynaklara göre Şanlıurfa Hz. Nuh’un kurduğu önemli şehirlerden 
biridir. Bölge önemli bir Tunç çağı yerleşimidir. Dönemin kültür yapısı ile ilgili 
bilgi veren zengin buluntulara sahiptir. Hz. İbrahim ile ilgili kutsal metinlerin 
verdiği bilgiler ile arkeolojik buluntular, şehrin çok farklı inançlara ev sahipliği 
hakkında bilgi verir. Ortaçağın bilge şehri olan Şanlıurfa; Harran, Urfa (Edessa) 
ve Resul Ayn Okulları ile medeniyet tarihinde müstasna bir konuma sahiptir. 
Şanlıurfa tarih boyunca bilginin demlendiği ve insanhğın hizmetine sunulduğu 
bir şehir olmuştur. Şehir, aynı zamanda kendisini anlatan ve bilgi veren şifrelere 
sahiptir. Bu anlamda Urfa; bilgedir, sabır timsalidir, berekettir, tacirdir, inançtır, 
mistizmdir ve nağmedir.

Kadim şehrin, tüm dinamikleri akademik anlamda araştırılmalıdır. 
Üç semavi dinin ve farklı inançlara ev sahipliği yapmış olan Şanlıurfa’nın dinler 
tarihi de akademik anlamda mercek altına alınmalıdır. Dolayısıyla sabrın timsali 
olan Hz. Eyyûb hakkında akademik müstakil bir çalışma yapılması bir zorunlu
luktur.

Eyyûb Peygamber kitabı, böylesi bir kaygıyla ortaya çıktı. Alanında uz
man akademisyenlerin hazırlamış olduğu bildiri ve makalelerden oluşan çalış
mayla, bir boşluğu dolduracağını ümit ediyoruz.

Her çalışmada bazı eksikliklerin olması kaçınılmazdır. Hazırladığımız bu 
çalışmanın, bundan sonra yapılacak benzer çalışmalar için kaynaklık edeceğini 
düşünüyoruz. Çalışmamızın Hz. Eyyûb Peygamber’in mesajının anlaşılmasında 
yararlı olacağım düşünüyor ve emeği geçen herkese teşekkür ediyorum.

EDİTÖR 
Prof. Dr. Abdullah EKİNCİ
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mayla, bir boşluğu dolduracağını ümit ediyoruz.

Her çalışmada bazı eksikliklerin olması kaçınılmazdır. Hazırladığımız bu 
çalışmanın, bundan sonra yapılacak benzer çalışmalar için kaynaklık edeceğini 
düşünüyoruz. Çalışmamızın Hz. Eyyûb Peygamber’in mesajının anlaşılmasında 
yararlı olacağım düşünüyor ve emeği geçen herkese teşekkür ediyorum.

EDİTÖR 
Prof. Dr. Abdullah EKİNCİ
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AÇIŞ KONUŞMALARI



Açış Konuşması

Kıymetli misafirler ve değerli Hocalarımız, hepiniz programımıza hoş gel
diniz. Öncelikle şunu ifade etmek isterim ki bölgede devam eden terör olayları 
nedeniyle etkinliğimizin eğlence kısmını iptal ettik. îki gün sürecek olan prog
ramda çeşitli ilahi grupları tarafından şiir ve ney dinletimiz olacaktır. Etkinliği
miz Hazreti Eyyûb'ün çile çektiği yer olarak rivayet edilen makamda kılına
cak cuma namazının ardından Türkçe, Kürtçe, Arapça ve Zazaca okunacak sabır 
duasıyla sona erecektir. Hazreti Eyyûb Peygamber’in sabrı günümüze kadar 
gelmiştir ve kent halkı bu sabrı en iyi şekilde yaşamıştır.

Hazreti Eyyûb Peygamber sabır timsali bir peygamberdir. Özellikle için
de bulunduğumuz bu coğrafya, gerek Suriye’deki olaylar gerekse ülkemizdeki 
olaylar sabrı ve bu etkinliği biraz daha anlamlı kılıyor. Bu vesile ile hem dışarı
dan gelen sığınmacılara halkımızın gösterdiği sabır hem de sabrın sonunda ala
cağı ilahi anlamda mükâfat noktasında güzel bir etkinlik olacağı temennisini ta
şımaktayım. Bizler bu sabrı sonuna kadar içimizde hissederek yaşayacağız.

Burada bildiri yayınlayan çok değerli hocalarımıza teşekkür ediyorum. 
Burada yayınlanacak olan bildirilerin bölge tarihine ışık tutacağı kanaatindeyim. 
Sabır timsali olan Eyyûbiye ilçesinin belediye olarak böyle bir sempozyuma ev 
sahipliği yapması bizi gururlandırmaktadır. Bu vesileyle hepimizin istifade ede
ceği bir program olmasını temenni ediyorum.

Saygılarımı sunuyorum.

Mehmet EKİNCİ
Eyyûbiye Belediye Başkanı
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Açış Konuşması

Çok Kıymetli protokol, basınımızın değerli temsilcileri, saygıdeğer mes
lektaşlarım, aziz hemşehrilerim, aziz misafirler, II. Hz. Eyyûb Peygamber Sabır 
Günleri Sempozyumu’na hoş geldiniz.

Sempozyum ile Peygamberler diyarı Şanlıurfa’nın kaybolmuş veya kay
bolmaya yüz tutmuş kadim değerlerini mercek altına almak istedik. Hz. Eyyûb 
Peygamber’in hayat hikâyesi ile yeni nesillere rol model olacak anektodlar ver
meyi arzuladık. Sempozyum ile Şanlıurfa’nın kadim değerlerini yarınlarına ta
şımada köprü olmak istedik. Bu amaçla sempozyum çağrımıza cevap veren bi
lim adamlarımıza şükran borçluyuz. Bu organizasyonun gerçekleşmesini ve ev 
sahipliğini üstelenen Eyyûbiye Belediyesi ile akademik arka planını oluşturan 
Urfa Okulu mensuplarına sonsuz teşekkürler.

Değerli misafirler
"Nebi" ve "Resul" kelimeleri, Türkçemizde, "peygamber" kelimesiyle 

ifade edilmektedir. Urfa’da halk arasında anlatılagelen söylencelere göre birçok 
peygamber burada yaşamıştır. Urfa ile ilişkilendirilen peygamberlerin sayısı 
onikiye kadar çıkarılmaktadır. Bunlar, Âdem, Nuh, İbrahim, Lut, İshak, Yakub, 
Yusuf, Eyyûb, Elyesa, Şuayb, Musa ve İsa peygamberlerdir. Bunların dışında 
Circis isimli bir peygamberden de söz edilir. Urfa’da yaşadığına inanılan pey
gamberlerden biri de Hz. Eyyûb’tur. Hz. Eyyûb’ün nerede ve ne zaman yaşadı
ğına dair kesin bilgiye sahip değiliz. Tevrat’ta Hz. Eyyûb’ün yaşadığı felaketle
rin ve çektiği acıların anlatıldığı Eyyûb kitabında Ûs ülkesinde yaşadığı ifade 
edilir.

Kur’ân-ı Kerim’de Enbiya süresinde Hz. Eyyûb’ün adı dört yerde geçer. 
İki yerde peygamberlerden olduğu ifade edilen Hz. Eyyûb’ün çeşitli musibetler
le sınanmasından ve gösterdiği sabırdan söz edilir. Peygamberlerin hayatından 
bahseden kitaplarda Hz. Eyyûb hakkında çoğu İsrailiyat kaynaklı epey bilgi ve
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rilmektedir. Bu bilgilerin önemli bir kısmı Eski Antlaşma’da yer alan Eyyûb ki
tabından beslenirken Hz. Eyyûb’un başına gelen musibetler insanların muhayyi
lesinde geliştirilmiştir. Vücudunun baştan aşağı yaralarla kaplanması, uyuza 
benzer bir hastalığa maruz kalarak kiremit parçalarıyla kaşınması, bu çerçevede 
anlatılanlardandır. Ayrıca yaralarına kurtlar düşmüş, kokudan yanma yaklaşıla- 
maz duruma gelince halk ondan tiksinerek onu kentin dışındaki bir çöplüğe at
mıştır. Bu çöplükte yedi yıl kadar ızdırap çeken Hz. Eyyûb’a hanımından başka 
destek veren olmamıştır. Tevrat’ta Hz. Eyyûb ile ilgili anlatılanlarla Kur’ân’m 
çizdiği Hz. Eyyûb portresi arasındaki temel fark, Eyyûb kitabına göre onun ma
ruz kaldığı musibetlerin sonunda dayanamayıp Allah’a isyan etmesidir. Her ne 
kadar Eyyûb sonunda pişman olup tövbe etmişse de bu durumda Şeytan’m 
ayartmasından kurtulamamış olur. Oysa Kur’ân’m anlattığına göre Hz. Eyyûb 
karşılaştığı sıkıntılara karşı tam bir tevekkülle sabretmiştir.

Peygamberler ve din, insan ve milletlerin beşiğine kadar uzanır. Hikmet 
içeren dinler ve tevhid kültürünü vazeden Peygamberler, bütün ilmi ve felsefi 
düşünüşün esası ve kaynağıdır. Musibetler, afetler ve ızdıraplar karşısında hik
metli duruş; söz ve fiilde isabet etmektir. Bu gün icraya başladığımız Eyyûb 
Peygamber sabır sempozyumu böylesi bir söz ve amelin birleştiği örnektir. Hz 
Eyyûb Peygamber’in çilesinde, hayatın anlamı ile ilgili bir gönderme vardır. Bu 
anlam, gerçek zenginliğin servet ve evlat sahibi olmak yerine yaratıcıyı bilmek 
ve ızdıraplara karşı tam bir tevekkül ile sabretmektir.

Aziz Hemşehrilerim, değerli misafirler
Peygamberlerin şehir ve çevresiyle ilgileri, Elrfalılarm hafızalarında canlı 

olarak nesilden nesile geliştirilerek aktarılmaktadır. Urfa’da Peygamber hatıra
ları ile anılan mekânların başında, Urfa’da Hz. Eyyûb’un çile çektiğine inanılan 
bir mağara ile yıkandığına inanılan şifalı su gelmektedir. Ayrıca Urfa’ya yakla
şık 100 km. mesafede Eyyûb Nebi Köyü’nde Hz. Eyyûb’un mezarı olduğuna 
inanılan bir türbe mevcuttur. Ancak dünyanın çeşitli yerlerinde ona nispet edi
len başka mezarlar ve makamlar da vardır. Urfa’da mekanlar ve anektodları ile 
canlı tutulan Eyyûb Peygamber’in hatırası, bu sempozyum ile başka bir boyut 
kazanacaktır.

Sözlerimi sempozyumun ev sahipliğini üstelenen Eyyûbiye Belediyemi
ze, katkı sunan tüm paydaşlarımıza, sempozyum katılımcıları kıymetli bilim in
sanlarına ve bizleri yalnız bırakmayan sizlere teşekkür ederek bitiriyorum.

Prof. Dr. Abdullah EKİNCİ
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Bilmek, Anlamak ve Yüzleşmenin Diğer Adı: izdir ap/Acı 
Ya da Acı’nın Tarihi
Prof. Dr. Abdullah Ekinci

Özet
Acı da mutluluk da insana özgü duygulardır. İnsan acı çektikçe olgunla

şır. Acının tarifini onu bilmeden ve onunla yüzleşmeden yapmak mümkün de
ğildir. Acı birçok toplumda işlenen günahların bedeli olarak tasavvur edilirken 
mutluluk hak edilmiş başarıların bir ödülü niteliğindedir. İnsanlar tarih boyunca 
bu iki kavram ölçüsünde birbiriyle mücadele etmişlerdir. Acı insanı bunaltan ve 
insanı girdaplara çeken bir özelliğe sahiptir. Elbette her derdin bir dermanı ol
duğu gibi acının çaresi de sabırlı olmaktan geçer. Bunun en güzel örneği Hz. 
Eyyûb’un (a.s) hayat hikâyesinde bize anlatılır. O, acıya karşı sabrı kendisine 
kalkan edinir ve imtihanı kazananlardan olur. O’nun sim acıyı bilmesi, anlama
sı ve acıyla yüzleşmesiydi.

Anahtar kelimeler: Acı, İncil, Tevrat, Zevk, Izdırap, Sabır, Elifaz, 
Bildad, Tsofar

Knowing, Understanding and the Other Name of Confrontation:
Suffering / Pain or the History of Pain 

Abstract
Both pain and happiness are human emotions. When people are exposed 

to suffering, they become mature. It is not possible to make the recipe of pain 
without knowing it and facing it. In many societies, while pain is a reward of 
accomplished achievements when happiness is conceived of as a body of sins 
committed. Throughout history, people have struggled with each other to the 
extent of these two concepts. Pain has a characteristic that ovenvhelms people 
and attracts people to the vortices. Of course every trouble has its own cure, so 
the remedy of pain is being patient. As an example of this, the story of Prophet 
Ayyup is told us. He uses his patience as a shield against his pain, thus he won 
the test of divinity. His secret is that knowing, understanding and confronting 
with suffering.
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Giriş
“Izdırap” ile “zevk” tarihin zaman aşırı iki temasıdır. Tarih bir anlamda, 

zevk acının hikâyesidir. Tarih anlatıcıları hep mutlu anlar ve insanların hikâye
lerini özne yapmışlardır. Dostoyevski “acı duymak anlamanın tek kaynağıdır", 
der. Bilmek ve anlamak için; acı çekmek gerekir. Birçok dilde acının kelime 
anlamı benzeşir. Pain (İng.) ya da pein (Almanca) sözcüğünün Yunanca ve La
tince kökenleri poine (acı çekmek, ıstırap içinde olmak) ve poerıa'dvc (ceza) gi
bi çekilen acıdan günah yüzünden müstahak olunan acıya kadar aynıdır. Acının 
etimolojik kökeni Sanskritçedeki pu kökü arınma, arındırmaya gönderme yapı
lır. Acı çekmek, ağrı çekmek" (Fr. Avoir mal, Latince malum) deyiminin ahlak
sal kökeni de açıktır. Aslında acı yaşamda bireyin, kendi bedenini kendisi dışın
da bir olgu gibi algıladığı bir zaman dilimidir. (David Le 2010, 17-18).

XIV. yüzyıla kadar ıstırap sözcüğü özellikle Ortaçağ Latin kilisesi köken
li "ceza" anlamına geliyordu, daha sonra "katliam" ve "kırbaçlama aleti" anla
mını almıştır. Din metinlerde "eğitici acılar" ile ilgili çok sayıda örnek vardır. 
Tarih boyunca acının oldukça karmaşık, biraz da şeytansı bir yapısı olduğu algı
sı vardır. İnsan büyük bir zevki, neşeyi hak ettiği kadar, acı ve ızdırabı da hak 
eder. Çekilen acının geçmişe bakıldığında, kesin ve şaşmaz bir nedeni vardır. 
Acı; işlenen günahların bedelidir, zevkler hak edilmiş ve birikmiş ve erdemli 
davranışların ödülüdür. Bu iki duygunun insan ile başlayıp, insan ile bitecek bir 
hikâyesi vardır. Acı da mutlulukta birer simgedir. Her iki kavram da anlam ba
kımından, metafizik öğeler içermektedir. Zevk ve güç insanın dünyayla ilişkisi
nin taşması, patlamasıdır. (David Le Breton, 20) Acı bir anlamda dünyaya ka
panmadır. Acının gelmesiyle birlikte eski kimlik yok olur.1 Bu yüzden acı psi
kolojik bir olgu da değildir, yaşamsal bir olgudur. Acı çeken beden değildir, 
tümüyle bireydir. Izdırabı en güzel tanımlayan kelimeler; bilmek, anlamak ve 
yüzleşmektir. Çünkü acı kanıtlanmaz, hissedilir. Tarih boyunca tüm toplumlar, 
bu iki kavramın gölgesinde bir hayat tüketmişlerdir.

İslam dünyası, Hz. Eyyûb’un çilesi ile Hz. Hüseyin şehadetinin verdiği 
ızdırabı yoğun bir şekilde yaşarken; Hristiyan dünyası Hz. İsa’nın çarmığa geli
şini benzer duygularla yaşar. Her iki uygarlıkta da acı üzerinden bir teoloji ve 
ritüel geliştirmiştir. Ritüelleşen ıstırap, anlam kaymasına uğradığı gibi başka 
acıların anlaşılması veya öne çıkmasına da mani olmuştur. Hz. Eyyûb’un çilesi, 
acı’nın tarihinden bir kesittir. O’nun çilesini anlamak için anatomi ve fizyoloji 
yeterli değildir. Çünkü onun acısı, kişisel bir öykünün parçası değildir. Beden, 
bizi fıtratımıza hem de insanın özüne götüren sosyal ve kültürel anlamlar kav

1 Bkz. Hz. Eyüb’ün kıssası. Maddi ve manevi dünyaya (yedi oğul, üç kız babasıdır. 
7000 koyunu, 3000 devesi, 500 çift öküzü, 500 dişi eşeği ve pek çok kölesi vardı.) sa
hip Eyyûb Peygamber, acı ile birlikte bunların tümünü kaybetmiştir.
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şağıdır. Her acı manevi bir yara açar, sabır ve acıyı kavramakla bu buhrandan 
çıkılır. Hz. Eyyûb hikâyesinde olduğu gibi. Acı aynı zamanda bireyin dünyayla 
ilişkisine bir saldırıdır. Hissedilen acı basit, duyumsal bir akış ya da yükseliş 
değil, her şeyden önce bireyin dünyayla ilişki sorununu ve dünyayla ilgili dene
yimini sorgulayan bir algıdır. Hz Eyyûb’ün hikâyesinde de dünyaya ait varlık
larla bir imtihandan geçiş söz konusudur. Yine Eyyûb’un hikâyesinde, acı ile 
mücadelenin iki yönü ortaya konmaktadır. Biri, acı ile sabırla mücadele ve Ya
ratıcıyı anlama gerçeği, diğeri ise bu mücadeleyi verirken yeni acı/lara zemin 
hazırlamamış olmaktır. Acı insanın içinde doğar, insanı bitirir, bunaltır, içinde 
açtığı uçurumda yok eder, hiçbir amacı olmayan bir dolaysız duygular içinde 
ezer. (David Le Breton, 10,18-19) Yahut da ızdırabın mahiyetini anlamaya çalı
şır.

Hz. Eyüb’ün hikâyesinde ana temalardan biri de sabırdır. Acı ateş ise sa
bır da onu söndürendir. Montaigne, “acı karşısında bedenimiz etkilenebilir ama 
ruhumuzu ve aklımızı güçlü tutabiliriz”, der. Acıyı yok edemesek bile sabırla 
onu hafifletebiliriz. Acı dünyevî bir ruhun yansıması iken sabır ruhani dünyanın 
savunma zırhıdır. Acı bazen de hissetme duyusunu da ortadan kaldırabilir. Buna 
en güzel örnek cüzzam hastalığıdır. Cüzamlıların en büyük handikaplarından 
biri acıyı hissedememeleridir. Cüzamlıları etkileyen uzuvların uçlarının kaybe
dilmesi olgusu, hastalığın zorunlu geçiş dönemlerinden biri değil, sonucudur. 
Dokuları bozan acı, belirtilerini hissedemeyen hastalar farkında olmadan ağır 
biçimde yaralanırlar ve büyük bir kayıtsızlık içinde dokuları zorlarlar. 
Cüzzamlılar farelerin saldırılarından korunmak amacıyla kendi bedenlerinin 
çevresindeki nesnelerin etkilerini gözleriyle denetlemek amacıyla, her an uyanık 
olmak için çaba sarfederler. (David Le Breton, 10-12; Cüzzam, Dia) Cüzamlılar 
kendilerini sakatlıklara karşı maddi dünyanın aracısı olan görme ve duyma gibi 
duyularını kullanırken; Hz. Eyyûb sabır bilinciyle ruhani dünyaya ait bir ref
leksle, acılarına karşı sabır ile savunma yapar. İnsanın eyleminin ulaşabileceği 
bir anlamlar ve değerler dünyasının oluşmasında acı hiç kuşkusuz temel bir ve
ridir. Acı sıkıntı veren bir durumdur ama aynı zamanda da dünyanın kaçınılmaz 
zorluklarına ve acımasızlıklarına karşı çok önemli bir savunma aracıdır. (David 
Le Breton, 12-13)

Tevrat ve Hristiyan Kültüründe Acı
Hz. Eyyûb’un hikâyesi birçok dinde ve kültürde farklı versiyonlarla anla

tılmaktadır. Söz konusu inanç ve kültürlerde “ızdırap” kavramı anlatılırken Hz. 
Eyyûb, acıyla imtihan edilmenin sembollerinden biridir. Bu anlatıların içinde 
Tevrat ve Incil’deki hikâye dikkat çekicidir. Kitâb-ı Mukaddes’te adı İyyöb 
(İyyöv) şeklinde geçer. Bu kelimenin menşei ve anlamı tartışmalıdır. “Düşman 
olmak, düşmanca davranmak” manasındaki âyav fiilinden geldiği ileri sürüldü
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ğü gibi “sabırla hastalığa katlanmak” veya “ey İlâhî baba, neredesin” anlamları
na geldiği de kaydedilmektedir. Kelime eski Güney Arabistan ve Semûd dilinde 
0yb, eski Babilonya dilinde Ayyâbum, Tel Amama tabletlerinde Ayâb (A-ia-ab) 
şeklindedir. Arapça olmayan Eyyûb kelimesinin Arapça’da “tövbe etmek” an
lamındaki evb köküne yakınlığı da ifade edilmektedir. Ahd-i Atîk’te başından 
geçenlerin tafsilatıyla anlatıldığı bir bölüm bulunan Eyyûb, Edom diyarının bir 
bölgesi olan ve Ölü Deniz’in güneydoğusunda yer aldığı söylenen veya - 
Tevrat’ta bu kelimenin bir Ârâmî kabilesinin ismi olmasından hareketle- Celîle 
gölünün kuzeydoğusundaki Hauran’la aynı yer olduğu ileri sürülen Uts diyarın
da yaşamıştır. Ahd-i Atîk’te Eyyûb Allah’tan korkan, kötülükten sakınan, kâmil 
ve doğru bir kişi olarak takdim edilir.

“...Rab şeytana, “Kulum Eyyûb’a iyice baktın mı? Çünkü dünyada onun 
gibisi yok; kâmil ve doğru adamdır; Allah’tan korkar ve kötülükten sakınır” de
yince şeytan, Eyyûb’un servetini elinden almasından kaygı duyduğu için Al
lah’tan korktuğunu iddia eder. Bunun üzerine rab Eyyûb’u denemek için şeyta
na onu yoksullaştırma imkânı verir. Rabbin izniyle şeytan tarafından çocukları 
öldürülüp malları çalınmak ve telef edilmek suretiyle imtihana çekilen Eyyûb, 
şeytanın beklediğinin aksine bütün bu felâketleri büyük bir tevekkül ve teslimi
yetle karşılayarak Allah’a secde eder ve “Anamın bağrından çıplak çıktım ve 
toprağın bağrına çıplak döneceğim; rab verdi ve rab aldı. Rabbin ismi mübarek 
olsun” der. Rab bunca musibetten sonra Eyyûb’un yine kemalini koruduğunu 
belirtince şeytan, “Evet, İnsan canı için nesi varsa verir; fakat şimdi elini uzat da 
onun kemiğine ve etine dokun ve yüzüne karşı sana lanet edecektir” diyerek bu 
konuda Eyyûb’u denemek için rabden izin alır. Daha sonra Eyyûb’un ayak ta
banından tepesine kadar bütün vücudunda kötü çıbanlar çıkar. Eyyûb çıbanları 
kazımak için bir çömlek parçası alır ve küller içinde oturur. Onun bu durumuna 
çok üzülen karısı, “Sen hâlâ mı kemalini sıkı tutmaktasın? Allah’a lânet et de 
öl” der; fakat Eyyûb, “Ahmak karılardan biri nasıl söylerse sen öyle söylüyor
sun. Nasıl? Allah’tan iyilik kabul edelim de kötülük kabul etmeyelim mi?” diye 
cevap verir ve Allah’a isyan etmez. Eyyûb’un bu halini duyan üç dostu 
Temmanlı Elifaz, Şuahlı Bildad ve Naamalı Tsofar onu ziyarete gelerek acısını 
paylaşırlar. Dostları yedi gün yedi gece başucunda hiç konuşmadan beklerler. 
Ancak Kitâb-ı Mukaddes’e göre Eyyûb hastalığı uzayınca yakınmaya ve doğ
duğu güne lanetler yağdırmaya başlar (Eyyûb, 3/1-26). Dostlarının teselli ve 
uyarılarına rağmen Eyyûb ısrarla suçsuz olduğunu, bu cezayı haketmediğini 
söyler (Eyyûb, 32/1-37/24)...” Aslında Kur’ân-ı Kerîm’de Hz. Eyyûb’un sadece 
içinde bulunduğu durumu dua ederek rabbine arzeder. Allah’ın onu sabreden bir 
kimse olarak, onun çok iyi bir kul olduğu ve daima Allah’a yöneldiği ifade edi
lir. (Harman, Dia)
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Hristiyan dünyası, İsa’nın (as) çekmiş olduğu çilesine ve bu acının so
nunda ölümüne dolaylı yolla işaret eder. (Markos 8:31, 9:9, 9:31, 10:33, 14:21, 
14:41; Luka 22:48.) Yahudi destanı çok şiddetli çileler, özel derin düşünmeler 
ve kabalistik büyüler yoluyla mesianik gelişi güçlendirmektedir. (E. Öztürk-H. 
Celep, 15-40). İncil’de İsa’nın çilesi dışında da “acı”ya dair hikâyeler ve olaylar 
vardır. Mısır'ın on felaketi (Göç, VII-XI), Musa'nın kız kardeşi Meryem'e mu
sallat olan cüzzam (Sayılar, XII-10), Kral Yehoram'm karın ağrıları (Tarihler 2; 
XXI-18), Gehazi'nin cüzzamı (Krallar 2, V-XXVII) vb. Tanrının buyruklarına 
uymayan günahkârı cezalandıran hastalıklar konusunda, İncil örneklerinden ba
zılarıdır. Ana-babanın gördüğü cezaların sonuçları kimi zaman çocuklara da 
yansır: "Babalar yeşil üzüm yediler ve çocukların dişleri bozuldu." (Göç, XX, 5- 
6). Acı bir günahın işaretidir. Önce ruh kirlenir ve daha sonra da bedeni kirletir: 
Acı ya da hastalık günahın vücut versiyonlarıdır. Tanrının eli herkesin iyiliği 
içindir ama gazabı ondan yüz çeviren herkese ulaşır." (Ezra, VIII, 22). Incil’de 
Tanrının buyruklarını küçümseyenlerin acı çektiklerini ve çekeceklerini anlatan 
örnekler vardır. Sonuç olarak acı bir reddetmeden, karşı çıkmadan kaynaklan
maz, Tanrının insani zaafların üstüne inen güçlü eli gibi kabul edilir. Buna kar
şılık Tanrı ödüllendirirken sorgular ve azarlar. Böylece Iyi’nin günahkârın ödül
lendirilmesinden ve tüm felaketlerin kusursuz insanın üstüne çökmesinden duy
duğu korku gündeme gelir. “Kalbimi temiz tutmamın, ellerimi masumiyetle yı
kamamın hiçbir anlamı yok. Her gün dövülüyorum, her sabah cezalandırılıyo
rum." (Mezmurlar, LXXIII, 18). Hezekiel de kuşkuludur: "Kötü insan muame
lesi gören iyi insanlar var ve iyi insan muamelesi gören kötüler var." (Hezekiel, 
VIII, 14). Yeremya’da acı acı yakınır Tanrıdan: "Niçin kötülerin yolu mutluluk 
yolu? Niçin bütün hainler huzur içinde? Onları ekiyorsun ve kök salıyorlar; iyi 
yaşıyorlar; meyvelerini topluyorlar." (Yeremya, XII, 1-2). Ve Yeremya Tanrı
dan, kötüyü mutsuzlukla, felaketle cezalandırdığı varsayılan yasalara bağlı kal
masını istiyor, sosyal yaşamı hor gören ve yaratıcılarını küçümseyen insanlara 
karşı şaşmaz bir adalet istiyor. Başlangıç döneminde İbrani cemaatinin anlayışı
na göre her insan hak ettiğini alsa da İyi Terin isyanı olayların çoğu zaman farklı 
biçimde geliştiğini, kötünün ödüllendirildiğini ve erdemin cezalandırıldığını ha
tırlatıyor.

Eyyûb’ün kitabı Tanrı ve insanlar arasındaki bu tartışmaya örnek bir bo
yut getiriyor. Yaşamın olağan akışı içinde ebedi adalet sorununu ve özellikle de 
namuslu ve dürüst insanın acı çekmesi sorununu irdeliyor: "Niçin ben?" Eyyûb 
Tanrı korkusuyla yaşayan ve kötülük yapmaktan çekinen dindar bir insandır. 
Varlıklı, konuksever, mutlu, çevresi tarafından sevilen biridir, şanslı biridir. 
Tanrı ve şeytan arasındaki bir çekişme bu uyumu bozar. Tanrı Eyyûb’ün sada
katini en amansız silahlarla dener. Zenginliğini ve çocuklarını yitiren Eyyûb bu 
talihsizliğine direnir, şikâyet etmez. Yas simgesi olarak giysilerini yırtar ve saç
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larını kazıdıktan sonra Tanrının önünde diz çöker: "Ana rahminden çıplak çık
tım ve gene çıplak olarak döneceğim oraya. Tanrı vermişti, Tanrı aldı: Tanrıya 
şükürler olsun", der. (David Le Breton,1-21). Tanrı başka bir sınama telkin eden 
şeytan karşısında galip gelir: "Elini uzat da onun kemiğine ve etine dokun ve 
yüzüne karşı sana lanet edecektir." (II-5). Malının, mülkünün elden gitmesine 
ve çocuklarının ölümüne sabırla katlanan Eyyûb kendisini kemiren fiziki acı 
karşısında çöker. Küllerin üstüne oturur, bir çömlek parçasıyla yaralarının ka
buklarım kazır. Tüm bedeni sadece yaradır. Yanma gelen üç arkadaşı kendisini 
teselli etmek isterler ama çektiği acılarla o kadar değişmiştir ki tanıyamazlar 
onu. Böylesine bir acı karşısında hıçkıra hıçkıra ağlarlar, üstlerini başlarını yır
tarlar ve yas simgesi olarak almlarına toz sürerler. Eyüb'ün yanında yedi gün 
yedi gece hiç konuşmadan otururlar. Eyüb, sekizinci gün suskunluğunu bozar. 
Doğduğu güne lanet eder. Eyüb'ün, adaletsizlik yüzünden çektiği ıstırap, yığınla 
acının getirdiği fiziki ızdırabı aşar. O zamana kadar acılarına katlanmıştır, şimdi 
kaderine isyan eder. Kendisine böyle bir öfkeyle hücum eden bu nedensiz acıyı 
anlayamaz. Yanındaki üç arkadaşı sırayla nasihat ederler ama düş kırıklığına 
uğratırlar Eyyûb’ü ve üstelik tavır ve tutumunun yanlış olduğunu söyleyerek 
daha da öfkelendirirler onu. Üç arkadaşı klasik inancı temsil eder. Onlara göre 
her felaket Tanrı ya da insanlara karşı işlenen günahların cezasıdır. Eyyûb’ün 
üstüne çöken felaketler bir günahkârlığın işaretleridir ve onun bunları inkâr et
meye hakkı yoktur. Kendisi günahsız olduğuna inanır ama farkında olmadan 
günah işlemiştir ya da çocuklarından birinin yapmış olduğu bir kötülüğün zarar
lı gölgesi ona kadar uzanmıştır. Tanrı karşısında hiçbir insan masum değildir. 
Arkadaşlarının, Eyyûb’ü, günah işlediğini kabul etmesi için razı etmeye çalış
maları birdenbire açıkça İyi’nin cezalandınlabileceği ya da kötünün ödüllendiri- 
lebileceği olasılığını getiren bir düzene karşı günah işleme korkularından gelir. 
Arkadaşlarından Temanlı Elifaz hatırlatır ona: "Durup dururken ölen bir masum 
var mı? Doğru insanların öldürüldüğü nerede görülmüş? Ben gördüklerimi ve 
yaşadıklarımı anlatıyorum: Günah ve felaket tohumlan atanlar gene onları biçi
yorlar." (IV, 7-8). Ve Elifaz Eyyûb’ten nedamet getirmesini ister ve pişman ol
duğunu itiraf ettiği takdirde eski mutluluk ve sağlığına kavuşacağından hiç şüp
he etmemesi gerektiğini söyler. Şuahlı Bildad da Tanrıya güvenmesini ister: 
"Tanrı dürüst insanı geri çevirmez, kötü insanların ellerinden tutmaz" (VIII-20).

Eyyûb bir vicdan muhasebesine davet edilir ve işlediği günahları bağış
laması için Tann’ya yakarması istenir: Gene arkadaşlarından Naamatlı Sofar da 
Tann’ya kafa tuttuğu için kınar onu: Tanrının kararlarından kim kuşkulanabilir? 
diye sorar ve pişmanlığını itiraf ettiği takdirde her şeyin yoluna gireceğini söy
ler. Üç arkadaşı, Eyyûb’ü, işlediği günahlar dolayısıyla pişman olduğunu itirafa 
davet etmek için kanıtlar göstermekten çok büyüleyici ve etkileyici birtakım 
sözler söylerler. Ama Eyyûb pes etmez, arkadaşlarının fikirlerine şiddetle karşı
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çıkar. Hiçbir günahı yoksa Tanrısının kusursuz bir kuluysa neyin günahını çıka
racaktır? O sadece kendi bedeniyle ve soyu sopuyla birlikte acı çektiği için ya
kınmaz, özellikle kendisini dünyanın ahlaksal düzenine karşı çıkma noktasına 
götüren, görülmemiş ve son derece anlamsız koşullara karşı hiçbir şey yapama
dığı için yakınır. Tanrıdan ısrarla sorusuna cevap vermesini ister, durumu kont
rol altında tutar." Bir günah işlemişsem eğer söyleyin ne olduğunu" (VI, 24) di
ye yalvarır Eyyûb. İlahi adalete olan güvenini yitirmemiştir. Ölmeden önce Tan
rının kendisini yargılamasını ve arkadaşlarının ithamlarından kurtulmak ister. 
Eyyûb’ün acısına katlanamaması, nedenini anlayamamasındandır. İşte zorbalık, 
şiddet diye haykırıyorum, yanıt yok; yardım diye bağırıyorum adalet yok, yo
lumu aşılmaz bir duvarla kapattı, patikalarımı karanlıklara boğdu." (XIX, 7-8).

Eyyûb’ün öyküsü acı çeken insanın içinde bulunduğu korkunç yalnızlığın 
karşısına güven ve inancı koyuyor. Eyyûb Kitabı’nın örnek niteliği taşımasının 
özelliği: Her inançlı insana yazgı karşısında bir anlam ve bir davranış çizgisi ve
rir. Eyyûb, acısı dayanılmaz hale geldiğinde bile, asla bir cevap geleceği umu
dunu yitirmemiştir. Arkadaşlarıyla sürekli tartışmış, ithamlarını bir bir çürüt
müştür. Eyyûb’ün yaratıcısına karşı sürekli isyanı, ona tehdit edilen kimliğini 
koruma ve kendisini vuran acıya karşı durmaksızın anlam arama olanağı ver
miştir. Hiç bitmeyen bu anlama isteği onun nefret ve çöküntü duyguların içine 
batmasını engellemiştir. Yahudi geleneği Hıristiyan düşüncesinin tersine çile ya 
da aşağılanmaya yabancıdır. Tanrıya yakın olmak için bilinçli olarak acı çek
menin hiçbir anlamı yoktjur. Acı bir ceza değildir, bir kurtuluş yolu ya da özel 
bir lütuf da değildir. Toplum elindeki olanaklarla, özellikle ve öncelikle acı çe
ken insanın yakınlarının ilgisiyle, sürekli mücadele etmiştir. Bunu karşılık Hı
ristiyan geleneği acıyı ilk günahla özdeşleştirir, onu insanlığın kaçınılmaz bir 
verisi yapar. Acı ruhun değişmesi değildir, idrakin dışında bir sıkıntıdır. Eğer 
insan acıyı idrak edebilirse başarılıdır. Özellikle Antik dönem ile Ortaçağda 
uzun bir dönem acı, özel bir lütuf, bir yardım gibi düşünülmüştür. Alçak 
gönüllülü olmayı öğretir ve ruhu güçlendirir. Hıristiyanlık, Tanrının kendisiyle 
ilgili amaçlarını anlamayan Eyyûb’te gördüğümüz gibi acıyı bir nefret motifi 
yapmak şöyle dursun insanı acıyı kabullenmesi gereken bir konuma getirir. İş
kence çeken ama dünyanın kurtuluşu için kaderini bilinçli bir şekilde kabul 
eden İsa'nın masumiyeti, Eyyûb’ün isyanı ve yaratıcısının bakışını kabullen
memesiyle çelişir. İsa'nın çarmıhta ölmesi esasen acının bir gizemidir, insanın 
sonsuz günahını karşılayabilecek sonsuz bir acı aracılığıyla bir kurtuluş öykü
südür. Hıristiyan için, acı, uzun süre, İsa'nın örnek acılarına sınırlı düzeyde de 
olsa bir katılım olmuştur. Bazı ibadet ve mistisizm biçimlerinde acı her gün iş
lenir, her gün sembolik bir haç yolu, yeni bir Çile güzergâhı oluşturulur. 
Hristiyan dünyasında “çile” kültürüne tanıklık edebilecek çok sayıda mistik 
vardır. Hıristiyanlıkta özellikle katolik versiyonunda bir dolorizm (elemcilik,

22



acıcılık) biçimi vardır ama acı kendi içinde bir değer değildir. Ruhu değiştiren 
Tanrıya yaklaştıran bir simya olarak düşünülür. Onu, Tanrının, tavır ve davra
nışlarını düzeltmesi için gönderdiği bir sınama gibi kabul eder. Eyyûb gibi îsa 
da çarmıhta sıradan bir insan durumuna düşmüştür, kırılgan ve acılı, geçici zaaf
ları olabilen, birdenbire Tanrının artık arkasında olmadığını sanarak dehşete 
düşmüş bir insan... Hıristiyanlık ya da Yahudilik acının ifade edilmesine karşı 
değildir. Hem Hz. Eyyûb’ün çilesi hem de Hz. İsa’nın çarmıha gelme hikâyesi, 
bir anlamda, acı ruhun yaratıcısına yakınlaşmasının kaçınılmaz kutsal saati ol
duğu algısı vardır. Hıristiyanlık aynı zamanda, eski kahramanları örnek gösteren 
Yunan filozoflarının salık verdikleri sabır ve direnç düşüncesine ya da kişisel 
iradeden kesinlikle vazgeçmeden dayanılmaz ve katlanılmaz olana karşı karak
terli bir mücadeleyi tercih eden stoacılıktan da uzaktır. Hristiyan mistizminde: 
Bazı ibadet ve mistisizm biçimlerinde acı her gün işlenir, her gün sembolik bir 
haç yolu, yeni bir “Çile güzergâhı” oluşturulur. Hristiyan inançları "acıya bir 
insanlık durumunun gerçekleşmesi olarak olağanüstü bir anlam yükler. Reform 
hareketiyle birlikte ortaya çıkan farklı akımlar müminin, kurtuluş arayışı içinde 
ibadetinin güven verici huzurunu reddeder. Tavır ve tutum ödeve, Luther'e göre 
çalışma ve misyon anlamına gelen berufa bağlıdır. Dünyanın dışında, manastır
ların huzuru içinde kurtuluş arayışı, çile çeken İsa ile özdeşleşme yoluyla yok
sunluklar, nefis köreltmeler daha çok "hayatın içindeki çileciliği" salık veren 
Protestan anlayışına yabancıdır. Acı ilişkisi katolikle farklılık alanlarından biri
dir. Protestanlıkla gelen düşüncenin belirgin özelliği insan doğasının ilk günah
tan sonra kaçınılmaz bir biçimde bozulmuş olduğudur. Protestanlık, insanı pis
liklerinden arındıran ya da ileride, araftaki acılarını önceleyen lütuf ve erdem 
dolu bir acı kavramından uzaklaşmıştır. Acı, Eyyûb'ün Kitabında, tanrının bir 
sınamasıdır ve insanın olgunlaşmasını sağlar, insanda ortaya çıkardığı zengin
liklerle belli olur. Acıyla baş edebilme olanağı veren cesaret ve kararlılık insanı, 
Tanrıya yaklaştırır. (David Le Breton, 82-83).

Acıyı istemenin gerekçeleri vardır: Ahlaksal yetkinlik ve kurtuluş arayışı. 
Çarmıha gerilen İsa ile özdeşleşme bedenin sürekli acı çekmesini isteme eğili
mini doğurur. Hristiyan Züht Hayatı (Asketizm); Belli bir aşamaya ulaşmak için 
çile çekmenin gerekliliğe inanır. Bu inanç, dinsel ve felsefi bütün sistemlerde 
geçerlidir. Züht hayatı, bedeni küçümseme yoluyla ruhu yüceltmeyi hedefler. 
Bu anlamda her türlü eğitim ve davranış çile niteliğini taşır. Birçok dini sistem
de var olan bu anlayış, Hıristiyanlıkta, Âdem’in işlediği ilk günah yoluyla aşağı
lanmış insanın kendini cezalandırmasını dile getirir.(Orhan Hançerlioğlu, 130- 
131.) Züht hayatı keşişliğin en temel unsurudur. Bu davranışlar hem keşişin 
kendi günahları hem de diğer insanların günahları için bir kefaret olarak değer
lendirilir. (Şinasi Gündüz, 218;F.L.Cross, 68, 95) Hristiyanlıktaki züht hayatı
nın teorik temeli, Tanrıya mükemmel bir sevginin yolu, ruhu bütün tutku ve ih-
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tiraslanndan kurtarmaktan geçer. Bu fikri temel alan züht hayatı anlayışı 4. 
yüzyılda manastır hayat tarzının ortaya çıkışma kadar, Hıristiyanlığın her bölge
sinde taraftar toplamıştır. Manastırlar kurulmadan önce, Hıristiyan zahitlerinin 
büyük bir bölümünü çöl münzevileri oluşturmuştur. Bunlar, Tanrıya daha yakm 
olmak için her türlü sosyal ve kişisel bağlardan kurtulmayı amaçlamışlardır.2 
Onlar için beden; değersiz, baştan çıkarıcı ve utanç kaynağıdır. Bu nedenle, be
dene eziyet edilmeli, baskı altına alınmalı ve kibri kırmalıdır. Zahitlerin, hiç 
oturmadan veya uzanmadan yıllarca bir sütun üstünde yaşadıkları, hiç yıkanma
dıkları ve elbiselerini yıllarca üzerlerinden çıkarmadıkları, ot ve çimen dışında 
hiçbir şey yemedikleri, bataklıklarda ve kurak yerlerde veya mezar aralarında 
yaşamışlardır. Bu sert yaşam ve nefse eziyet, Tanrıya gerçek kulluğun işareti 
olarak kabul edilmiştir. Manastırların ortaya çıkması ile birlikte zahitler bir di
siplin altına sokulsa da, bu uygulamalar, Tanrıyı memnun etmek amacıyla yüz
yıllarca sürdürülmüştür. (Salihe Polat, 4-6)

Shımon Bakon3 göre ıstırap ile ilgili İncil’de 3 tane görüş bulunmaktadır. 
İlk görüşe göre, ıstırap işlenen günahlar sebebiyle verilmektedir. İkinci görüşe 
göre ki bu aynı zamanda Eyyûb kitabında da geçer, ıstırap ile günah işleme ara
sında herhangi bir ilişkinin olmadığı fikridir. Üçüncüsü görüşte ise İsaiah 
(Yeşaya) Peygamber4 örnek veriliyor ve bu peygamberin İsrail oğulların işlediği 
günahların cezasını çeken biri olarak anlatılması söz konusudur. İncil’de ismi 
geçen ve Yahudilere gönderilen isaiah (Yeşaya) peygamber de Eyyûb misali bir 
ızdıraba duçar kalmıştır. Yeşaya’nm acısı İncirde şu şekilde ifade edilmektedir: 
“ insanlarca hor görüldü, yapayalnız bırakıldı, acılar adamıydı, hastalığı yakın
dan tanıdı, insanların yüz çevirdiği biri gibi hor görüldü, ona değer vermedik, 
aslında hastalıklarımızı o taşıdı, bizim esenliğimiz için gereken ceza O’na veril
di, bizler O’nun yaralarıyla şifa bulduk, hepimiz koyun gibi yoldan sapmıştık. 
Her birimiz kendi yoluna döndü, Rab hepimizin cezasını O’na yükledi ve Rab 
O’nun ezilmesini, acı çekmesini uygun gördü. (Yeşeya (İsaiah) bölüm 53). Gö
rüldüğü üzere buradaki ızdırabm yorumunda ise bir kavmin (Yahudilerin) yol
dan sapmışlığının cezasını çekme işinin bir kişiye yüklenildiği görülüyor. Bu 
bağlamda ıstırap kavramı bu üç örnek üzerinden düşünüldüğünde yine işlenen, 
meydana gelen bir günahtan dolayı birinin acı çekmesi söz konusudur.

2 Şanlıurfa Hz. Eyyûb makamı ve Eyyûb Peygamber makamının hemen batısında yer 
alan Molla Ömer Dağlan ilk yüzyıllarda Hristiyan zahitler için züht hayatının 
mekânları olarak kullanılmıştır. Özellikle Deyr Yakup Kilisesi ile Çardak Manastırı 
bu amaçla kullanılmıştır.

3 Yahudi İncil Derneği’nin Başkanı ve buradaki (Jewish Bible Quarterly)’nin 
editörüdür.

4 İsaiah peygamber ismi İncil’de geçen ve Yahudilere gönderilmiş bir peygamberdir. 
M.Ö 8.yy’da yaşadığı tahmin edilmektedir.
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Oysa Kur’an’da geçen Eyyûb kıssasındaki Eyyûb, işlediği bir günah yü
zünden değil sırf Allah’ın O’nu imtihan etmek istediği için bu hastalık O’na ve
rilmiştir.

Yahudilikte peygamberlik; “Tanrı’nın insanlara yönelik iradesini onlara 
ulaştırmak, onları gelecek hususunda uyarmak, gerektiğinde gelecekte vuku bu
lacak olayları önceden haber vermek, kendisine bir konuda danışıldığında o ko
nuda bilgi vermek” görevlerini yürütür. Peygamberler, İsrail milletinin dinine 
Tanrı’nm istek ve emirlerini bildirerek özel bir şekil vermiştir (Schimmel, 
Annamarie, Dinler Tarihine Giriş, 135).Yahudi inanç kültüründe ise “acı çeki
yorsanız mutlaka hak etmişsinizdir” inancı vardır. (Blech, Nedenleri ve 
Niçinleriyle Yahudilik, s. 125.) Yahudiliğin büyük paradoksu, tüm insanlar tara
fından işlenen bir günah yüzünden, acı çeken bir insan imajı, aynı zamanda 
Tanrı olan ve herkesi haç yolunda kendisini izlemeye teşvik eden bir insan imajı 
karşısında, "acı çeken iyi insan" denizdeki bir damla gibi kaybolur. Acı yeniden 
masum acı olma hakkına sahiptir. (David Le Breton, 81).

Hindu Dini ya da Caynacılık ve Buddhacdık
Acı kavramı Hindu dini, Caynacılık ve Buddhacılık gibi dinlerde acı bir 

metafizik öğedir. Bu inançlara göre acı, insan karakterinin bir özelliğidir ve onu 
için bir kurtuluş yoludur. Acının mekânı bedendir. Bu nedenle beden acıdır 
çünkü acının yeridir; “duyular, objeler, algılar acıdır çünkü acıya götürürler; 
zevk de acıdır çünkü arkasından acı gelir". Ama doğu inancı umutsuzluğa ken
disini teslim etmez. Bilge kişi özgürlüğü dünyadan el etek çekmeyle, çileyle, 
inancının ilkelerini tam anlamıyla uygulayarak, yoga gibi bedensel teknikleri 
uygulayarak hak eder. İnsan yaşamının sefaleti tanrıların verdiği bir ceza değil
dir sadece insanların cehaletidir. Bilgeliğe ulaşmış kişi, görünürde himaye altın
da yaşar, aslında başka bir yerdedir, özgürdür, insanlık koşullarının dışındadır. 
Eyüb'ün isyanı Hindu ve Buddhacı anlayışa göre anlamsızdır. İnsanlar arasın
daki eşitsizliğin sosyal ya da tarihsel koşullarla ilgisi yoktur, sadece insanların 
karmalarını (tapınma, eylem ve sonuçlan) yansıtır. Acı, her zaman, acı çeken 
insanın unuttuğu ama geçmişteki erdemli davranışların ödülü olarak kaçınılmaz 
bir gerekliliğin damgasını taşıyan nedenlerden dolayı hak edilmiştir. (David Le 
Breton, s. 94)

Hayat acı ve sıkıntıdır, aşamalı bir arınmaya götüren acının dağılmasıdır. 
Hayali görüntülerden sonra cehalet geriler, hayaller dağılır. Ama kurtuluşa 
ulaşmadan önce yol uzundur ve acı karma (tapınma, eylem ve sonuçlan) içkisini 
sonuna kadar içmeden mümkün değildir. Acının kökeni karma' yı düzenleyen 
ödül ilkesindedir. Acının kişiden kişiye değişen yoğunluğu, özellikleri bu şaş
maz yasaya tabidir.
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İslam literatüründe Hz. Eyyûb ve Çilesi
Hz. Eyyûb ile ilgili bilgilerin kaynağı Kur’an-ı Kerim, Hadis, Tefsir ve 

Kıssas-ı Enbiya kitaplarıdır. Eyyûb, Kur’ân-ı Kerîm’de adı geçen peygamber
lerden biridir. Kur’ân-ı Kerîm’de Eyyûb’a vahiy gönderildiği (en-Nisâ 4/163), 
onun hidayete erdirildiği (el-En’âm 6/84) bildirilmekte, ayrıca hastalığıyla ilgili 
olarak iki yerde ayrıntıya girilmeksizin olayın taşıdığı dinî ve ahlâkî mesajı kap
sayan bilgiler verilmektedir. El-Enbiya sûresinin ilk ayetinde, Eyyûb rabbine 
“... Bana gerçekten zarar dokundu. Sen ise merhametlilerin en merhametlisisin” 
diyerek niyaz eder. Diğer ayette ise “.. .Biz de duasını kabul edip kendisine do
kunan zararı giderdik; tarafımızdan bir rahmet eseri ve ibâdet eden kullar için 
bir öğüt olarak, âilesini ve bir o kadarını daha ihsan ettik.” (el-Enbiyâ 21/83- 
84). Allah da onun duasını kabul ederek başına gelen felâketi kaldırmış, kendi 
tarafından bir rahmet ve ibadet edenler için bir ibret olmak üzere ona ailesini ve 
onlarla beraber bir mislini vermiştir. Sâd sûresinde “... Kulumuz Eyyûb’u hatır
la ki, Rabbine niyâz ederek, “Uğradığım meşakkat ve hastalık yüzünden şeytan 
vesveseye yol bulup bana zarar verdi” demişti. Ona “Ayağını yere vur,”dedik. 
“İşte sana yıkanmak ve içmek için soğuk bir su.” (Sâd 38/41-44). Verildiği ifade 
edilmektedir.

Tarihsel olara Hz. Eyyûb, Hz. Ya’küb veya Hz. Yûsuf la çağdaştır; ya da 
Hz. Yûnustan sonra yaşamıştır. Ona ikisi kendi ülkesinden, biri de Yemenli ol
mak üzere üç kişi iman ettiği kaynaklarda ifade edilir. İblisin onu saptırmak için 
gösterdiği çaba, malım mülkünü ve ailesini kaybetmesi, ağır ve tiksindirici bir 
hastalığa yakalanması, uzun süre sabır ve metanet göstermesi, eşinin kendisini 
isyana teşviki, nihayet hastalığından şikâyet etmesi ve somaki gelişmelerle ilgili 
olarak verilen bilgiler İsrâilî kaynaktakilerle benzerlik arzeder; ayrıca bu bilgile
re Kur’an âyetlerinin de ilâve edildiği görülür (Bk. Taberî, Târih, I, 322-325; 
Sa’lebî, s. 117-121). Enes b. Mâlik’ten nakledilen bir hadise göre Eyyûb hasta
lığını on sekiz yıl çekmiştir (Sa’lebî, s. 122; İbn Kesîr, el-Bidaye, I, 223). Bu 
hastalığın üç veya yedi yıl sürdüğüne dair rivayetler de vardır. Bir hadiste 
Eyyûb’un çarşamba günü hastalığa yakalandığı ve salı günü kurtulduğu belirtilir 
(İbn Mâce, “Tıb”, 22). Ebû Hüreyre’nin rivayet ettiği başka bir hadise göre 
Eyyûb çıplak olarak yıkandığı bir sırada üzerine altın çekirgeler dökülmüş, bun
ları avuç avuç alıp elbisesinin içine koymaya başlamış, bunun üzerine rabbi ona, 
“Şu gördüğünden seni müstağni kılmamış mıydım?” diye nida edince Eyyûb, 
“Evet, senin izzetine yemin olsun ki bana çok şey verdin, fakat senin bereketin
den müstağni kalamam” demiştir (Müsned, II, 243, 314, 490; Buhârî, “Gusül”, 
20, “Enbiyâ”, 20, “Tevhid”, 35). Eyyûb hastalanmadan önce yetmiş, iyileştikten 
soma da yetmiş yıl yaşamış olduğu ifade edilir. Onun bütün ömrünün doksan üç 
yıl olduğu da nakledilir. Ahd-i Atîk’te yer alan, Eyyûb’un başına gelen musibet
lere önceleri büyük bir sabır ve tevekkülle katlanıp rabbine hamdederken daha
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sonra isyan ettiğine dair ifadeler İslâm’ın nübüvvet anlayışına aykırıdır. Zira İs
lâm inancına göre peygamberlerde bulunan temel özelliklerden biri de ismet 
vasfıdır. Bu nedenle peygambereler, büyük küçük bütün günahlardan, küfür ve 
şüpheden, yalandan uzaktırlar. Aslında İslam inancı, Hz. Eyyûb’un sadece için
de bulunduğu durumu dua şeklinde rabbine arzettiğini kabul eder. Ayrıca Hz. 
Eyyûb’un hastalığının, maddi yanının ötesinde insalık için bir mesaj niteliğini 
de taşımaktadır.

Acının sosyal işlevleri de vardır ve gerçekten de çok farklı yönlere çeki- 
lebilen bir enstrümandır. Bazı acılar varlığın anlamını hatırlama da aracıdır. Hz. 
Eyyûb’un çilesi varlığın anlamını hatırlama ve hatırlatma bir örnektir. Bazı acı
lar da bir kader birliği oluşturur. Göçler, depremler, veba, cüzzam sel felaketi, 
dünya harpleri vb. Her yeni bir mekâna göç beraberinde yeni göçlere sebebiyet 
verir. İnsan kendini bir dramla "ezilmiş", "paramparça olmuş", "soluğu kesil
miş" hissedebilir, "yüreği yanabilir", "tükenebilir" Ve bunlar gerçek bir acıya 
dönüşebilir. Kimi zaman acı, kalbe ve kimlik ikilemine dokunabilir. (David Le 
Breton, 42-44) Zor koşulları yaşamak fedakârlığa ya da bir kimlik düğümlen
mesi kırılmaya sebep olabilir. Hz. Eyyûb’ün ızdırabı, sabırla tam bir teslimiyet
le sonuçlanmıştır. Yaratıcıya tam itaat, ahlaksal bir acı oluşturmuştur. Bu ne
denle mistik kültürde acı, bir arınma ve kurtuluş reçetesi olarak görülmüştür. 
Özellikle Antik dönemde ve Ortaçağda uzun bir süre özel bir lütuf, bir yardım 
gibi düşünülmüştür. Alçak gönüllü olmayı öğretir ve ruhu güçlendirir. Belki de 
en önemlisi ihmal edilen acının eğitici bir yanının olmasıdır. Bireylerin ıstırap 
karşısında aynı tepkiyi verememiş olmasının nedeni, bireyin fıtratı, sosyal ve 
kültürel durumları ile özel koşullarının farklı olmasına bağlanır. Birey veya top- 
lumların, duyarlık eşikleri aynı değildir. Acı hiç kuşkusuz mahrem bir olgudur 
ama aynı zamanda da sosyal ve kültürel bir olgudur. Aristoteles geleneği içinde, 
acı, uzun süre heyecanın özel bir biçimi gibi kabul edilmiştir. (David Le Breton, 
9) Acı insanı dünyanın dışına atar ve ruhaniyete yakınlaştırarak onu berraklaştı
rır. Bedenine olan güvenini yitiren insan, kendine ve dünyaya karşı güvenini de 
yitirir. Dünyevî olandan uzaklaştırır. Zevk içinde yaşamak kadar, acıyı da ya
şamak; ölmeyi bilmek kadar yaşamayı bilmek de önemlidir. Sabır ve tevekkül 
ile taçlandırılmış her acı, bir sevgi kanıtı ve bir ibadet hükmündedir. Hiç kuşku
suz acı ilişkisi değişmiştir. Günümüzde kilise İsa'nın acılarım daha çok insanla
rın sevgi gösterisi gibi görmektedir. Her acı manevi bir yara açar, bireyin dün
yayla ilişkisine bir saldırıdır. Maddi olanla manevi olanın sınanmasıdır. Hz. 
Eyüb’ün çilesinde de sınanan bu ikili yapıdır. Yaşam koşulları acılarla ve sıkın
tılarla sürekli ilişki içinde ise toplumlar ve bu dertlerden özel olarak etkilenen 
gruplar, fizik ve moral zenginlikler geliştirirler ve bunları sorunlarını daha kat
lanılır hale getirebilmek amacıyla daha elverişli kılarlar. (David Le Breton, 121) 
Boks acının sosyal işlevi bağlamında örnek bir figürdür. Bu spor, birbirlerine
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karşı hiçbir nefret duymayan ama mesleklerin bir gereği olarak, tutkulu seyirci
leri tatmin etmek amacıyla, şiddetli darbeler indirmek ya da almak gibi karma
şık etkiler altındaki iki insanı bir araya getirir.

Acı, iki tarafın yumrukları aracılığıyla gösteri yapar; bu gösteride beden
ler ve yüzler gönüllü olarak çıplaklıklarını sergilerler, ter, kan, seyircilerin çığ
lıkları vardır, ışık oyunları dramı güzelleştirir. Toplum için şiddet olan şey bok
sör için acıdır. Rakibin üstünde fiziksel anlamda yoğunlaşmayla ve acı vermeye 
yönelik darbelerle boks global bir acı figürüdür. Boks spor dalı özellikle popü
ler bir acıya dayanıklılık etiğine gönderme yapar. Acı, çok keskin bir kötülük 
figürü olduğu gibi aynı zamanda bir sınanma aracısıdır. Sürekli insan ahlakının 
kırılganlığını hatırlatır. Acı çeken insanın, çektiği acıyı adlandırması acıyla iliş
kisini belirleyen bir ölçüttür. Çekilen acıya bir anlam vermeyi istemek anlık 
acının ötesinde, insanın acısını anlaması yaşamım anlamasının başka bir biçi
midir. Mistik kabule göre, çekilen acının sadece zarar vermez çünkü birikmiş 
kötü eylemlerden arındırma gibi bir değeri de vardır. Acıya direnme, karakterin 
gücünü biler ve insanın dünyasını zenginleştirir. (David Le Breton, s. 94,196)

Sonuç olarak ifade etmek gerekirse, antik kültür ve inanışlarda kurtuluş 
düşüncesinin anahtarı “çile” kültürü olarak görülmüştü. Aslında bu düşünce 
içinde mutlu ya da mutsuzluk olan her olay aynı zamanda bir ahlak testi gibi gö
rülmesinin bir sonucudur. Hz. Eyyûb’un hikâyesinde ise acının beslediği, ölme 
duygusu değildir. Özü hatırla ve yaratıcıyı tanıma ve kulluğu kavramadır. Ona 
tam teslimiyet, sabır ve tevekkül etmedir
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İbnü’l Esîr ve İbn Kesîr’e Göre Hz. Eyyûb
Prof. Dr. Kazım Paydaş*

Özet:
Ebû'l-Fida İsmail (öl. 774/1373) İbn Kesîr, el-Bidâye ve'n-Nihâye fi't- 

Tarih isimli kitabın yazarıdır. İbn Kesîr el-Bidâye ve’n-nihaye adlı eserinde, 
İbn İshak, İbn Asakir, Vehb b. Münebbih, İbn Ebi Hatîm ve Kur’ân-ı Kerime 
Göre Hz. Eyyûb’un soyu ve hayatı hakkında bilgi vermiştir. Benzer şekilde 
İbnü’l-Esîr de, el-Kâmil fi’t-Tarih adlı eserinde Hz. Eyyûb’un nesebi, hanımı
nın nesebi, yaşadığı yer ve başına gelen musibet hakkında bilgi vermektedir.

İbn Kesîr, Hz. Eyyûb’ün soyu, hastalığı, sabrı ve iyileşmesi hakkındaki 
bilgileri farklı ravilerin farklı görüşlerine göre eserinde ele almıştır. Buna karşı
lık olarak İbnü’l-Esîr de Hz. Eyyûb hakkında daha geniş bir bilgi vermektedir. 
Ancak İbnü’l-Esîr, Hz. Eyyûb’un hastalığı, sabrı konusunda Kur’an-ı Kerim ve 
güvenilir hadis kaynaklarında bulunmayan sonradan uydurulmuş ve peygam
berlerin ismet sıfatına uymayan rivâyetleri eserinde herhangi bir tenkide tabi 
tutmadan yer vermiştir. Buna mukabil olarak, İbn Kesîr eserinde çok az bu tür 
rivayetlere yer vermiştir.

According to ibn al-Athir and ibn Kathir: Prophet Ayyub
Summary:
The author of the book of al-Bidâye ve'n-Nihâye fı't-Tarih is Ebû'l-Fida 

İsmail (d. 774/1373) ibn Kathir. He gives information in his book about the 
lineage and life of prophet Ayyub according to Koran and some authors such as 
ibn Ishak, ibn Asakir, Vehb b. Münebbih, and ibn Ebi Hatîm. Similarly, ibn al- 
Athir in his book that is al-Kâmil fı’t-Tarih provides information about the 
lineage of Ayyub, living place and lineage of his wife, and his disease.

ibn Kathir takes different approaches from rumors given by someones 
about Ayyub’s lineage, illness, patience, and healing. ibn al-Athir also gives a 
wide information about Prophet Ayyub. However, ibn al-Athir gives this 
information in his book through rumors without criticism, which are not in not 
only Koran but also in hadith books. In contrast, ibn Kathir gave very little 
space for such mmors in his work.

* Prof.Dr. Harran Üniversitesi Fen Edebiyat Fakültesi Tarih Bölümü Öğretim Üyesi.
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Giriş:
Eyyûb Aleyhisselamın adı, İbranice Kitab-ı Mukaddes'te İyyob (Iyyov) 

şeklinde geçer. Ancak bu kelimenin menşei ve anlamı tartışmalıdır. "Düşman 
olma, düşmanca davranmak" manasındaki avay fiilinden geldiği ileri sürüldüğü 
gibi "sabırla hastalığa katlanmak" anlamlarına geldiği de kaydedilmektedir. Ke
lime eski Güney Arabistan ve Semûd dilinde "yb", eski Babilionya dilinde 
"Ayyabum" ve Tel Amama tabletlerinde "Ayab (A-ia-ab)" şeklindedir. Arapça 
olmayan Eyyûb kelimesinin Arapçada "tövbe etmek" anlamındaki evb köküne 
yakınlığı da ifade etmektedir1. Hz. Eyyûb'un, Kur'an'da peygamberler arasında 
adı geçer; Kur'an'da kendisinden "kulumuz" diye bahsedilir ve sabırlı insan ör
neği olarak gösterilir. İslâm müelliflerinde Hz. Eyyûb'a dair bir çok fıkra görü
lür ki, ekserisi Ayyub kitabından ve Yahudi Haggada'sından alınmıştır2. Bunla
rın en önemlilerinden biri Taberî'dir. Taberî (224-309), Hicri üçüncü yüzyılın 
seçkin tarihçi ve tefsircilerindendir: Abbasîlerin çöküş döneminde yaşayan 
Taberî Tarihu'r-Rusûl ve'l-Mulûk" veya "Kitâbu Ahbârî'r-Rusûl ve'l-Mulûk" 
adındaki eseri ile ün yapmıştır3. Taberî eserini hilkattan 302/914 yılı olaylarına 
kadar getirmiştir. Hilkat ve peygamberler tarihini yazarken Ahd-i Atik’ten, tef
sirlerden ibn tshak ile Vehb b. Münebbih’in eserlerinden faydalanmıştır4. 
Taberî’nin " Taberî Tarihi" veya "Ca'ferî Tarihi" kısa adlarıyla da tanınan eseri 
rivâyetlerinin çokluğu, karışıklığı ve bağlantısızlığı ile dikkat çeker. İsrâiliyat 
meraklısı ve kıssa hayranı da gösterilen Taberî, önüne gelen rivâyeti ve bilgiyi, 
bulduğu veya duyduğu her haberi genellikle tenkide tabi tutmadan, olduğu gibi 
kitabına almıştır5. Esasen, Taberî Tarihi'ni içeriği bakımından iki bölüme ayır
mak mümkündür. İslâmi döneme kadar olan birinci bölüm, İsrail oğullan ve 
Zerdüştlerin geleneklerine ve efsanelerine dayanan birçok hurafelerle doludur. 
Yazar, eserinin girişinde bu özelliği bizzat itiraf etmiş, bu rivayetleri doğruluk
larına inandığından dolayı değil, aksine öyle görüp duyduğu için aktardığını 
söylemiş, sorumluluklarını onları rivayet edenlere yüklemiştir.6 Genel olarak, 
rivâyetlerinde Taberî'ye dayanan Hicri VI. yüzyıl tarihçilerinden olan îbnü’l- 
Esîr, eseri olan el-Kâmil fi’t-Tarih'inde, Taberî'nin ölümünden (H. 310) Hicrî 
628/1230 tarihine kadar olan dönemde meydana gelen olayları ve bunlarla ilgili

1 Ömer Faruk H arm an," Eyyûb", DİA, c. 12, İstanbul 1995, s. 16.
2 M. Seligsohn," Eyyûb", İA, c. 4, Eskişehir 1997, s. 423.
3 Sabri Hizmetli, İslâm Tarihçiliği Üzerine,Ankara 1991, s. 132.
4 Ramazan Şeşen, Müslümanlarda Tarih-Coğrafya Yazıcılığı, İstanbul 1988, s. 53-54.
5 Sabri Hizmetli, İslâm Tarihçiliği Üzerine,Ankara 1991, s.133.
6 M.Şemseddin Günaltay, İslam Tarihinin Kaynakları -Tarih ve Müverrihler-, İstanbul 

1991, s. 43.
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rivâyetleri ilk defa kitabında toplamıştır.7 Bu bakımdan İbnü’l-Esîr, Muham- 
med Cerîr Taberî'nin izleyicisidir. İbnü’l-Esîr'in yaşadığı kargaşalık döneminde, 
Taberî'nin Târih el-Umem ve'l-Mülûk adlı eserinin nüshalan çok az bulunuyor
du. İbn-Esîr, bu eserin açık ve akıcı bir özeti olarak Tarih el-Kâmil'i meydana 
getirdi. Ayrıca bu eserini diğer kaynaklardan topladığı bilgilerle zenginleştirdi8.

Ebû'l-Fida İsmail (öl. 774/1373) İbn Kesîr ise, yaratılıştan Hicrî 
738/1357 yılına kadar olan dönemde cihan tarihinin takdimi mahiyetinde muaz
zam bir genel tarih yazmıştır. İbn Kesîr'in "el-Bidâye ve’n-nihaye" adlı bu eseri, 
muahhar devir yazarlarının ve batılı doğubilimcilerin özellikle müracaat ettikleri 
eserler arasında yer alır9. İbn Kesîr tarihinde, diğer eserlere oranla daha ince bir 
eleştiri düşüncesi egemendir. Eski tarihçilerin incelemeksizin kabul ettikleri 
israilî rivayetler bu eserde ayıklanmıştır10.

Hz. Eyyûb’ün Nesebi
Kur'ân-ı Kerim'de, Hz. Eyyûb (a.s.) hakkında dört yerde bahsedilmiştir. 

Bunlardan birincisi olan Nisâ sûresinin 163. âyetinde Allah Teâlâ, Rasülullah 
(s.a.v.)'a hitâben ona gönderdiği gibi, diğer bütün peygamberlere de vahiy gön
derdiğini bildirerek, onlardan bazılarının isimlerini vermektedir. Hz. Eyyûb 
(a.s.) da bunların arasındadır. En'am sûresinin 84. âyetinde ise, yine bazı pey
gamberlerin isimleri sayılmakta, onların hidâyete ulaştırıldıkları ve yaptıkları iyi 
işler karşılığında ödüllendiıildikleri bildirilmektedir. Kur'ân-ı Kerim'de Hz. 
Eyyûb (a.s.)in isminin üçüncü defa zikredildiği Enbiya sûresinde, Cenab-ı 
Hak, bazı peygamberlerine verdiği imkânlar ve onlara yaptığı yardımlardan 
bahsederken, Hz. Eyyûb (a.s.)in yakalanmış olduğu hastalıktan kurtulmak için 
yaptığı duaya da işaret etmiş ve onun bu duasım kabul ettiğini, ona şifa ile bir
likte yeniden evlat ve bol miktarda mal verdiğini açıklamıştır. Ayrıca onun bu 
durumunu da, musibetlere maruz kalan mü’minlerin bu belaların giderilmesini 
Allah'tan istemeleri ve ihlâsla O'na sığınmaları hususunda örnek göstermiştir. 
Kur'ân-ı Kerim'de Hz. Eyyûb (a.s.)'dan son kez bahsedilen Sâd sûresindeki 
ayetlerde, onun hastalığı ve Allah'ın lütfıiyle şifa bulması hakkında bilgi veril
miştir. Kur'ân-ı Kerim'in Hz. Eyyûb (a.s.) hakkında verdiği bilgiler bunlardan 
ibarettir11. Bu bilgilerin dışında onun milleti, mensup olduğu aile, yaşadığı dö
nem, hayatı ve bilhassa meşhur hastalığı ile ilgili olarak diğer kitaplarda pek

7 Sabri Hizmetli, a.g.e., s. 139.
8 M.Şemseddin Günaltay, a.g.e., s. 155.
9 Sabri Hizmetli, a.g.e., s. 141.
10 M.Şemseddin Günaltay, a.g.e.,329.
11 İsmail Yiğit, Peygamberler Tarihi, İstanbul 2004, s. 359.
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çok şey söylenmiştir. Bu bilgilerin ekserisinin kaynağı tahrif edilmiş Tevrat vya 
Ehl-i Kitab'ın elinde bulunan diğer bazı kitaplardır12.

Klasik İslâm tarihçileri de bu rivayetleri eserlerinde birçok yerde kullan
mışlardır.

İbn Kesîr'in, İbn İshak'a dayandırarak verdiği bilgiye göre, Hz. Eyyûb 
Rumlardandı. Babası, Razih oğlu Muş'tu; Mus ise, İshak oğlu İs'in oğlu idi. Bi
lindiği gibi İshak da, İbrahim (a.s.)'in oğludur. İbn İshak’ın diğer ravilere daya
narak verdiği bilgilere göre ise Hz. Eyyûb'ün babası, Raoyil oğlu Muş'tur. 
Raoyil, İshak oğlu İs'in oğludur. İshak da Yakub peygamberin oğludur demek
tedir13. İbnü’l-Esîr ise, Hz.Eyyüb’un îs’in evladı olan Rûm’un soyundan geldi
ğini14, onun şeceresinin ise Eyyûb b. Mûs b.Razeh b. îs b. İshak b. İbrahim ol
duğunu, diğer bir rivayette ise Eyyûb b. Mûs b. Rû’il b. îs olduğunu belirtir15.

İbnüT-Esîr ve İbn Kesîr'in Hz. Eyyûb konusunda verdikleri bilgiler 
Taberî tarihinde mevcut olan bilgilerden oluşmaktadır; mesela, Taberî İbn 
Humeyd'den naklettiğine göre Hz. Eyyûb'ün Rum kavminden olduğunu, şecere
sinin ise Eyyûb b. Mus b. Razeh b. İs b. İshak b. İbrahim olduğunu, bir başka 
görüşe göre ise Eyyûb b. Mus b. Ragvil b. İshak olduğunu belirtir16.

İbn Kesîr Hz. Eyyûb (a.s.)'ün annesinin, Lut peygamberin kızı olduğunu 
belirtir17. Aynı şekilde İbnüT Esîr de, Hz. Eyyûb’ün anne tarafından nesebinin 
Hz. Lut’un çocuklarına dayandığını belirtir18. Taberî Hz. Eyyûb’ün annesinin 
Lut b. Harran'ın kızı olduğunu, başka bir rivayette ise Efraim b. Yusuf b. 
Yakub'un kızı Rahme olduğunu belirtir19.

İbn Kesîr, Eyyûb Aleyhisselam’m babasının, ateşe atılıp ateşin yakmadığı 
gün İbrahim Aleyhisselam’a iman edenlerden olduğunun rivayet edildiğini söy
ler; fakat, bu görüşün doğru olmadığını yine kendisi En’am süresinin 84. aye

12 İsmail Yiğit, a.g.e., s. 365.
13 Ebü'l-Fida İmadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesîr, el-Bidâye ve'n-nihaye,Tahkik Abdul

lah b. Abdülmuhsin et-Türki, c .l, Cize:Hicrli't-Tıbbaa Ve'n-Neşr, 1997, s. 506; İbn 
Kesîr,Kasasü'l-Enbiyâ, Tere. Mahmut Varhan-Hasan Ali Saygın, İstanbul 2011, s. 
401.

14 Mesudî ise, "İbrahim oğlu İshak oğlu Ravel oğlu Zareh oğlu Amos oğlu Eyyûb, Yu- 
sufun çağdaşıydı." demektedir. Bkz. Mesudî, Murûc ez-Zeheb, çev. Ahsen Batur, 
İstanbul 2011, s.51.

15İbnü’l- Esîr,Tarih-i Kâmil, Farsça Terc.,Seyyid Muhammed Hüseyin Ruhani, c .l , Te- 
hran 1370, s. 142; İbnüT- Esîr, el-Kâmil fi’t-Tarih, Türkçe Tere., Abdullah Köşe, c.l, 
İstanbul ,s. 123.

16 Muhammed b. Cerir Taberî, Tarih-i Taberî, Farsça Terceme Ebu'l Kasım Payende, 
c .l, Tehran 1375, s.242.

17 Ebü'l-Fida İmadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesîr, el-Bidâye, s.506;İbn Kesîr, Enbiyâ s. 
401

18 İbnüT Esîr. a.g.e., s. 123.
19 Muhammed b. Cerir Taberî, Tarih-i Taberî, Fars. Tere. s. 242.
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tinde Allah’u Teâlâ’nm “Onun zürriyetinden Dâvûd’a, Süleyman’a, Eyyûb’a, 
Yûsuf a, Musa’ya ve Harun’a da. Biz iyi hareket edenleri işte böyle mükâfat
landırırız” âyeti kerimesini tefsir ederken “Onun” zamirinin Nûh 
Aleyhisselam’a değil de İbrahim Aleyhisselam’a raci olduğunu belirtir. 
Dolayısiyle, Hz. Eyyûb’un Hz. İbrahim’in soyundan geldiğini belirtir. Netice
de, İbn Kesîr Hz. Eyyûb’un sahih olan görüşler doğrultusunda, İshak’m oğlu îs 
soyundan olduğunu söylemiştir. Hanımının da Yakub’un kızı Leyyâ olduğunu, 
bununla birlikte Efrâyim’in kızı Rahmet olduğunu söyleyenlerin olduğunu, di
ğer bir görüşe göre de Yakub’un oğlu Mensâ’nm kızı Liyâ olduğunu ve en meş
hur rivayetin de bu olduğunu belirtir20. Benzer şekilde İbnü’l Esîr de, Hz. 
Eyyûb’ün hanımının Yâkub b. İshâk’m kızı Leyyâ olduğunu, diğer bir görüşe 
göre de Hz. Eyyûb’un hanımının İbrahim21 b. Yusuf un kızı Rahmet22 ve anne
sinin de Lut Aleyhisselam’ın çocuklarından olduğunu belirtir23. Taberî de 
Yakub b. İshak'm kızı Leyya olduğunu ve Hz. Yakub'un bizzat kendisinin onu 
evlendirdiğini belirtir24. Bu duruma bağlı olarak, Taberî ve İbnü’l- Esîr, Hz. 
Eyyûb’un Hz. Yakub zamanı nebilerinden olduğunu kabul ederler. Bununla 
birlikte O'nun, Hz. Dâvud ve Hz. Süleyman zamanında yaşayan Arap asıllı bir 
Nebî olduğunu ileri sürenler de olmuştur. Mevdûdî, Ahd-i Atik’teki Eyyûb ki
tabından daha güvenilir olarak nitelediği İşâyâ ve Hezeikel kitaplarına istinâden, 
Hz. Eyyûb’un M.Ö. 9. yüzyıl veya daha önce yaşadığı görüşünü kabul etmiş
tir25. İbn-i Cevzi Tefsirinde, Hz. Eyyûb’un Hz. Yakub ve Hz. Yusufun muasırı 
olduğunu kaydetmiştir26.

Hz. Eyyûb’ün Yaşadığı Yer
İbnü'l-Esîr'e göre, Dimaşk (Şâm) şehrine bağlı Besniyye kasabası, bütün 

müştemilatıyla birlikte Hz. Eyyûb’un mülkiyetinde idi27. Bu kasabanın arazisin

20 Ebü'l-Fida İmadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesîr, el-Bidâye, s.506; İbn Kesîr, Enbiyâ 
s.401.

21 Türkçe tercümede ise Efrâhim b. Y usufun  kızı Rahmet olduğu belirtilmiştir. Bkz. 
İbnüT Esîr. a.g.e., Türkçe Tere.,s. 123.

22 Osmanlı Dönemi Tarihçi ve devlet adamı olan Cevdet Paşa da, Flz. Eyyûb’un 
hanımının adının Rahmet olduğunu belirtmektedir. Bkz. A. Cevdet Paşa, Kısas-ı En
biya ve Tevârih-i Hulefâ, sadeleştiren ve Baskıya hazırlayan: M. Muhsin Bozkurt, c .l-  
2, İstanbul 1981, s. 18.

23 İbnüT Esîr. a.g.e., s.l22;Farsça Tere., s. 142.
24 Muhammed b. Cerir Taberî, Tarih-i Taberî, Fars. Tere., s. 242.
25 İsmail Yiğit, a.g.e., s.358.
26 Zeynü'd-din Ahmed b.Ahmed b. AbdiT-Lâtifiz-Zebîdi, Sahîh-i Buhârî Muhtasarı 

Tecrîd-i Sarîh Tercemesi ve Şerhî, Tere. Kâmil Miras, e. 9, Ankara 1978, s. 143.
27 Mesudî Hz. Eyyûb’un yaşadığı toprakların Şam diyarında Havran'la Ürdün'ün Bese- 

niyye bölgesi ve Dımaşk ile Cabiye arasında olduğunu belirtmektedir. Bkz. Mesudî, 
a.g.e., s. 51.
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de çobanlar tarafından ona ait bin koyun otlatılırdı. Ayrıca araziyi ekip biçmek 
için hazırlanmış koşumlu vaziyette beş yüz çift öküzü vardı. Bu çiftlerin (saban
ların) peşinden giden beş yüz tane de kölesi mevcuttu. Her kölenin bir hanımı, 
çocukları ve mallan vardı. Bu arada bir çift için gerekli olan (saban v.s. gibi) 
âlet ve edevatı dişi bir merkep taşırdı28. îbn Kesîr de tefsir ve tarih âlimlerine 
dayandırarak verdiği bilgiye göre, Eyyûb Aleyhisselam’ın Havran diyarının 
Besniye mıntıkasında geniş arazileri, hayvanları, köleleri ve her sınıftan ve her 
çeşitten malı vardı. İbn Kesîr bu bilginin yanında İbni Asakir’e dayandırdığı 
başka bir bilgide Besniye mıntakasının tamamıyla ona ait olduğunu ve onun pek 
çok evlatları ve geniş bir ailesinin bulunduğunu anlatır29. Taberî Şam'daki 
Beseniye köyünün batı ve doğusundaki bütün toprakların Eyyûb Aleyhis- 
selam'm olduğunu belirtmiştir30.

Hz. Eyyûb’un Başına Gelen Musibetin Sebebi
İbnü'l-Esîr’in naklettiğine göre, Allah'ın (C.c.) Hz. Eyyûb’u andığı zaman 

meleklerin ona dua ve istiğfar ile cevap vermeleri İblis’in Hz. Eyyûb’u kıskan
masına yol açmıştır. Hatta İblis onu din yönünden fitneye düşürüp sarsmak için 
Allah’tan kendisini onun başına musallat etmesini istedi; Allah (C.c.) da İblis’i 
sadece mal noktasında onun başına musallat kıldı31. Bunun üzerine İblis, bu me
sele üzerinde istişare etmek için ifritlerden ileri gelen askerlerini toplamış ve 
onlara: “Ben Eyyûb’un mal ve mülküne musallat oldum. Ne kadar gücünüz var? 
Hüner ve mârifetiniz ne durumdadır?” diye sormuştur. Bunun üzerine onların 
her biri görüşlerini ayrı ayrı ortaya koymuşlardır. İstişareden sonra ise İblis on
ları Hz. Eyyûb’un mal ve mülkünün üzerine göndermiştir. Neticede onlar, Hz. 
Eyyûb’un bütün mallarım yok etmişlerdir. Hz. Eyyûb ise bu durum karşısında 
Allah’a hamd edip, O’na ibâdet etmekten, verdiği şeylere şükretmekten ve başı
na musallat ettiği belâ ve musibetlere sabretmekten asla geri durmamıştır32. İb
lis, Hz. Eyyûb’un bu metânet ve sabrını görünce Allah’tan kendisini onun ço
cuklarına musallat etmesini istemiştir. Allah (C.c.) ise, İblis’i onun çocuklarına 
musallat etmiştir; fakat Eyyûb Aleyhisselam’m bedenine, aklına ve kalbine mu
sallat olmasına müsaade etmemiştir. Neticede İblis, onun bütün çocuklarını he- 
lâk edip yok etmiştir. İblis daha sonrasında ise, onun çocuklarına hikmet öğre
ten bir muallim kılığına girerek, yaralı ve kafası kırılmış bir vaziyette Hz. 
Eyyûb’a gelip kendisini acmdırmıştır. Hatta yüreği yufkalaşan Eyyûb

28 İbnü’l Esîr.,a.g.e., 123; Farsça Tere. s. 142.
29 Ebü'l-Fida İmadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesîr, el-Bidâye, 506; İbn Kesîr, Enbiyâ s. 

401.
30 Muhammed b. Cerir Taberî, Tarih-i Taberî, Fars. Tere., s. 243.
31 İbnüT Esîr,a.g.e., s. 123.
32 İbnüT E s îr ,,a.g.e., s. 123Farsça Tere., s .142,143.
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Aleyhisselam, onun bu durumuna ağlamış ve yerden bir avuç toprak alarak 
onun başına dökmüştür. İblis ise, Hz. Eyyûb’un bu hareketinden dolayı çok 
mutlu olmuştur. Fakat, Eyyûb Aleyhisselam sonradan pişman olmuş ve Al
lah’tan af edilmesini istemiştir. Melekler İblis’ten önce onun tövbesini Allah’a 
ulaştırmışlardı. İblis, bu durum karşısında da Hz. Eyyûb’un Rabbi’ne ibadet et
mekten ve başına gelen felâketlere sabretmekten geri kalmadığım görünce, bu 
defa Allah’tan kendisini FIz. Eyyûb’un vücuduna musallat kıldı; fakat onu Hz. 
Eyyûb’un diline, kalbine ve aklına musallat etmedi ve ona bunlara tesir edecek 
bir güç vermedi. Bir ara İblis, Hz. Eyyûb namazda secdede iken yanma sokula
rak burun deliğine üfledi; bunun üzerine Hz. Eyyûb’un vücudu ateş kesildi ve 
neticede etleri dökülüp vücudunu kurtlar sardı33. İbnü’l Esîr’in Hz. Eyyûb’un 
başına gelen musibetin sebebi hakkında vermiş olduğu bu geniş izaha karşı İbn 
Kesîr, sadece Hz. Eyyûb’un sahip olduğu bütün mal ve mülkün elinden çıktığı
nı, bedeninde sıhhatli ve sağlam bir âzâ bile kalmadığını, sadece kalbi ve dilinin 
sıhhatli kaldığını ki, onlarla da Allah Azze ve Celle’yi zikrettiğini, bütün bun
larla birlikte O’nun sabrettiğini, ecrini Allah’tan beklediğini ve gece-gündüz, 
sabah-akşam Allah Azze ve Celle’yi zikrettiğini belirtmektedir34.

İbnü’l-Esîr, Hz. Eyyûb’un hastalanmasının sebebini diğer bir rivayette ise 
farklı bir şekilde ele almıştır. Buna göre, Şam topraklarında kıtlık meydana 
gelmiş ve bu sırada Mısır firavunu Hz. Eyyûb’a haber göndererek onu kıtlık 
olmayan ülkesine davet etmiştir. Bu davet üzerine, Hz. Eyyûb ailesi ve sahip 
olduğu hayvanları alarak Mısır'a gitmiştir. İbnü’l-Esîr akabinde de Hz. Şu'aybin 
da Mısır’a gittiğini ve firavunun huzuruna çıkarak ona: "Ey Firavun! Allah'ın 
gazaplanmasından korkmuyor musun?" dediğini, Hz. Şu'aybin firavunu bu şe
kilde uyarırken Hz. Eyyûb’un sustuğunu ve firavunun yanından ayrıldıktan son
ra Allah (C.c.)'ın Hz. Eyyûb’a vahyederek firavunun ülkesine gittiği için firavu
nun karşısında sustuğunu ve bu sebeple başına gelecek olan belâya hazır olma
sını buyurduğunu belirtmektedir35. İbnü’l-Esîr'in Hz. Eyyûb'ün hastalığının ne
deni olarak vermiş olduğu bu bilgilerin kaynağı tahrif edilmiş Tevrat ve diğer 
kitaplardır ki, verilen bu bilgilerin de sonradan uydurulmuş olduğu açıktır. 
Çünkü peygamberler "Tebliğ" sıfatına sahiptirler. Allah'tan gelen hükümleri in
sanlara ulaştırmak her peygamberin en önemli ve en birinci işidir. Tebliğ olma
sa ne peygamberin peygamberliği bilinir, ne de getirdiği dinin hükümleri anlaşı
lırdı. Peygamber Allah'ın emir ve hükümlerini insanlara ulaştırırken hiç kimse
den korkmaz, İlâhî emri geciktirmez, bir kısmını gizlemez. Karşısındaki insanla

33 İbnü’l Esîr. a.g. e., s. 123;Farsça Tere., s. 143.
34 Ebü'l-Fida İmadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesîr, el-Bidâye, s.507; İbn Kesîr, Enbiyâ 

s.402.
35 İbnü’l Esîr, a.g.e., s. 124.
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rın kendisine karşı çıkmasından endişelenmez, hiç kimsenin davetini kabul et
meyişinden ümidini kesmez; davet ve tebliğe devam eder36.

Hz. Eyyûb’un hastalığı tefsirlerde ve diğer kaynaklarda anlatıldığına göre 
O, çok zengindi. Geniş topraklar, bağlar, bahçeler ve kalabalık sürülerin sahi
biydi. Son derece sağlıklı bir bünyeye sahip olup, çok sayıda çocuğu vardı. Öm
rünü bolluk ve sağlık içinde geçirdiği yıllarında, varlıklı ve sağlıklı bir kulun 
yapabileceği en güzel kulluk şeklini göstermişti. Dünya malı hiçbir şekilde onu 
tuzağa düşürememişti. Bunlarla alâkalı olmalı ki, Yüce Allah, onu kendisine bol 
bol verdiği bu nimetlerle, çocuklarının çokluğu bedeninin sıhhatiyle imtihan 
etmek istedi37.

Îbnü’l-Esîr, bu konuda Hz. Eyyûb ’ un cüzzam hastalığına yakalandığını 
vücudunda kabarcıklar ve şişler belirmeğe başladığını bunlarm deşilmesi duru
munda etrafa koku saçtığı ve hiçbir kimsenin bu kokuya tahammül edemediğini, 
bu sebeple kasaba halkının onu kasabalarının dışındaki bir çöplüğe bıraktıkları
nı, hatta Hanımından başka hiçbir kimsenin onun yanma yaklaşmadığını, Hanı
mının ise ona lâzım olacak şeyleri getirip götürdüğünü belirtmektedir38. Ancak 
Peygamberlerin, insanların tiksinti ile karşılayacağı hallerden âzâde olacağı, İs
lâm âlimlerince üzerinde ittifak edilen bir husustur. Bu bakımdan Hz. 
Eyyûb'unda, dıştan bakınca çirkin görülüp tiksinti duyulacak hallerden âzâde 
olduğu muhakkaktır. Şu halde onun hastalığı, bedenindeki yaraları ve yaraların
daki kurtları: sanıldığı gibi vücudunun dışında, bakanların tiksineceği açıklıkta 
değildi. Öyle olmadığı içindir ki, bakanlar sadece onun derin hastalık içinde ol
duğunu biliyor, fakat tiksindirici yaralarım ve hastalığını açıkça göremiyorlardı. 
Nitekim günümüzde de, iç organları yara bere içinde olan hastalar var ki, dıştan 
bakınca hiç bir şey fark edilmez. Nefret ve tiksintiye sebep olacak bir manzara 
sezilmez39.

îbn Kesîr de Îbnü’l-Esîr’e benzer şekilde, çiçek hastalığının ilk isabet et
tiği kişinin Eyyûb Aleyhisselam olduğunu belirtmiştir40. Ardından da Hz. 
Eyyûb'ün hastalığın uzaması üzerine insanların tümüyle ondan uzaklaştıklarını, 
bir tek hanımının onun hakkına riayet ederek, onun eskiden kendisine olan ih
sanını ve şefkatini bildiğinden dolayı sürekli onun yanma geldiğini, onun işleri
ni düzene koyduğunu, ihtiyacını gidermesinde ona yardımcı olduğunu ve onun 
maslahatına olan her şeyi yerine getirdiğini söylemektedir. Akabinde de Eyyûb 
Aleyhisselam’ın hanımının da halinin zayıfladığını ve malının azaldığı, sonunda

36 Dilaver Selvi, a.g.e., s. 128.
37 İsmail Yiğit, a.g.e., s. 361.
38 İbnü’l Esîr, a.g.e., s. 123.
39 Bünyamin Ateş, Peygamberler Tarihi, İstanbul 2002, 187, n. 3.
40 Ebü'l-Fida İmadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesîr, el-Bidâye, s.507; İbn Kesîr, Enbiyâ 

s. 403.
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Hz. Eyyûb’a yemek bulmak ve ihtiyacını karşılamak için ücretle insanlara hiz
met etmeye başladığını, O’nun da Eyyûb Aleyhisselam ile birlikte mallarından 
ve evlatlarından ayrılmak gibi başlarına gelen musibetlere; özellikle de kendisi
nin başına gelen kocasının hastalığı, fakirlik ve yokluk, saadet ve nimet içinde 
bulunduktan, hizmeti görülüp ihtirama mazhar olduktan sonra insanlara hizmet 
etmek gibi musibetlere sabrettiğini söylemektedir41.

İbn Kesîr Eyyûb Aleyhisselam’m duçar olduğu bu hastalık sırasında etle
rinin döküldüğünü, hanımının kül getirip, onun altına serdiğini, ancak bu duru
mun uzun süre devam etmesi üzerine hanımının Hz. Eyyûb’a eğer Rabbine dua 
ederse bu musibetinin gideceğini söylediğini, bu istek karşısında Eyyûb 
Aleyhisselam’m yetmiş sene sıhhatli yaşadığını, bir yetmiş sene de Allah için 
sabretmesinin pek de fazla olmayacağını söylemesi üzerine hanımının Hz. 
Eyyûb’un bu sözünden pek sıkıldığını, çünkü onun Eyyûb Aleyhisselam’ı do
yurmak için ücretle insanlara hizmet ettiğini belirtir42.

Ancak daha sonra insanlar, O'nun Hz. Eyyûb’un hanımı olduğunu bildik
leri için onu hizmetçi olarak da almadıklarını, zira Eyyûb Aleyhisselam’m mu
sibetine maruz kalmaktan veya Hz. Eyyûb’un yanma giden hanımının onun has
talığını kendilerine bulaştırmasından korktuklarını açıklamaktadır. İbn Kesîr bu 
mevzudaki rivayetine devam ederek, Eyyûb Aleyhisselam’m hanımının daha 
sonra kendisini hizmetçi alan kimse bulamayınca, pek çok ve güzel bir yemeğe 
karşılık örgülerinden birini alıp, ileri gelenlerden birinin kızlarından birine sattı
ğını ve yemeği alarak Eyyûb Aleyhisselam’m yanma gittiğini, Eyyûb 
Aleyhisselam'm da hanımına yemeği nereden bulduğunu sorarak yemeği reddet
tiğini, fakat hanımının buna karşılık olarak bazı insanlara hizmet ettiğini söyle
diğini açıklar. Ertesi gün yine kendisini hizmetçi alacak kimseyi bulamadığını, 
bu defa da yemek karşılığı olarak diğer örgüsünü de sattığını ve yemeği alarak 
Eyyûb Aleyhisselam’a getirdiğini, Eyyûb Aleyhisselam'm tekrar yemeği redde
derek, yemeği nereden bulduğunu haber vermeden yemeyeceğine dair yemin 
ettiğini, bunun üzerine hanımının başından örtüsünü açıverdiğini, Eyyûb 
Aleyhisselamm onun başını tıraş edilmiş görünce, duasında “Rabbim, şüphe 
yok, bu dert beni sarıverdi. Sen merhametlilerin en merhametli olanısın” diye 
niyaz ettiğini belirtmektedir (Enbiya 83)43.

İbnü’l-Esîr bu durumu farklı bir şekilde anlatmaktadır; ona göre bir gün 
İblis Hz. Eyyûb’un hanımına görünerek, ona başlarına gelen felaketin nedenini 
sordu. Onun da: Allah’ın takdirinin böyle olduğu söylediğini, bu cevap üzerine 
İblis’in Ona buda Allah’ın takdiriyledir peşimden gel dediğini ve Eyyûb

41 İbn Kesîr, s. Enbiyâ, 403.
42 İbn Kesîr, s. Enbiyâ, 403.
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aleyhisselam’m hanımının onun peşine takıldığım, nihayet İblis, Ona daha önce 
elinden çıkmış olan bütün mallarının bir vâdide olduğunu gösterdiğini ve kendi
sine secde etmesi durumunda bu malların tümüne kendisine vereceğini söyledi
ğini, bunun üzerine Hz. Eyyûb’un hanımının bu durumu kocası ile konuşacağı
nı söylediğini44 ve bu durumu Eyyûb Aleyhisselam'a haber verince O’na sana 
bu teklifi yapanın şeytan olduğunu bilmiyor musun? Eğer hastalığımdan şifa 
bulursam sana 100 sopa vuracağım dediğini ve yanından uzaklaştırdığını, neti
cede hanımını kovan Eyyûb Aleyhisselam’m yanında yiyecek ve içecek bir şey
lerin bulunmadığını görünce, secdeye kapanarak Rabbine gerçekten bu dert ba
na (gelip) çattı. Sen merhamet edenlerin en merhametlisisin (Enbiya 8) diyerek 
yalvarmağa başladığını, bu yalvarışını tekrarlaması üzerine kendisine: Başını 
kaldır, duan kabul olundu. Ayrıca: “Ayağını vur, işte hem yıkanacak, hem içe
cek soğuk su (bir su)”, (Sad. 42) denildiğini, böylece Allah'ın Hz. Eyyûb’un es
ki vücudunu ve suretini geri verdiğini belirtmiştir45. Esasen şeytanın insanlar 
üzerinde hastalık ve sıkıntı meydana getirme gibi bir gücü yoktur. Eğer böyle 
bir güce sahip olsaydı insanların onun kötülüğünden kurtulmaları mümkün ol
mazdı. Şeytanın insanlar üzerindeki yetkisi, vesvese vermek suretiyle onları et
kilemesinden ibarettir. Şeytan vesvese suretiyle gelir, sıhhat bulamayacağından 
bahsederek onun zihnini karıştırırdı. Yahut eşine, "Kocan bana itaat ederse, has
talığını gideririm." der, bunun üzerine eşi, şeytanın sözlerini aktararak Hz. 
Eyyûbü rahatsız ederdi. Bu yollardan hangisiyle olursa olsun, onun vesvesesi 
kendisini rahatsız ettiğinden, Hz. Eyyûb, onun şerrinden kurtulmak için Allah'a 
dua etmiştir46.

İbn Kesîr, Hz. Eyyûb’un sağlığına kavuşması hadisesini farklı ravilere 
dayandırarak farklı olarak ele almıştır. Nitekim O, İbn Ebi Hatim'den nakletti
ğine göre Eyyûb Aleyhisselam'm iki kardeşi veya dostu olduğunu ve bir gün 
bunların Hz. Eyyûb’un yanma geldiklerini, ancak kokusundan ona yaklaşama
dıklarını uzakta durduklarını ve onlardan birinin diğerine eğer Allah Eyyûb'da 
bir hayır olduğunu bilseydi, onu bu şekilde imtihan etmezdi dediğini anlatmak
tadır. Ardından da, Eyyûb Aleyhisselam'm onların bu sözlerinden büyük bir ra

43 Ebü'l-Fida İmadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesîr, el-Bidâye, s. 509; İbn Kesîr, Enbiyâ 
s.404.
44 İbn Kesîr ise, bu konuda Hz. Eyyûb’un karısının, tabip görünümüne bürünen şeytanla 

karşılaştığını ve İblisin de ona, Hz. Eyyûb için ilaç adları ve reçeteleri verdiğini, 
Eyyûb Aleyhisselam’m karısının da Hz. Eyyûb’un yanma gelerek bu dummu ona ha
ber verdiğini, Eyyûb Aleyhisselam’m da, bunları ona anlatanın Şeytan olduğunu 
anladığını ve karısının onunla konuşmasından dolayı ona yüz sopa vurmaya yemin 
ettiğini belirtmektedir. Bkz. İbn Kesîr, Enbiyâ, s.408.

45 İbnü’l Esîr. a.g.e., s.125.
46 İsmail Yiğit, a.g.e., s. 362.
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hatsızlık duyduğunu ve secdeye kapanarak "Allah'ım, Senin izzetine yemin ede
rim ki, benden bu musibeti gidermedikçe ebediyen başımı secdeden kaldırma
yacağım" diyerek dua ettiğini ve başını daha secdeden kaldırmadan bu musibe
tin ondan giderildiğini söylemektedir47. İbnül Esîr de Hz. Eyyûb’un:”Ey Rab- 
bim! Bu dert bana (gelip) çattı.” sözünün şikâyet değil, bir dua olduğunu ve bu
nun böyle olduğunun delilinin ise, “Biz Onun duasını kabul ettik.” (Enbiyâ, 84) 
buyruğu olduğunu belirtmektedir48.

İbn Kesîr aynı mevzuda İbn Hatim ve İbn Cerir Enes b. Malik (r.a)'dan 
rivayet ettikleri Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem'in Allah'ın Peygamberi 
Eyyûb Aleyhisselam'm hastalığının on sekiz sene devam ettiğini, yakın uzak 
herkesin onu terk ettiğini, ancak onun kardeşlerinden iki kişinin onu terk etme
diklerini, bu iki kişinin onun kardeşleri (ona tabi olanlar) arasında ona yakın 
olanlar olduğu ve bu ikisinin sabah ve akşam onun yanma geldiklerini, bunlar
dan birinin diğerine Allah'ın daha iyi bildiğini, fakat muhakkak ki Eyyûb'ün, 
insanlardan hiç kimsenin işlemediği bir günahı işlemiş olduğunu söylediğini, 
diğerinin de bunun nedenini ona sorduğunu, arkadaşının da on sekiz yıldan beri

Rabbi'nin ona merhamet edip de onun hastalığını gidermediğini49, belirt
tiğini nakletmiştir50.

İbn Kesîr ardından bu ikisinin akşama Eyyûb aleyhisselam'm yanma gel
diklerinde, o kişinin dayanamayıp bunu Eyyûb aleyhisselam’a anlattığını, bu
nun üzerine Hz. Eyyûb'ün; Ona dediği şey hakkında bir bilgisinin olmadım, an
cak Allah Azze ve Celle de bildiği gibi, kendisinin çekişen ve (çekişme esna
sında) Allah’ın adını anan iki kişinin yanından geçtiğinde, evine döner dönmez, 
onların yerine kefaret verdiğini, bunu da sadece Allah’ın adının hak dışında

47Ebü'l-Fida İmadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesîr, el-Bidâye, s.510; İbn Kesîr, Enbiyâ 
s.404.

48 İbnü’l Esîr. a.g.e., s. 126.
49 İbn Kesîr'in verdiği bu bilgiler Taberî tefsirinde de aynı şekilde anlatılmıştır. Nitekim 

Taberî ve İbn Ebi Hâtim, Enes b. Mâlik'in, Hz. Eyyûb hakkında Resullah'tan şunu ri
vayet ettiğini söylemişlerdir: Allahın Peygamberi Eyyûb'ün derdi on sekiz sene devam 
etmiştir. Uzak yakın herkes onu terk etmiştir. Ancak kardeşlerinin en samimilerinden 
olan iki kişi onu terk etmemiştir. Sabah akşam onun yanma gidip gelmişlerdir. Bkz 
Ebû Cafer Muhammed b. Cerir et Taberî, Taberî Tefsiri, Tere. Kerim Aytekin-Hasan 
Karakaya, c.7, İstanbul 1996, s.136. Taberî tarihinde ise, Hz. Eyyûbün hastalığından 
önce ona üç kişinin iman etmiş olduğunu, ancak Eyyûb Aleyhisselam'm başına bu fe
laketin gelmesinden sonra, kendisine iman etmiş olan bu şahısların da onu terk 
ettiğini, ayrıca onu itham ettiklerini ve bunların isimlerinin Büldad, Elfeyüz, Safir 
olduğunu belirtir. Bkz. Muhammed b. Cerir Taberî, Tarih-i Taberî, Fars. Tere, s., 244.

50 Ebü'l-Fida İmadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesîr, el-Bidâye, s. 510; İbn Kesîr, Enbiyâ 
s.404.
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anılmasını kerih gördüğü için yaptığını belirtmektedir51. Taberî tefsirinde ise 
onlardan uzak dururdum denilmektedir52.

İbnül Esîr bu konuda İbn Kesîr’den farklı olarak Hz. Eyyûb’a iman eden 
Yilded, Elîfer ve Sâfer adlarında üç kişi olduğunu ve bunların Eyyûb 
aleyhisselam musîbet ve felâketlere müptelâ olduğu günlerden birinde onun ya
nma gidip şiddetli bir şekilde onu tenkit edip ayıplamağa başladıklarını ve Hz. 
Eyyûb’a “Bugüne kadar hiçbir kimsenin işlemediği öyle bir günah işledin ki, bu 
yüzden azap üzerinden kaldırılmıyor” diye çıkıştıklarını, hatta Hz. Eyyûb ile on
ların arasında münakaşanın bir hayli uzadığı, bu sırada orada bulunan bir gencin 
onlara hitaben: “Siz, sözün en güzelini, düşüncenin en doğrusunu, işin en güze
lini bir kenara bıraktınız. Hâlbuki Hz. Eyyûb’un sizin üzerinizde bir hakkı var
dır. Ona hürmet göstermek bu sözlerinizden ve tavsiflerinizden çok daha üstün
dür. Acaba siz tenkîs edip kusurlu gördüğünüz bu kişinin hakkına riâyetin , say
gısızlık gösterdiğiniz bu kimseye hürmet etmenin ne demek olduğunu ve ayıp
ladığınız bu kişinin kim olduğunu ve bu gün için yer yüzündeki yaratıkların en 
hayırlısı olduğunu bilmiyor musunuz? Sonra Allah (Cc)’m onun herhangi bir 
hareketine gazap ettiğini, kullarına bahşettiği değer ve üstünlüklerden herhangi 
bir şeyi çekip ondan53, aldığını ve birlikte olduğunuz uzun müddet içerisinde 
onun haktan başka bir şey yaptığını ne siz biliyorsunuz, nede Allah size böyle 
bir şeyi bildirdi?. Eğer onu gözünüzden düşüren ve küçülten, gönlünüzde onu 
alçaltan şey onun başına gelen felâket ve musibetler ise, sizde iyi biliyorsunuz 
ki, Allah (C.c.) peygamberleri, sıdıkları, şehidleri ve Salihleri çeşitli musibet ve 
felaketlerle müptelâ kılması, onlara gazap ettiğine ve onları hiçe saydığına bir 
delil olmaz; aksine onların üstünlüğüne ve hayırlılığına bir alâmet olur." dediği
ni ve bu gencin bu üslupta bir hayli başka şeyler de söylediğini, Hz. Eyyûb'ün 
bu gencin sözlerini dinleyince: Allah (C.c.) merhametiyle hikmeti büyüğün de 
küçüğün de kalbine yerleştirir. Kimin kalbinde hikmet varsa, bu mutlaka dilde 
kendini gösterir. Hikmet denilen nesne yaşla ağarmış saçla ve geniş tecrübe ile 
elde edilmez. Allah bir kulunu küçük iken hikmet sahibi kılarsa, onun hikmet 
sahibi kimseler arasındaki mertebesi aşağı düşmez dediğini, ardından da Hz. 
Eyyûb'ün bu üç zâta dönerek: "siz korkutulmazdan önce korktunuz, dövülmez- 
den önce ağladınız. Eğer ben size, Allah'ın beni bu musibetten kurtarması için 
mallarınızı benim adıma tasadduk edin veyahut benim adıma bir kurban kesin, 
belki bu sayede Allah benden razı olur deseydim, bu teklifim size nasıl gelirdi. 
Siz kendinizi beğendiniz, yapmış olduğunuz iyilikler sebebiyle sıhhat ve afiye
tinizin devam ettiğini sanıp haddi aştınız ve ululuk taslamağa başladınız. Eğer

51 İbn Kesîr, Enbiyâ, s.405.
52 Ebû Cafer Muhammed b. Cerir et Taberî, Tefsir, s.136.
55 İbnü’l Esîr. a.g.e., s. 126.
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siz gerçekten kendinizle Rabb'iniz arasında kalmış olan bir takım hareketlerini
ze iyice bir bakıp görseniz, Allah'ın lütfedip örttüğü bir takım ayıp ve kusurları
nıza rastlardınız. Eskiden insanlar bana saygı gösterirdi, sözüm dinlenir, hakkı
ma riâyet edilir ve hasmımdan hakkım alınırdı. Şimdi ise katınızda ne düşün
cemin ve nede konuşmamın yeri var. Bu davranışınızla siz bana içinde bulun
duğum musibet ve felâketlerden daha ağır geliyorsunuz" dediğini nakletmekte
dir54.

İbnü'l Esîr Hz. Eyyûb'ün daha sonra o şahıslardan yüzünü çevirdiğini, Al
lah'a yalvararak ona yöneldiğini ve şu sözleri söylediğini belirtmektedir: "Ey 
Rabbim beni niçin yarattın, Benden hoşlanmıyor idiysen yaratmasaydın, Keşke 
Kerîm olan zatını benden çevirmene neden olan işlemiş olduğum günahı bilsey
dim. Eğer beni öldürseydin, ölüm benim için daha iyi olurdu. Ben yetimin 
velîsi,dulun koruyucusu olmadım mı Allahım ben senin zelil bir kulunum;eğer 
iyilikte bulunursam minnet sanadır, kötülük yaparsam beni cezalandırmak senin 
elindedir. Beni musîbet ve felâketlere maruz bıraktın da belâlar üzerime dökül
dü. Eğer bu musibetleri bir dağın üzerine verseydin, o dağ bu belâ yükünü kal
dıramazdı. Ben bu zayıf halimle bu yükü nasıl kaldırırım. Malım elimden çıkıp 
gitti, avucumu açıp dileniyorum; zamanında kendilerini doyurduğum kimseler
den birisi, şimdi bana bir lokma veriyor, onu da başıma kakıp beni ayıplayıp ye
riyor. Çocuklarımın hepsi helâk oldular. Onlardan biri sağ kalsaydı bana yardım 
ederdi. Hâne halkım benden bıkıp usandı, yakın akrabalarım da bana karşı itaat
sizlik edip yapmış olduğum iyilikleri görmemezlikten gelmeye başladılar. Dos
tum benden yüz çevirdi, haklarım inkâr edildi, yaptığım iyilikler unutuldu. On
lara sesleniyorum, fakat onlar bana cevap vermiyorlar, özür diliyorum, fakat 
mâzeretimi kabul etmiyorlar. Uşağımı çağırdım, fakat cevap vermedi. Beni üzen 
ve zelil eden senin kaza ve kaderindir, beni hasta eden, senin kudretindir. Eğer 
Rabb'im göğsümdeki heybeti çıkarıp alsaydı ve ağzımı doldurmasına karşı sa
vunup hüccet getirmesi uygun düşseydi, başıma bu musibetler geldiği zaman 
senden âfıyet umardım. Fakat o beni bir kenara attı ve benden uzaklaştı. Hâlbu
ki o beni görüyor, ben O'nu göremiyorum, O beni duyuyor, ben O'nu duyamıyo
rum. Bana bakmıyor ki, bana merhamet etsin, bana yaklaşmıyor ki, berâtımı 
konuşup kendimi müdâfaa edeyim". İbnü’l Esîr tamamıyla israiliyat kaynaklı bu 
rivayeti verdikten sonra gerçekle hiçbir şekilde bağdaşmayan bu rvayetine de
vam ederek Hz. Eyyûb'ün bu sözleri söyledikten sonra onların üzerine bir bulut 
gelip durduğunu ve bu buluttan şöyle bir nida geldiğini:" Ey Eyyûb! Allah 
(C.c.) sana şöyle diyor: Ben sana yaklaştım, zaten yakındım. Kalk, hüccetini 
sun ve beratin hakkında konuş. Kalk, cebbâr’m yerini al;zira benimle hesaplaş

54 İbnü’l Esîr.a.g.e., s. 127.
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mağa ve müdâfaaya girişmek ancak cebbar olan kişiye yakışır55. Benimle hesap
laşmaya kalkışman için senin aslanın ağzına yavşa (tahta kıskaç)'yı geçirmen, 
ejderhanın ağzına gem vurman, bir ölçü nur tartman, bir miskallik rüzgâr ölç
men, güneşten bir çıkın yapman ve dünü yarının yerine getirmen gerekir. Sahip 
olduğun bu gücünle erişmeyeceğin bir şeyi nefsin sana temenni ettirdi. Sen, za
yıflığına rağmen benimle büyüklük iddiasına mı tutuşuyorsun yahut da fâsid bir 
mantık ve sözle bana hüccet getirmek mi istiyorsun? Ben yeryüzünün ölçü ve 
miktarını ne kadar yaptığımı biliyor musun? Ben, göğü havada direksiz ve bağ- 
sız bir vaziyette tavan gibi kaldırıp durduğum zaman, sen benim ile beraber 
miydin? Acaba senin hikmetin gözün nurunu hareket ettirmeğe, yıldızlarını yü
rütmeğe veyahut da emrinle gecesini gündüze, gündüzünü geceye çevirmeğe 
kâfi gelirmi?".

İbnü’l Esîr bu rivatine devam ederek Hz. Eyyûb'ün bunun üzerine "Bu iş
lerde çok gerilerdeyim. Keşke yer yanlsaydı da içerisine girseydim, seni gazap- 
landıracak bir şey söylemeseydim. Ey Allah'ım! Belâ ve musibetler üzerimde 
toplandı. Ben anlatmış olduğun şeylerin tümünün senin kudret elinin eseri ve 
hikmetinin tedbiri olduğunu biliyorum. Sana hiç bir şey gizli kalmaz, sen kalp
lerin gizlemiş olduğu şeyleri bilirsin. Aynı zamanda başımda bulunan 
musibetler hakkında benim bilmediklerimi sen bildin. Kudret ve kuvvetini çok 
defa duymuştum, fakat şimdi baş gözümle gördüm. Ben söylediklerimi senin 
beni mâzur görmen için söyledim. Sen ise bana merhametinden dolayı sustun. 
Ben elimi ağzımın üzerine koyup kapattım, dilimi dişimle ısırdım, yanağımı 
toprağa yapıştırdım ve yüzümü toprağa gömdüm. Bundan sonra senin hoşlan
mayacağın şeyleri yapmayacağım"56.

İbnül Esîr'in burada vermiş olduğu bu bilgi uydurulmuş olan rivayetler
den oluşmaktadır. Çünkü Peygamberler ismet yani günahlardan masumiyet sıfa
tına sahiptirler. Peygamberler, Allah'ın yasak kıldığı büyük küçük bütün günah
lardan uzaktırlar. Kasten asla kusur işlemezler. Allah Teâlâ onları temiz bir fıt
ratta yaratmış, kendilerini azap veya kınamayı gerektirecek bütün kusur, günah 
ve boş işlerden uzak tutmuştur. Çünkü Allah Teâlâ peygamberleri insanlığın 
önüne örnek birer kul olarak koymuştur. Eğer bir peygamber hata edip kusur 
işlerse, ona uyanlar da aynı kusuru işlemiş olurlardı. Bu mümkün değildir. Çün
kü o zaman Allah Teâlâ için câiz ve mümkün olmayan bir durum ortaya çıkar. 
Şöyle ki; Cenâb-ı Hakk'm, önce kullarına,"Bu peygamberlerime her konuda 
uyun" emrini verip sonrada, "Niçin ona uyup da bu kusuru işlediniz?" diye kul
larını hesaba çekmesi azamet ve şanına layık değildir. Bu, İlâhî ilim ve hikmete

55 îbnü’l Esîr. a.g.e., s. 128.
56 İbnü’l Esîr,a.g.e., s. 129.

44



terstir. Öyleyse, kendilerine uyulma emri verilen peygamberler Allah Teâlâ'ya 
karşı kusur işlemekten uzaktırlar57.

Hz. Eyyûb'ün İyileşmesi
İbn Kesîr Hz. Eyyûb'ün iyileşmesini şu şekilde anlatmaktadır. Eyyûb 

aleyhisselam ihtiyaç gidermek için çıkardı. İhtiyacım giderdiğinde hanımı onun 
elinden tutar, geri getirirdi. Bir gün hanımı gecikip, gelmediğini, Allah'u Teâlâ'- 
nm da Eyyûb aleyhisselam'a olduğu yerde şöyle vahyettiğini:"Ayağım yere vur. 
Bu hem yıkanacak, hem içilecek soğuk bir sudur. Ardından da hanımının gelip 
onu yerinde bulamadığını, Onu bulmak için etrafa bakındığını, bu sırada Eyyûb 
aleyhisselam'm Allah (C.c.) tarafından hastalığı giderilmiş ve eskiden olduğu en 
güzel hali üzere iken hanımına yöneldiğini, hanımının onu gördüğünde Ona 
"Allah seni mübarek kılsın! Bir bakarmısm, sen hiç şu hasta olan Allah’ın Pey
gamberini gördün mü? Allah'ın buna da gücü yeter ya, onun sıhhatli zamanında 
senden daha çok ona benzeyen bir adam görmedim", dediğini Eyyûb 
aleyhisselammda "Şüphesiz ki ben oyum" diye buyurduğunu58, belirtmektedir.

Diğer taraftan İbnül Esîr ise Hz. Eyyûb tarafından kovulan karısının "Ben 
Eyyûb'u tek başına nasıl bırakırım? O açlıktan ölür, canavarlar kendisini parça
layıp yer" dediğini ve Eyyûb aleyhisselam'm yanma geri döndüğünü, fakat afi
yete kavuşan kocası Eyyûb'u görünce onu tanıyamadığını, hatta onu eski halin
de görmediği için hayrete düştüğünü ve ona: "Ey Allah'ın kulu! Burada hastalı
ğa tutulmuş bir adam vardı, onu gördün mü? diye sorduğunu, Onun da: "Onu 
görseniz, tanırmısmız?" dediğini, Hz. Eyyûb'ün hanımının: "Evet tanırım" dedi
ğini, bunun üzerine Onun : "Evet o hasta adam benim" dediğini ve o zaman ko
cası Eyyûb'u tanıdı demektedir59.

İbnü'l Esîr Eyyûb aleyhisselam’m iyileşmesi konusunda vermiş olduğu 
başka bir rivayete göre ise Allah (C.c.)'nın Hz. Eyyûb'a "Ey Eyyûb! Senden 
sonra geleceklere ve musîbet ehline bir ibret, sabreden kullara bir teselli olması 
için sana aile fertlerini, mal ve mülkünü, hatta bunlarla birlikte bir mislini daha 
geri verdim. O halde: "Ayağını yere vur (yerden çıkacak) bu su ile hem yıkanır
sın, hem içersin" bu suda senin için şifa vardır. Aynı zamanda üç arkadaşın için 
kurban kes ve onlar için istiğfar et; zira onlar senin yüzünden bana isyan ettiler, 
dediğini, bunun üzerine Eyyûb aleyhisselamm hemen ayağım yere vurduğunu 
ve anında bir pınarın fışkırdığını, Hz. Eyyûbün bu sudan yıkanınca Allah

57 Dilaver Selvi, Ehl-i Sünnet İnancı, İstanbul 2011, s. 124-125.
58 Ebü'l-Fida İmadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesîr, el-Bidâye, s.511; İbn Kesîr, Enbiyâ 

s.405.
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(C.c.)'nın müptelâ kıldığı hastalığı ondan kaldırdığını, daha sonrada o pınardan 
çıkıp bir kenara oturduğunu işte tam bu sırada Hz. Eyyûb'ün hanımının yanına 
geldiğini ve ondan kocası Hz. Eyyûb'u sorduğunu, Hz. Eyyûb'ün da görseniz 
kocanızı tamimisiniz? Diye sorduğunu, O'nunda, elbette tanırım diye cevap 
verdiğini, bu esnada Hz. Eyyûb'ün gülümsediğini ve hanımının onu gülüşünden 
tanıdığını, Hz. Eyyûb'ün hanımının kocasını tanır tanımaz hemen boynuna sa
rıldığım hatta helâk olup yok olan bütün malları ve çocukları yanlarına gelince
ye kadar onun boynundan ayrılmadığını anlatmaktadır60.

İbn Kesîr ise İbn Ebi Hatîm, İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre, Allah'u 
Teâlâ'nın ona cennetten iki elbiselik bir takım giydirdiğini, Eyyûb 
aleyhisselam'm bulunduğu yerden az uzaklaşıp, bir kenara oturduğunu, Hanımı 
geldiğinde onu tanımadığını ve: "Ey Allah'ın kulu, buruda bulunan şu hasta 
adam nereye gitti? Belki de köpekler veya kurtlar onu kapıp götürdü!" dediğini, 
böylece bir müddet onunla konuştuğunu, Eyyûb aleyhisselam'm "Yazık sana 
Eyyûb benim ya!" diye buyurduğunu bunun üzerine Hanımının "Ey Allah'ın ku
lu, sen benimle alay mı ediyorsun?" dediğini, Eyyûb aleyhisselam'm tekrar: 
"Yazık sana! Ben Eyyûb'um . Allah bana bedenimi geri verdi" dediğini belirt
mektedir61.

İbnü'l-Esîr Hz. Eyyûb'ün iyileşmesinden sonra, Allah (C.c)'nm Eyyûb 
aleyhisselam'a bir melek gönderdiğini ve gelen meleğin ona: "Ey Eyyûb! Belâ 
ve musibetlere sabır gösterdiğin için Allah sana selâm söylüyor, harman yerine 
çık" dediğini, Hz. Eyyûb'ün emre uyarak harman yerine çıktığını bu esnada Al
lah (C.c.)'nm onun harmanı'nm üzerine bir bulut gönderdiğini ve bu bulut har
manın üzerine altından çekirgeler yağdırmaya başladığını62, hatta Eyyûb 
aleyhisselam harmanın dışına çıkan çekirgelerin peşinden gidip onları kendi 
harmanının içerisine sokmağa çalıştığını, Onun bu davranışına karşı Meleğin 
Ona "Kendi harmanına düşen çekirgelerden gözün doymadı mı ki, kaçanların 
peşinden gidip onları harmanına sokmağa çalışıyorsun?" dediğini, bunun üzeri
ne Hz. Eyyûb'ün: "Bu bolluk ve bereket Rabb’imin bereketlerindendir, bu se
beple ben Rabb'imin bereketlerine karşı doymak bilmiyorum." dediğini aktar

59 îbnü’l Esîr. a.g.e., s. 125.
60 İbnü’l Esîr. a.g.e., s. 130.
“ Ebü'l-Fida İmadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesîr, el-Bidâye, s. 511; İbn Kesîr, Enbiyâ 

s.405.
“ Taberî tefsirinde ise bu hadise hakkında Peygamberimizin bir hadisi şerifinde şöyle 

buyurduğu belirtilmektedir: "Bir gün Eyyûb soyunmuş yıkanırken onun üzerine 
altından çekirgeler düşmeye başladı. Eyyûb onları avuçlayıp elbisesine doldurmaya 
başladı. Bunun üzerine Rabbi ona: "Eyyûb, ben seni, bu gördüklerine muhtaç olmaya
cak bir hale getirmedim mi?" diye seslendi. Eyyûb: "Şerefine yemin olsun ki evet. Fa
kat ben senin bereketinden müstağni olamam" dedi. Bkz. Taberî, Tefsir., s. 137.
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maktadır63. İbn Kesîr Eyyûb aleyhisselam'm iki harmanı olduğunu ve bunlardan 
birinin buğday harmanı diğerinin arpa harmanı olduğunu, Allah'u Teâlâ'nın iki 
bulut gönderdiğini, bunlardan birinin buğday harmanının üstüne gelerek, oraya 
altın boşaltarak harmanın dolup taşmasını sağladığını, diğer bulutun da arpa 
harmanının üzerine gümüş boşaltarak harmanı doldurup taşıttırdı demektedir64.

İbn Kesîr bunların yanında Allah’u Teâlâ'nın onun ailesinin de yerini 
doldurduğunu çünkü "Ona hem ailesini, hem de bir katını vermiştik". Denilmiş 
olmasından dolayı Allah’u Teâlâ'nın onun çocuklarını aynen dirilttiğini, başka 
bir görüşe göre ise yüce Allah'ın, ahirette asıllannı kendisine göstermek üzere 
benzerlerini dünyada ona verdiğini rivayet etmiştir65. İbn Kesîr'in vermiş olduğu 
bu bilgiler Taberî tefsirinde de görmekteyiz nitekim Allah’u Teâlâ "Nazarımız
da bir rahmet ve akıl sahiplerine bir öğüt olmak üzere biz, ailesini ona bahşettik 
ve bir o kadar da artırdık"66. Buyurmaktadır demektedir.

İbn Kesîr, Dahhaktan rivayet ettiğine göre Cenâb-ı Allah, Hz. Eyyûb'ün 
hanımına da gençliğini fazlasıyla geri vermiştir. Öyleki Eyyûb aleyhisselam için 
yirmi altı erkek çocuk doğurmuştur67.

İbnü'l-Esîr Eyyûb aleyhisselamın sıhhat ve afiyete kavuşmasından sonra 
Allah (C.c.)'nm ona, üzerinde yüz tane budak bulunan kurumuş bir hurma sal
kımı almasını ve yeminini yerine getirmesi için bunu hanımına vurmasını em
rettiğini, O'nun da Allah’ın bu emrini yerini getirdiğini68. Belirtmektedir. İbnül 
Kesîrde bu konuda Hz. Eyyûb’un, karısına yüz sopa vurmaya yemin etmiş ol
duğunu. Eyyûb aleyhisselam şifa bulunca da Cenâb-ı Allah'ın ona bir yemin 
çözme çaresi olarak yüz adet sap alıp bir demet haline getirmesini ve bu demet
le karısına bir defa vurmasını emrettiğini böylece onun yemininin gereğini bu 
şekilde yerine getirdiğini ve bu durumunda, Allah'tan korkan ve ona itaat eden
ler için bir çıkış yolu ve çare olduğunu69, bu çarenin özellikle onun sabırlı, çile
keş, sadık, dürüst ve iyiliksever karısı için bulunmuş olduğunu belirtmiştir70.

“ İbnü’l Esîr. a.g.e., s. 126.
64 İbn Kesîr, Enbiyâ, s.405.
“ Ebü’l-Fida İmadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesîr, el-Bidâye, s. 513; İbn Kesîr, Enbiyâ 

s. 407.
“ Ebû Cafer Muhammed b. Cerir et Taberî, Taberî Tefsiri, s. 136.
57Ebü'l-Fida İmadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesîr, el-Bidâye, s. 513; İbn Kesîr, Enbiyâ 

s.407.
“ İbnü’l Esîr, a.g.e, s. 126.
69 Taberî tefsirinde Eyyûb (a.s.) hastalığından iyileşince, Allah (C.c.), Eyyûb'a hizmet 

eden ve ona karşı şefkatli ve merhametli davranan hanımının bu şekilde 
cezalandırılmasını hafifletmiş ve Eyyûb'a, eline yüz sopa alarak ona bir defa 
vurmasını ve böylece yeminini yerine getirmiş olacağını emretmiştir. Bkz. Ebû Cafer 
Muhammed b. Cerir et Taberî, Taberî Tefsiri, s. 138.

70 Ebü'l-Fida İmadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesîr, el-Bidâye, 514; İbnül Kesîr, s. En
biyâ 408.
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Hz. Eyyûb’un hanımına yüz sopa vurmak için yemin etmesi hastalığı dönemin
de olmuştur. Çünkü Hz. Eyyûb'ün hastalığı arttığında hanımı, "sen duası mak
bul bir adamsın, duâ et de Allah şifanı versin" deyince, "Biz yetmiş yıl nimetler 
içinde yüzdük, yetmiş yıl da belâ ve sıkıntıya sabredelim! Allah bana şifa verir
se sana yüz sopa vuracağım" diye yemin ettiği nakledilmektedir71.

Hz. Eyyûb’un vefat Etmesi
Hz. Eyyûb’a uğrayan dert ve sıkıntılar geçtikten soma vefat edene kadar 

tekrar bolluk ve ferahlık içinde hayatını sürdürmüştür72. İbnül Esîr Hz. 
Eyyûb’un doksan üç yaşında iken vefat etmiş olduğunu, yerine oğlu Havmel 
(Harmel?)’i vasî tayin ettiğini, Allah (C.c) Hz. Eyyûb öldükten soma oğlu Bişr’i 
peygamber olarak göndermiş ve Allah ona Zülkifl adını vermiştir. Yetmiş beş 
yaşında vefat eden Zülkifl (A.s.) ölünceye kadar Şâm’da ikâmet etmiş ve kendi
sinden sonra yerine oğlu Aydan’ı vasî tayin etmiştir. Yine Allah (C.c.) Ay- 
dan’dan soma Şu’ayb b. Day’ûn (Sayfun) b. Ankâ b. Sâbit (Nabiti) b. Medyan 
b. İbrahim şeceresiyle bilinen Hz. Şu’ayb’ı peygamber olarak göndermiştir73. 
İbn Kesîr ise diğer tarihçilere dayanarak Hz. Eyyûb’un doksan üç yaşındayken 
vefat ettiğini ve daha fazla yaşadığını söyleyenlerin de olduğunu belirtir. Hz. 
Eyyûb vefat ederken oğlu Havmel'e vasiyette bulunduğunu ondan soma ise ida
reyi oğlu Bişr’in ele aldığını ve İnsanların çoğunun bunun Zü'lkifl olduğu inan
cında olduklarını söylemiştir74. İbn Kesîr eserinin başka bir yerinde İbn Abbas'a 
dayanarak Hz. Eyyûb hastalıktan kurtulup şifa bulduktan soma da Rum diyarıda 
Hanif dinine bağlı kalarak yetmiş yıl daha yaşadığını açıklamakta ve vefatından 
soma kavminin, bu dini değiştirdiklerini belirtmektedir75.

İbnül Esîr benzer şekilde eserinin başka bir yerinde Hz. Eyyûb’un üzerin
den belâ ve musibetler kaldırıldıktan soma onun yetmiş yıl daha yaşadığını söy
ler76. Taberî ise Hz. Eyyûb’un yedi yıl hasta kaldığını ancak bu konudaki riva
yetler arasında tutarsızlık olduğunu izah etmektedir. Taberî bu açıklamadan son
ra ahaliden bazılarının Eyyûb aleyhisselamın bu durumunu görerek Eyyûbün 
Tamısı olsaydı, ona bu şekilde cefa vermezdi demeleri üzerine Allah'a dua etti

71 İsmail Yiğit, a.g.e., s. 364.
72 Selahhattin E. Güler, “Hz. Eyyûb ve Kuyusu”, Şurkav Şanlıurfa Dergisi, Sayı 14, 

2012, s. 49.
73 İbnü’l Esîr. a.g.e., s.130.
74 Ebü'l-Fida İmadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesîr, el-Bidâye, s.514; İbn Kesîr, Enbiyâ 

s.408.
7JEbü'l-Fida İmadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesîr, el-Bidâye, s. 514; İbn Kesîr, Enbiyâ 

s.407.
76 İbnül Esîr, a.g.e., s. 126.
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ğini, Hz. Eyyûb’un doksan üç yıl yaşadığını ve kendisinden sonra oğlu Havmel'i 
vasiyet ettiğini belirtir77.

Sonuç olarak Hz. Eyyûb hakkında bilgi veren îslâm müellifleri bu konuda 
Kitab-ı Mukkades'teki tahrif edilmiş ve uydurulmuş olan rivâyetleri eserlerine 
almışlardır. Bu müelliflerin en önemlilerinden biri olan İbnü’l-Esîr bütün Pey
gamberler davet tebliğlerine aksi yönde tesir eden beden kurtlanması gibi nefret 
verici her türlü olumsuzluktan uzak olmalarına rağmen eserinde İsrâiliyattan 
kaynaklanan rivâyetleri tenkide tabi tutmadan alması sonucunda bu konuda bir
çok yanlışlıklar yapmıştır. Bu konuda İbn Kesîr İbnü’l-Esîr'in aksine mümkün 
mertebe bu tür rivayetleri vermekten kaçınmasına rağmen yine de güvenirliği 
olmayan bazı rivayetler nakletmiştir.

77Muhammed b. Cerir Taberî, Tarih-i Taberî, Fars. Tere. s.,244.
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KUTSAL KİTAPLARA GÖRE Hz. EYYÛB’UN YAŞADIĞI 
MEKÂNIN COĞRAFÎ ÖZELLİKLERİ

*Doç. Dr. Mehmet Sait Şahinalp

ÖZET
Kutsal kitaplarda dini bazı bilgiler dışında peygamberlerin hayatına da yer ve

rilmiştir. Peygamberlerin yaşamlarını konu edinen ve “kıssa” olarak bilinen bu yaşam 
hikayelerinde onların yaşamış oldukları alanlarla ilgili bir takım ipuçları da verilmiştir. 
Bu ipuçlarından yola çıkarak, peygamberlerin yaşamış oldukları alanların coğrafî özel
likleri hakkında bilgi edinmek mümkündür.

Kutsal kitaplarda adı geçen ve hayatı hakkında bilgiler verilen peygamberlerden 
biri de Hz. Eyyûb (AS)’dır. Bu çalışmada Hz Eyyûb’un yaşadığı alanın coğrafi özellik
lerinin ortaya konulması amaçlanmıştır. Hz. Eyyûb’un yaşadığı ortamın doğal, beşeri ve 
ekonomik özelliklerinin tespit edilmesi araştırmanın temel konusunu oluşturmaktadır. 
Bu amaçla kutsal kitaplar olarak bilinen Zebur, Tevrat, İncil ve Kuran-ı Kerim incelene
rek Hz. Eyyûb (AS) ile ilgili ayetler belirlenmiştir. Bu inceleme sonucunda Hz. 
Eyyûb’un hayatına en çok veren kutsal K itab’ın Tevrat olduğu ortaya çıkmıştır. Tev
rat’ta Hz. Eyyûb’ile ilgili olarak başlı başına bir bölüm bulunmaktadır. Tevrat ayrıca 
Kitab-ı Mukaddes içinde yer almaktadır. Bilindiği üzere Kitab-ı Mukaddes Zebur, Tev
rat ve İncil’den oluşmaktadır. Diğer bir kaynak olarak Kuran-ı Kerim incelenmiş ve 6 
ayet tespit edilmiştir.

Kutsal kitaplardaki ilgili ayetler üzerinde yapılan çalışmalar sonucunda Hz. 
Eyyûb(AS)’m yarıkurak bir iklimin ve step bitki örtüsünün hakim olduğu çöl ve ya çöle 
yakın düz bir alanda yaşadığı ortaya çıkmaktadır. Bu alan içinde Keldaniler yaşamakta
dır. Bir takım sosyal sınıfların olduğu bu toplum, şehirler ve köylerde yaşamaktadır. 
Meskenler taş ve topraktan inşa edilmiş olup, çadırlarda da ikamet edilmektedir. Temel 
ekonomik faaliyetler tarım ve hayvancılık yaygın olup, bunun yanı sıra ticaret, madenci
lik, madencilik ve tarıma dayalı bir takım imalat da yapılmaktadır.

Anahtar Kelimeler: Hz. Eyyûb, Kutsal Kitaplar, Kitab-ı Mukaddes, Tevrat, Ku- 
ran-ı Kerim.

Geopraphical Characteristics of Place Where Prophet Job (Ayyub)
Lived in According to Holy Books.

ABSTRACT
Holly books include some important informations about life o f prophets beside s 

religious knowledges. The parables in the holly boks give us some clues about where 
prophets lived in. That’s why, it is possible that having knowledges about geographical 
conditions o f where prophets lived in by using those clues.

One of the prophets mentioned and given information about his life is Prophet 
Ayyub (Job). It is aimed in this paper to find out geographical characteristics o f  place 
where Prophet Ayyub (Job) lived in. Determining natural, social and economical 
environment features of place where Prophet Ayyub (Job) lived in is the main subject of 
this paper. Holy Bible also including Psalter and Torah, and Quran were examined for

52



the purpose of fınding verses about Prophet Ayyub (Job). At the end of the this Perusal, 
i it is found out that the holly book given more place than the others is Torah that the 
part o f Holly Bible. There is a chapter named Ayyub (Job) in Torah. The other main 
source is Quran that 6 verses about Prophet Ayyub detected in.

At the results o f analysis o f verses about Prophet Ayyub (Job) it can be said that 
He lived in desert or somewhere near the desert that there were a semi-arid climate and 
steppe vegetation. The main ethnic group living in that region was Chaldeans. This 
community had divided into some various social clasess and they were living in some 
cities and rural settlements. Their houses were built from stones and mud (bricks), and 
also there were many tents people living in. The main economical activities o f those 
people were agriculture and animal husbandry besides mining, trade and some 
manifacturing based on mining and farming.

Keywords: Prophet Jov (Ayyub), Holy Books, Holy Bible, Torah, Holy Quran.

1. GİRİŞ
Peygamberlerin hayatı ve yaşamış oldukları alanlar insanoğlu tarafından 

merak edilmiş olan konulardan biridir. Peygamberlerin yaşamları hakkında bilgi 
bulunacak önemli kaynaklardan biri de kutsal kitaplardır. Kutsal kitaplar, dini 
bilgiler yanında, insanların ders almaları bakımından, daha önce yaşamış olan 
birçok peygamberin hayatını konu edinen kıssalar da içermektedir. Bazı pey
gamberlerin hayatına kutsal kitaplarda geniş yer verilirken, diğerlerine ya hiç 
yer verilmemiş ya da kısaca yer verilmiştir. Öte yandan Zebur, Tevrat, İncil ve 
Kur’an-ı Kerim’den oluşan kutsal kitapların yer verdiği peygamber kıssaları ve 
bahsedilen ayet sayısında da farklılıklar görülmektedir.

Kutsal kitaplarda yer verilen peygamberlerden biri de Hz. Eyyûb 
(AS)’dir. Hz. Eyyûb çektiği dayanılmaz sıkıntılar ve bu sıkıntılara karşı göster
diği sabır ve metanet ile “sabır timsali” olarak bilinen bir peygamberdir. Bu ne
denle gerek hayatı ve gerekse yaşamış olduğu mekân ile ilgili merak edilen pek 
çok şey bulunmaktadır. Bu çalışmada Hz. Eyyûb’un yaşamış olduğu mekânın 
neresi olduğu değil, kutsal kitaplarda anlatılan Hz. Eyyûb kıssalarından hareket
le yaşamış olduğu mekânın doğal, beşeri ve ekonomik şartlarından oluşan coğ
rafi özellikleri ortaya konulmuştur. Bu amaçla dört büyük kitap olarak bilinen 
Zebur, Tevrat, İncil ve Kur’an-ı Kerim’de yer alan Hz. Eyyûb ile ilgili ayetler 
tespit edilmiştir. Zebur, Tevrat ve İncil’in Kitab-ı Mukaddes’te yer alması nede
niyle, araştırma Kitab-ı Mukaddes ve Kur’an-ı Kerim üzerinden gerçekleştiril
miştir. Bu iki kutsal kitap içinde Hz. Eyyûb’un hayatı ve yaşadığı mekân ile il
gili en geniş veren kutsal kitap Kitab-ı Mukaddes’tir. Kitab-ı Mukaddes’in eski 
ahit kısmı içinde yer alan Tevrat’ta Eyyûb ismiyle başı başına bir bölüm yer al
maktadır. Bu bölüm 1070 ayetten oluşmaktadır. Yine Tevrat’ın Heizekel bölü
münde 2 ve Yakup bölümünde de 1 ayette Hz. Eyyûb’tan bahsedilmektedir. 
Böylece Tevrat’ta Hz. Eyyûb ile ilgili toplamda 1073 ayet yer almaktadır. Hz.
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Eyyûb ile ilgili bilgiler veren diğer bir kutsal kitap ise Kur’an-ı Kerim olup, Hz. 
Eyyûb ile ilgili toplam 4 ayet yer almaktadır. Ancak Kur’an-ı Kerim’de Hz. 
Eyyûb’un hayatı ve yaşadığı mekân ile ilgili çok sınırlı bilgiler yer almaktadır. 
Bu nedenle çalışmanın ana kaynağını Kitab-ı Mukaddes içinde yer alan Tevrat 
oluşturmaktadır.

Yukarıda bahsedilen kutsal kitaplardaki ayetlerin detaylı olarak ince
lenmesi sonucunda Hz. Eyyûb’un yaşamış olduğu mekânın doğal, beşeri ve 
ekonomik şartlarım yansıtan coğrafî özellikleri ortaya konulmuştur. Bu nedenle 
Hz. Eyyûb’un yaşamış olduğu mekânın coğrafi özellikleri bu üç ana başlık al
tında incelenecektir.

2. Kitab-ı Mukaddes ve Kur’an-ı Kerim’e Göre Hz. Eyyûb’un Yaşa
dığı Mekânın Coğrafi Özellikleri 

2.1. Doğal Ortam Özellikleri
Coğrafyanın üç ana araştırma alanında biri de doğal ortam özellikleri 

veya bir başka ifadeyle fizikî coğrafyadır. Fiziki coğrafyanın araştırma konuları 
içinde mekânın jeolojik-jeomorfolojik (yerşekilleri), klimatik (iklim), hidrogra- 
fik (yeraltı ve yerüstü sulan) toprak, doğal bitki örtüsü ve hayvan toplulukları, 
ve doğal afetler gibi bütünüyle doğal ortamın kendi iç dinamikleri ile gerçekle
şen özellikler ele alınmaktadır. Kutsal kitaplarda (Kitab-ı Mukaddes ve Kur’an-ı 
Kerim) Hz. Eyyûb ile ilgili ayetlerden elde edilen bilgilere göre yaşadığı mekâ
nın doğal ortam özellikler aşağıda detaylı bir şekilde ele alınmıştır.

2.1.1. Jeolojik-Jeomorfolojik Özellikler
Jeoloji genel olarak herhangi bir alanın yapısal özelliklerini ve yapıyı 

oluşturan kayaçların özelliklerini incelemektedir. Jeomorfoloji ise bu alan için
de görülen yer şekillerini ve oluşumlarını incelemektedir. Hz. Eyyûb’un yaşa
mış olduğu alanın jeolojik ve jeomorfolojik özellikleri hakkında Tevrat’ta geçen 
ayetlerden önemli bilgiler elde edilmektedir. Her ne kadar jeolojik oluşum ile 
ilgili net bilgilere ulaşılmasa da Hz. Eyyûb’un yaşadığı alan ve çevresinde 
metomorfik kayaçların varlığından bahsedilebilir. “Ona ofir altınıyla, değerli 
oniksle, laciverttaşıyla değer biçilmez.” (28/16) ve “Madenci elini çakmak taşı
na uzatır, ...” (28/9) ayetlerinden de anlaşılacağı üzere bu alan ve çevresinde 
laciverttaşı, oniks ve çakmak taşı gibi taşlardan bahsedilmektedir. Bu kayaçlar- 
dan çakmaktaşı ve oniks sedimanter (tortul) kökenli kayaçlardan (Günal ve Şa
hin, 2016:610) olup, lacivert taşı ise kontakt metamorfızma sonucunda oluşan 
bir taş türüdür. Bununla birlikte oniks taşı sıcak su kaynaklarının olduğu alanda
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daha sık görülmektedir. Bu kayaçların görüldüğü sahalar genel olarak denizel 
ortam içinde meydana gelen tortulaşmanın görüldüğü alanlardır. Yine kontakt 
metamorfizmanın ve bunun sonucunda oluşan lacivert taşlarının varlığı, muh
temel faylara işaret etmektedir. Sıcak su kaynaklarının falyanmış alanlarda sıkça 
görülmesi, oniks taşının da sıcak kaynaklarının olduğu alanlarda sıkça görülmüş 
olması, bu alanda fayların varlığı ihtimalini arttıran bir özelliktir. Bu nedenle 
Hz. Eyyûb’un yaşamış olduğu alan jeolojik olarak tortulaşma sonucunda oluş
muş ve yer yer fayların da görüldüğü bir alan olma özelliği taşımaktadır.

Yer şekilleri bakımından Hz. Eyyûb’un nispeten düz veya düze yakın bir 
alanda yaşadığını söylemek mümkündür. “Ansızın çölden şiddetli bir rüzgâr es
ti. ..” (1/19), “O dereler için kervanlar yolundan sapar, çöle çıkıp yok olurlar...” 
(6/18-19) gibi ayetler ve çöllerin varlığından bahseden daha pek çok ayet Hz. 
Eyyûb’un çöl veya çöle yakın bir alanda yaşadığını göstermektedir. Her ne ka
dar Hz. Eyyûb, bu ayetlere göre bir çöl veya çölümsü bir alanda yaşamışsa da, 
bu alanın çevresinde dağlık alanların varlığından da bahsedilmektedir. Çünkü 
“Dağlara yağan sağanaktan ıslanıyor, sığmakları olmadığı için kayalara sarılı
yorlar.” (24/8) ayeti çevrede dağlık alanlar olduğunu göstermektedir. Yine bu
nun yanında “Eriyen buzlarla taşan, kar sularıyla beslenen dereler...” (6/16)’den 
bahsedilmesi bu dağların hayli yüksek olduğunu da göstermektedir. Dağlık 
alandan kaynaklanan derelerin bir kısmı çöle doğru akmakta ve çölde kurumak
tadır. Bu nedenle dağlık alandan itibaren başlayarak çöle doğru uzanan bu alan 
içinde çok sayıda dere yatağı ve vadilerin varlığından bahsedilebilir. ”Ama ku
rak mevsimde akmayan, sıcakta yataklarında tükenen dereler... ”(6/17), ”Vadi 
toprağı tatlı gelir ona,...” (21/33), “...Ofır altınını vadideki çakılların arasına 
atarsan,...”(22 /24) gibi ayetler de ele alındığında, Hz. Eyyûb’un, çevresinde 
yüksek dağlık alanlar olan, yer yer vadi ve dere yataklarının da bulunduğu, çöl 
veya çölümsü özellikte, düz veya nispeten düz bir mekânda yaşadığı söylenebi
lir.

2.1.2. İklim Özellikleri
Tevrat’ta Hz. Eyyûb’un yaşamış olduğu alanın klimatik özellikleri ile 

hayli ipuçları yer almaktadır. Gerek yaşanılan ortamın çöl veya çöle yakın ve 
etrafında önemli yüksek alanların yer aldığı bir mekân olması, iklim özellikle
riyle de yakından ilgilidir. Çölümsü bir alanın genel karakteri kuraklık ve yük
sek sıcaklıklardır. Yine böyle bir ortama yakın yerde yer alan yüksek dağlık 
alanların genel karakteri ise karasal özellik gösterir. “Ama kurak mevsimde 
akmayan, sıcakta yataklarında tükenen dereler... ” (6/17) ve “...Tema’nın ker
vanları su arar,...”(6/18-19) gibi ayetler Hz. Eyyûb’un yaşamış olduğu alanın 
genel olarak kurak ve sıcak bir iklime sahip olduğunu göstermektedir. Daha ön
ce belirtildiği üzere bu alanın çevresinde yüksek dağlık alanlar olmalıdır. Nite

55



kim “Kardeşlerim kuru bir dere gibi beni aldattı; hani gürül gürül akan dereler 
vardır... ”(6/15), ”Eriyen buzlarla taşan,kar sularıyla beslenen,...” (6/16) ve 
“Dağlara yağan sağanaktan ıslanıyor, ...”(24/8) şeklindeki ifadeler değerlendi
rildiğinde çevredeki dağlık alanlarda sağanak yağmurların ve kar yağışlarının 
olduğu görülmektedir. Bu alanlardan beslenen ve çöle doğru akan dereler ise 
yüksek sıcaklıklar ve kuraklık nedeniyle kurumaktadır. Hz. Eyyûb’un yaşadığı 
alanın dikkat çeken diğer bir klimatik özelliği ise bu alanda şiddetli rüzgârların 
sıklıkla görülmesidir. “ .. .Kasırga gece kapar götürür. ”(22/20), “Dünyanın so
luğu kesildiğinde güneyin kavurucu rüzgârı altında giysilerin seni terletmez 
mi?” (37/17) ve “Doğu rüzgârı onu uçurup götürür, Yerinden silip süpürür.” 
(27/21) gibi pek çok ayette şiddetli rüzgârlardan bahsedilmektedir. Kasırga ve 
fırtına niteli taşıyan ve çevresine zarar veren bu rüzgârlar içinde doğal olarak 
güneyden esenler sıcaklığı arttırıcı bir özellik taşırken, doğu sektöründen esen 
rüzgârların ise hayli şiddetli ve yıkıcı etkisi olduğu ifade edilmektedir. Sonraki 
konularda da ele alınacağı üzere bu alanda özellikle zeytin bahçelerinin varlığı, 
Hz. Eyyûb2un yaşadığı alanda Akdeniz ikliminin etkilerinin hissedildiğini orta
ya koymaktadır.

2.1.3. Hidrografîk Özellikler
Şüphesiz ki, kurak/yarıkurak bölgeler hidrografîk açıdan zengin kaynak

lara sahip değildirler. Ancak başka alanlardan kaynaklanıp çeşitli kollarla birle
şen çeşitli akarsular kurak alanlardan geçebilir. Ya da kurak alanların çevresin
deki yüksek dağlık alanlardan kaynaklanan dere veya akarsular, çöl ve çölümsü 
alanlarda bir müddet akış gösterebilir ve bir müddet sonra kuru bir dere halini 
alabilir. “Kardeşlerim kuru bir dere gibi beni aldattı; hani gürül gürül akan dere
ler vardır, ...”(6/15) ve “Ama kurak mevsimde akmayan, sıcakta yataklarında 
tükenen dereler... ”(6/17) şeklindeki ifadeler bu görüşü doğrulamaktadır. Hz. 
Eyyûb’un yaşadığı alanın çevresindeki dağlık sahalardan kaynaklanan çok sayı
da gür dere yer almaktadır. Ancak bu dereler, çöle doğru yaklaştıkça sıcaklık ve 
kuraklığın etkisiyle zayıflamakta ve kurumaktadırlar. Bu nedenle Hz. Eyyûb’un 
yaşadığı mekânda ancak yağışlı dönemde bir müddet akışa geçen genellikle ku
ru dere yataklarının bulunduğu söylenebilir. Yine bu dere yatakları kervanlar 
için önemli bir içme suyu kaynağı oluşturmaktadır. Çöl ortamında nadir bulu
nan bu derelerin önemi “O dereler için kervanlar yolundan sapar, ...” (6/18-19) 
ayetinden daha iyi anlaşılmaktadır. Yine “Irmak coşsa bile o ürkmez, güvenlik 
içindedir, Şeria Irmağı boğazına dayansa bile.”(40/23) ayeti yukarıda da belir
tildiği üzere başka bir alandan kaynaklanan önemli bir akarsuyun varlığına işa
ret etmektedir. Önemli bir fay hattı olan Büyük Rift Vadisi’nden akan ve Lût 
Gölü’ne dökülen Şeria veya diğer adıyla Ürdün Nehri’nin Hz. Eyyûb’un yaşa
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mış olduğu alandan geçtiğini göstermektedir. Bu özellik aynı zamanda daha ön
ce bahsedilen jeolojik özelliklerle de örtüşmektedir.

Hz. Eyyûb’un yaşadığı alanın diğer bir hidrografîk özeliği de bu alanda 
bataklıkların da olmasıdır. “Bataklık olmayan yerde kamış biter mi? Susuz yer
de saz büyür mü? ”(8/11) ve “Hünnap çalıları altında, kamışlarla örtülü bir ba
taklıkta yatar.”(40/21) şeklinde ayetler bu ortamda bazı bataklık alanlarında ol
duğunu göstermektedir.

Hz. Eyyûb’un yaşadığı alanın bir başka hidrografîk özelliği ise hem 
Kitab-ı Mukaddes hem de Kur’an-ı Kerim’de geçen şifalı su kaynağıdır. 
Kur’an-ı Kerim’de geçen “(Biz ona): “Ayağını yere vur! İşte sana yıkanılacak 
ve içilecek soğuk bir su” dedik.” (Sad suresi 42) ayeti Hz. Eyyûb’a verilen bir 
mucizeyi anlatmaktadır. Ancak Peygamberlere verilen mucizeler incelendiğinde 
yoktan var etmek gibi Allah’ın “tek yaratıcı olduğu” sıfatına aykırı bir durum 
asla görülmez. Hz. Eyyûb’un bu mucizesini yer altında var bir olan bir suyu, 
ayak darbesiyle yeryüzüne çıkarması olarak görmek doğru bir yaklaşım olacak
tır. Bu nedenle bu alanda soğuk ve şifalı yer altı sularının da yer aldığını söyle
mek mümkündür. Ancak, bu konuda bazı İslam kaynaklarında iki su kaynağının 
fışkırdığını birinin sıcak, birinin ise soğuk su olduğunu ifade etmektedirler 
(Konyalı Mehmet Vehbi, 2009: 4804; Ayvallı vd.,1984 :C. 11,28). Jeolojik özel
likler konusunda da ele alındığı üzere bu alandaki fay hatlarının varlığı ve oniks 
taşınm sıcak su kaynaklarının olduğu alanlarda görülmesi, bu görüşleri destek
ler niteliktedir.

2.1.4. Toprak Özellikleri
Kutsal kitaplar incelendiğinde Hz. Eyyûb’un yaşadığı alanda yer alan 

topraklarla ilgili herhangi bir bilgi yer almamaktadır. Ancak daha önce belirtil
miş olan jeolojik-jeomorfolojik, klimatik ve hidrografîk özellikler bir bütün ha
linde dikkate alındığında Hz. Eyyûb’un yaşadığı alanın dağlık alanlarla çöl ara
sında kalan bir geçiş alanı olduğu görülmektedir. Yine bu alanda, daha sonra 
tarım ve hayvancılık konusunda ele alınacağı üzere, hayvan sürülerinin otlatıl
ması, tahıl ve bahçe tarımının gerçekleştirilmesi, bu alanda step topraklarının 
varlığına işaret etmektedir. Bu toprak türünün “Azonal Topraklar” grubu içeri
sinde yer alan “kahverenkli topraklar” olma özelliği kuvvetle muhtemeldir. 
Kahverenkli topraklar, kurak ve yarıkurak bölgelerde yağış azlığından dolayı alt 
seviyelerde zengin kireç birikimine sahiptir. Bu nedenle de besin maddelerince 
de zengin olup, tarıma elverişli olan topraklardır (Atalay, 1994:363).
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2.1.5. Doğal Bitki Örtüsü Özellikleri
Çöle geçiş alanında yer alan ve kurak bir iklime sahip olan bölgelerin do

ğal bitki örtüsü genel olarak bozkırlardan oluşmaktadır. “Yurt olarak ona bozkı
rı, barınak olarak tuzlayı verdim. ” (36/9) ayeti Hz. Eyyûb’un yaşadığı alanda 
bozkırların varlığını ortaya koymaktadır. Tevrat’ta Hz. Eyyûb Ta ilgili ayetlerde, 
O’nun yaşadığı alanda görülen doğal bitki örtüsü ile ilgili başka önemli ipuçla
rına da rastlanılmaktadır. “Ürününü açlar yer, dikenler arasındakini bile toplar
lar;... ” (5/5), “Orada buğday yerine diken, Arpa yerine delice bitsin.” (31/40) 
ayetleri çevrede dikenlerin varlığını gösterirken, “Çalılıklarda karapazı toplu
yor, retem kökü yiyorlardı. ” (30/4) ve “Çalıların arasında anırır, çalı altında 
birbirine sokulurlardı. ” (30/7) gibi ayetler de bozkır örtüsü varlığına dair ipuç
larını güçlendiren diğer bir özellik olarak çalılıkların ve delice otu gibi çimensi 
yabani otların (Süzer: 7) varlığım ortaya koymaktadır. Hakikatte, bozkır alanla
rında otsu ve çalı formunda, genel olarak yıllık veya birkaç yıllık, genellikle 
ilkbahar aylarında yeşeren bitki örtüsü yer almaktadır.

Bozkır örtüsü içerisinde günlük hayatta kullanılan çeşitli bitkilere ait bir 
takım bilgiler de Tevrat’ta geçmektedir. “Hünnap çalıları altında, kamışlarla ör
tülü bir bataklıkta yatar. ” (40/21), “Hünnaplar onu gölgelerinde sak
lar, vadideki kavaklar kuşatır. ” (40/22), ve “Sabun otuyla yıkansam,...” (9/30) 
ayetleri ve yukarıda verilen ayetler değerlendirildiğinde bu alan içinde, 
karapazı, retem kökü, sabun otu ve hünnap gibi çalı ve ağaççık formunda bitki
ler de yer almaktadır. Bunlardan karapazı/tuzçalısı (Atriplex)Yıllık toplam yağı
şı 150 mm’nin altında olan yerlerden 350 mm’ye kadar olan ve yazları kurak ve 
sıcak, kışlan soğuk olan alanlarda yetişmektedir. Bu bitki yem bitkisi olarak 
kullanılmakta ve özellikle sahip olduğu yüksek protein nedeniyle koyunlar için 
besleyici bir özellik taşımaktadır. (http://www.ziraattube.com/ders- 
notlari/yembitkileri/atriplex.pdf, s.2). Sabun otu (Saponaria halophila), ise ka
ranfilgiller (Caryophyllaceae) familyasından bir bitki türü olup, tuzlu bataklık
larda yaşayan tek yıllık otsu bir bitkidir.

(https://tr.wikipedia.org/wiki/Tuzcul_sabun_otu). Yine adı geçen diğer 
bitki ise hünnap olup,(Zizyphus jujuba mili.) kış aylarında yapraklarını döken 
ve boyu 8-10 metreye kadar ulaşabilen bir ağaççıktır (Deligöz vd., 2007:52).

40/22 ve “Ayaklarımı tomruğa vuruyor,...” (13/27) ayetlerinden ortaya 
çıkan bir diğer bitki örtüsü özelliği de bu alandaki vadilerde kavakların yetişme
sidir. Yine tomruk ifadesinin kullanılmış olması, çevrede yer alan yüksek dağlık 
alanlardaki orman örtüsünü de göstermektedir. Bu özellikler daha önce açıkla
nan doğal ortam özellikleriyle örtüşmekte ve birbirini tamamlamaktadır.
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2.1.6. Doğal Ortam Hayvanları
Doğal ortam özelliklerinden biri de doğal ortamda yaşayan hayvan toplu

luklarıdır. Farklı mekânların farklı coğrafi özelliklerine bağlı olarak, bu özellik
lere uyum sağlayan hayvan toplulukları bu ortamlarda yaşama imkânı bulmuş
lardır. Bu nedenle daha önce bahsedilen doğal ortam özelliklerine bağlı ve 
uyumlu olarak Hz. Eyyûb’un yaşadığı mekânda çeşitli hayvan toplulukları yer 
almaktadır. Kitab-ı Mukaddes’in Eyyûb bölümünde Hz. Eyyûb’un yaşadığı 
alanda yer alan hayvan toplulukları ile ilgili birçok ifadeler yer almaktadır. Bun
ların bir kısmı küçükbaş ve büyükbaş hayvanlardan oluşurken, bir kısmı ise yır
tıcı hayvanlar, kanatlı hayvanlar, sürüngenler ve böcek türlerinden oluşmakta
dır.

“Yedi bin koyuna, üç bin deveye, beş yüz çift öküze, beş yüz çift eşeğe 
ve pek çok köleye sahipti. Doğudaki insanların en zengini oydu.”(l/3), “Otu 
olan yaban eşeği anırır mı?...” (6/5), “ .. .İnekleri hep doğurur, hiç düşük yap
maz. ” (21/10), “Dağ keçilerinin ne zaman doğurduğunu biliyor musun? Geyik
lerin yavruladığı zamanı sen mi gözlüyorsun? ” (39/1), “Yaban öküzü sana kul
luk etmek ister mi? ” (39/9), “Sen mi ata güç verdin, dalgalanan yeleyi boynuna 
giydirdin? ” (39/19) ve “Şimdi yedi boğa, yedi koç alıp kulum Eyyûb’ün yanma 
gidin,...” (42/8) gibi Tevrat ayetleri değerlendirildiğinde Hz. Eyyûb’un yaşadığı 
alan ve çevresinde deve, yaban öküzü, boğa, inek, yaban eşeği, geyik ve at gibi 
büyük baş hayvanlar yaşamaktadır.

Doğal ortam hayvanlarının bir bölümü küçükbaş hayvanlardan oluş
maktadır. Bunların bir kısmı yukarıdaki paragrafta da belirtilen koç ve dağ keçi
si gibi hayvanlardır. Ancak “ .. .Koyunlarla uşakları yakıp küle çevirdi. Yalnızca 
ben kaçıp kurtuldum durumu sana bildirmek için.” (1/16) ayetinde de bahsedil
diği gibi küçükbaş hayvanlar arasında koyunlar da yer almaktadır.

Tevrat’ın Eyyûb bölümünde yırtıcı hayvanlara hayli yer verilmektedir. 
“Aslanın kükremesi, homurtusu kesildi, dişleri kırıldı genç aslanların.” (4/10) 
“Aslan av bulamadığı için yok oluyor, dişi aslanın yavruları dağılıyor.” (4/11) 
“...Kurda ‘annem, kız kardeşim’ diyorsam, ...” (17/14) ve “Çakallarla kar
deş, baykuşlarla arkadaş oldum. ” (30/29) ifadeleri, bu alanda özellikle aslan 
başta olmak üzere, kurt ve çakal gibi yırtıcı hayvanların varlığını göstermekte
dir.

Doğal ortam hayvanları içinden diğer bir grubu ise kanatlı hayvanlar 
oluşturmaktadır. Yukarıdaki ayette yer alan baykuş dışında, “Kim mısırtuması- 
na bilgelik, horoza anlayış verdi?” (38/36), ”Kuzguna yiyeceğini kim sağlı
yor?...” (38/41), “Devekuşunun kanatları sevinçle dalgalanır, ama leyleğin ka
natları ve tüyleriyle kıyaslanamaz.” (39/13), “Atmaca senin bilgeliğinle mi sü
zülüyor, kanatlarını güneye doğru açıyor? ” (39/26) ve “Kartal senin buyruğunla 
mı yükseliyor, yuvasını yükseklere kuruyor? ” (39/27) gibi ifadelerden de anla-
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2.2.1. Nüfus ve Sosyal Yapı
Kitab-ı Mukaddes’in Eyyûb bölümünde nüfus özellikleri ile ilgili bilgiler 

yer almamaktadır. Ancak bu bölümde yer alan ayetler ışığında nüfusun etnik 
özelliği ve sosyal yapı hakkında bir takım önemli bilgilere ulaşmak mümkün
dür. Her ne kadar Hz. Eyyûb’un kendisi ve kavminin etnik kimliği hakkında 
açık ifadeler yer almasa da “O daha sözünü bitirmeden başka bir ulak gelip, 
Kildaniler üç bölük halinde develere saldırdı” (1/17) ayetinden o bölgede 
Keldaniler’in yaşadığı anlaşılmaktadır. Yapılan incelemelere göre bunun dışın
da nüfus yapısı ile bilgilere ulaşılamamaktadır. Gerek Kur’an’da ve gerekse di
ğer kutsal kitaplarda kıssası geçen Hz. Eyyûb’un milliyeti hakkında din bilimci
ler arasında herhangi bir fikir birliği bulunmamaktadır (Aydemir, 2006: 97)

Tevrat’ta Hz. Eyyûb’un yaşadığı toplumun sosyal yapısına geniş yer ve
rilmektedir. Toplumun soysal sınıflan, günlük yaşam, sosyal sorunlar, kurumlar 
ve etik anlayışı ile ilgili pek çok ayet yer almaktadır. Hz. Eyyûb’un yaşadığı 
toplumda kâhinler, zengin ve soylular ile köleler ve gündelikçiler şeklinde bir 
sosyal sınıflaşmanın olduğu görülmektedir. “Gölgeyi özleyen köle, ücretini bek
leyen gündelikçi gibi,...”(7/2), “Kâhinleri çaresiz kılar, ...” (12/19) ve “Rezalet 
saçar soylular üzerine, güçlülerin kuşağını gevşetir. ”, (12/21) ayetlerinden de 
anlaşılacağı üzere sosyal sınıflar arasında sosyal ve ekonomik açıdan uçurum 
bulunmaktadır. Köle ve zenginlere ve onlanm yaşam tarzlarına atıfta bulunan 
daha pek çok ayet bulunmaktadır.

Eyyûb bölümünde yer alan ayetlerden gündelik kıyafetlerle ilgili de bazı 
ipuçlarına ulaşılmaktadır. “ .. .yüksek sesle ağlayıp kaftanlarını yırtarak başları
na toprak saçtılar.” (2/12) ve “...Adalet kaftanım ve sarığımdı sanki. ” (29/14) 
ayetleri, Ortadoğu’da bugün de hâlâ kullanılmakta olan kaftan ve sarık gibi giy
silerin o dönemde de giyildiğini ifade etmektedir.

Hz. Eyyûb döneminde bir devlet yapılanmasının varlığı ve yapı içinde yer 
alan adli bir sistemin de yer aldığı görülmektedir. “Çocukları güvenlikten uzak, 
mahkeme kapısında ezilir, ...” (5/4) ve “Gelip seni hapsetse, mahkemeye ça- 
ğırsa, kim O’na engel olabilir?” (11/10) ayetleri Hz. Eyyûb’un yaşadığı alanda 
bir siyasi/idari yönetim ve kontrol mekanizmasının olduğunu ve adli sorunların 
çözüme kavuşturulduğu mahkemelerin olduğunu göstermektedir.

Yukarıda bahsedilen zengin ve soylu sınıfının eğlence hayatı ve kullanı
lan müzik aletleri de Tevrat’ta bahsedilmektedir. “Tef ve lir eşliğinde şarkı söy
ler, ney sesiyle eğlenirler. ” (21/12) ayeti, özellikle halk sefalet ve yoksulluk 
içinde yaşarken zengin ve soylu sınıfının eğlence hayatından vazgeçmediğini 
gösterirken, diğer yanda da halk kültürünün bir öğesi olarak tef, lir ve ney gibi 
Ortadoğu coğrafyasını karakterize eden müzik aletlerinin geçmişinin ne kadar 
eski olduğunu da ortaya koymaktadır.
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Her peygamberin gönderilmiş olduğu toplumlarda görülen bir takım sos
yal problemler Hz. Eyyûb’un yaşamış olduğu toplumda da görülmektedir. Top
lum içindeki yaşanan haksızlık ve adaletsizlik ile ilgili çok sayıda ayete rast- 
1 anmaktadır. “Soyguncuların çadırlarında rahatlık var, Tanrı’yı gazaba getiren
ler güvenlik içinde,...” (12/6), “Tamı adına haksızlık mı edeceksiniz? O’nun 
adına yalan mı söyleyeceksiniz?” (13/7), “Çünkü tanrısızlar sürüsü kısır 
olur, rüşvetçilerin çadırlarını ateş yakıp yok eder. ” (15/34) ve “Fesada gebe ka
lıp kötülük doğururlar, içleri yalan doludur.” (15/35) gibi ayetlerde de görüldü
ğü gibi, soygunculuk, rüşvet, haksızlık, yalan ve fesat gibi bir takım sosyal 
problemlerin hayli yaygın olduğu görülmektedir. Yine Tevrat’ın Eyyûb bölü
münün 24/2-12 arasında yer alan ayetlerinde bu konu biraz daha genişçe ifade 
edilmiştir. İnsanların aç kama çalıştırıldığı ve haklarının verilmediği, hayvan ve 
diğer mallarına el konulduğu, insanların yiyecek ve giyeceksiz bırakılmalarına 
rağmen zenginlere hizmet ettirildiği ve hatta ekonomik olarak zorda olan bazı 
ailelerin bebeklerinin rehin alındığına değinilmektedir.

2.2.2. Yerleşme
Beşeri coğrafyanın önemli bir araştırma konusu da insanların barınıp, ha

yatlarını sürdürmek için içinde veya çevresindeki alanlarda ekonomik faaliyetle
rini gerçekleştirdikleri yerleşmelerdir. Yerleşmeler tipleri açısından kırsal ve 
şehirsel yerleşmeler olarak iki ana grup altında İncelenmektedir. Hz. Eyyûb’ün 
yaşadığı alanda eldeki verilere göre kırsal ve şehirsel yerleşmeler yer almakta
dır. Ayrıca bu bilgiler ışığında yerleşmelerde bulunan mesken tipleri hakkında 
da önemli bilgiler bulunmaktadır.

Tevrat’ın Eyyûb bölümünde yer alan "Eyyûb’ün üç dostu Temanlı 
Elifaz, Şuahlı Bildat, Naamalı Sofar...” (2/11) ve “ ...Tema’nm kervanları su 
arar, Saba’dan gelen yolcular umutla bakar. ” (6/18-9) ayetlerine göre Hz. 
Eyyûb’un yaşadığı alanın çevresinde Teman, Şuah, Naama, Tema ve Saba gibi 
şehirlerin isminden bahsedilmektedir. Ancak Kitab-ı Mukaddes’te Tema ve 
Teman şehirleri yazılış şekilleri ele alındığında her ikisinin farklı şehirler olduk
ları düşünülmektedir. Daha önce doğal afetler konusunda da bahsedildiği üzere 
bu alanda başta kasırgalar ve seller olmak üzere çeşitli afetler yaşanmıştır. Bu 
nedenle bu şehirlerin bir kısmının tahrip olduğu da belirtilmektedir. Örneğin, 
“Yaptırdıkları kentler şimdi viran olan...” (3/14) ve “Yıkılmış kentlerde, taş 

yığınına dönmüş oturulmaz evlerde oturacak, ...” (15/28) gibi ayetler, yaşanan 
doğal afetlerden bu şehirlerin hayli etkilendiğini ortaya koymaktadır.

Eyyûb bölümünde kırsal yerleşme adları hakkında herhangi bir bilgi bu
lunmamaktadır. Ancak bu bölümdeki ayetler incelendiğinde gerek şehirler ve 
gerekse kırsal kesimdeki mesken tipleri ve yapı malzemesi hakkında önemli 
ipuçları yer almaktadır. Mesken olarak taş ve çamurdan inşa edilmiş evler kul
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lanılırken, yine özellikle kırsal kesimde çadırların da mesken olarak kullanıldığı 
görülmektedir. Yukarıda bahsedilen (15/28) ve “Çamur evlerde oturanlara, ...” 
(4/19) ayetleri taş ve çamurdan (muhtemelen kerpiç malzemeden) inşa edilmiş 
meskenlerin varlığına işaret etmektedir.

Şehirleşmenin henüz yaygınlaşmadığı, tarım ve hayvancılığın temel eko
nomik faaliyet olduğu Hz. Eyyûb döneminde, bu duruma uygun olarak kırsal 
yerleşmeler çoğunluktadır. Özellikle bahsedilen alanın yarı kurak, step örtüsü
nün hakim olduğu, nispeten düz bir alan olması, elverişli çayırların ve su kay
naklarının olduğu alanlara bağlı olarak insanları göçebe hayvancılığa zorlamış 
olmalıdır. 5/24 "Çadırının güvenlik içinde olduğunu bilecek, ...” (5/24), “Ça
dırındaki ışık karanlığa dönecek, Yanındaki kandil sönecek.” (18/6) ve daha pek 
çok ayette çadır yerleşmelerinden bahsedilmektedir. Taş ve çamur malzemeden 
inşa edilmiş şehir ve köylerin olduğu bir alanda çadır yerleşmelerinden sıkça 
bahsedilmesi bu göçebe hayvancılığı doğrular niteliktedir. Bu nedenle çadırların 
özellikle hayvancılıkla uğraşan insanlar tarafından yaygın olarak kullanıldığını 
söylemek mümkündür.

Hz. Eyyûb’un yaşadığı alandaki bir başka kırsal yerleşme ise tarımsal 
faaliyetin türüne bağlı olarak geçici kır yerleşmeleridir. “ ...Bekçinin kurduğu 
çardak gibi. ” (27/18) ayetinden anlaşıldığı üzere, özellikle tarımsal faaliyetin 
gerçekleştirildiği alanlarda, tarlanın ve tarım ürünlerinin korunması amacıyla 
görev yapan bekçilerin yaşadığı çardaklar da geçici bir kır yerleşmesi olarak or
taya çıkmaktadır.

2.3. Ekonomik Coğrafya Özellikleri
Ekonomik coğrafya her hangi bir alanda insanların geçimlerini temin et

mek üzere gerçekleştirdikleri tüm faaliyetleri ve o faaliyetlerin mekânla ilişkisi
ni incelemektedir. Bu kapsamda başta tarım ve hayvancılık olmak üzere, en
düstri, madencilik, ticaret, ulaşım ve turizm gibi faaliyetler ele alınmaktadır.

2.3.1. Tarım ve Hayvancılık
Avcılık ve toplayıcılıktan sonra insanoğlunun hayatını idame ettirmek 

için yaptığı faaliyetlerin en eskisi Neolitik’te başlayan tarım ve hayvancılıktır. 
Tarım ve hayvancılık faaliyetleri mekânın doğal ortam özelliklerinin direkt etki
si altında şekillenmektedir. Bu nedenle Hz. Eyyûb’un yaşadığı dönmemde de 
birincil ekonomik faaliyet tarım ve hayvancılıktır ve mekânın doğal özellikleri
ne göre şekillenmiştir. Kitab-ı Mukaddes ’te Hz. Eyyûb ve kavminin yaşadığı 
alanda yapılan tarım ve hayvancılık faaliyetleri hakkında önemli bilgiler yer al
maktadır. Özellikle Hz. Eyyûb’un yaşadığı alanın kurak/yarıkurak bir iklim, 
step bitki örtüsü ve düz ve düze yakın yer şekilleri özelliklerine sahip olması 
başta tahıl üretimi olmak üzere, bağ ve bahçecilik faaliyetlerine elverişlidir. Bu
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alan aynı zamanda hayvancılık faaliyetleri için de hayli elverişli şartlar ihtiva 
etmektedir.

Hz. Eyyûb’un yaşadığı mekânda en çok tarla tanmı yapıldığı anlaşılmak
tadır. Tevrat’ta geçen “.. .bir ulak gelip Eyyûb’e şöyle dedi: “Öküzler çift sürü
yor, eşekler onların yanında otluyordu.” (1/14), “Yeryüzüne yağmur yağdı
rır, tarlalara sular gönderir. ” (5/10), “Çünkü tarladaki taşlarla anlaşacaksın, ...” 
(5/23) ve “Ektiğimi başkaları yesin, ekinlerim kökünden sökülsün. ”(31/8) şek
lindeki ifadeler doğal ortamla uyumlu bir tarım faaliyetinin olduğunu ortaya 
koymaktadır. Bilindiği üzere tarih boyunca tarla tarımı içinde de tahıl üretimi 
önemli yer tutmuştur. Nitekim “Karım başkasının buğdayını öğütsün, ” ve 
(31/10) ve “Orada buğday yerine diken, arpa yerine delice bitsin.” (31/40) ayet
lerinde buğday ve arpa üretiminin gerçekleştirildiği ifade edilmektedir. Tarımsal 
faaliyetler içinde önem kazanan diğer bir faaliyet de bahçe tarımıdır. “Tanrısız
lar güneşte iyi sulanmış bitkiyi andırır, dallan bahçenin üzerinden aşar” (8/16), 
“Asma gibi koruğunu dökecek, zeytin ağacı gibi çiçeğini dağıtacaktır. ” (15/33) 
ve “Teraslar arasında zeytin eziyor, susuzluktan kavrulurken, şarap için üzüm 
sıkıyorlar.” (24/11) ayetlerinden elde edilen bilgilere göre bahsedilen doğal or
tamla uyumlu bir bahçe tarımının yapıldığı ortaya çıkmaktadır. Bu kapsamda 
zeytin ve üzüm bağ/bahçelerinin önemli yer tuttuğu görülmektedir.

Tevrat’ta Hz. Eyyûb, “Yedi bin koyuna, üç bin deveye, beş yüz çift ökü
ze, beş yüz çift eşeğe ve pek çok köleye sahipti. Doğudaki insanlarm en zengini 
oydu.” (1/3) şeklinde tarif edilmektedir. Bu nedenle başta Hz. Eyyûb olmak 
üzere birçok insanın temel geçim kaynağı hayvancılıktır. Özellikle ilkbahar ay
larında yeşeren bozkırların elverişli şartlara sahip olması, bu kapsamda hem bü
yükbaş hem de küçükbaş hayvancılık yaygın olarak yapılmasına imkân sağla
mıştır. (1/3) ayeti yanında “ ...İnekleri hep doğurur, hiç düşük yapmaz.” 
(21/10) gibi başka ayetlerden de anlaşılacağı üzere beslenen büyükbaş hayvan
lar arasında deve, öküz, inek ve eşekler önem kazanmaktadır. Hz. Eyyûb’un ya
şadığı alanda büyükbaş hayvancılık yanında küçükbaş hayvancılık da yaygın 
olarak yapılmaktadır. “...Koyunlarla uşakları yakıp küle çevirdi. Yalnızca ben 
kaçıp kurtuldum dummu sana bildirmek için.” (1/16) ve “Koyunlarımın yünüy
le ısıtmadıysam,...” (31/20) ve “Şimdi yedi boğa, yedi koç alıp kulum 
Eyyûb’ün yanma gidin,...” (42/8) ayetleri koyun ve koçun en çok beslenen kü
çükbaş hayvanlar olduğunu ortaya koymaktadır.

Primer sektör içinde yer alan diğer bir ekonomik faaliyet de balıkçılıktır. 
Tevrat’ın “Balıkçılar onun üzerine pazarlık eder mi?...” (41/6) ayetinde balıkçı
ların varlığından bahsedilmektedir. Bu nedenle balıkçılıkla geçinen ailelerin 
varlığı da ortaya çıkmaktadır. Ancak yapılan balıkçılığın akarsu, göl veya deniz 
ortamlarından hangisinde yapıldığına dair bir bilgi yer almamaktadır. Ancak bu 
alandan Şeria Nehri’nin geçtiği düşünülürse, en azından akarsu balıkçılığı ya-
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pıldığmı söylemek mümkündür. Ayrıca Hz. Eyyûb’un yaşadığı alanda zeytin 
yetiştiriciliği yapıldığı göz önüne alındığında, bu mekânın denizden çok da uzak 
olmadığı veya Akdeniz ikliminin hakimiyet alanına yakın bir alan olduğu söy
lenebilir.

2.3.2. Sanayi/Imalat/Madencilik
Medeniyetin önemli aşamalarından biri de çeşitli aletlerin sistematik yön

temlerle üretilmesi ve sonrasında yumuşak madenlerin işletilmeye açılarak me
tal eşya üretiminin başlanmasıdır. Hz. Eyyûb’un yaşadığı dönemle ilgili eldeki 
verilere göre bu dönemde değerli olanları da dahil olmak üzere çeşitli madenle
rin işletildiği ve bu madenlerden çeşitli eşyaların imal edildiği görülmektedir. 
Bunun yanında çeşitli tarım ürünlerinin işlenmesiyle tanma dayalı ve başta de
ğerli taşların çıkarılıp işlenmesine yönelik olmak üzere taşa-toprağa dayalı bir 
imalatın varlığı da ortaya çıkmaktadır. Tevrat’ın Eyyûb bölümünde bu konu ile 
ilgili veri sağlayabilecek pek çok ayet bulunmaktadır. “Madenci elini çakmak 
taşına uzatır, ...” (28/9) ve “Maden kuyusunu insanların oturduğu yerden 
uzakta açar, ...” (28/4) ayetleri bu dönemde madenciliğin yapıldığını ortaya 
koymaktadır.

Çıkarımı yapılan madenler arasında değerli olanlar yer aldığı gibi, başta 
silah olmak üzere çeşitli aletlerin yapımında kullanılan demir, bakır gibi maden
ler de çıkarılmış ve işletilmiştir. Değerli madenler arasında “Altınım yere, ofır 
altınım vadideki çakılların arasına atarsan,...” (22/24), “Gümüş maden ocağın
dan elde edilir, altını arıtmak için de bir yer vardır. ” (28/1) ve “Demir topraktan 
çıkarılır, bakırsa taştan. ” (28/2) ayetlerinde de belirtildiği üzere altın ve gümüş 
yer almaktadır. Bunun yanında bakır ve demir madenlerinin de çevrede yer al
dığı görülmektedir. Yine bu dönemde bakır ve demir karışımıyla elde edilen 
tunç’un da kullanıldığı anlaşılmaktadır “...Etim tunçtan mı?” (6/12) ve “Demir 
silahtan kaçacak olsa, tunç ok onu delip geçecek. ” (20/24) ifadeleri bunu doğ
rulamaktadır. Bu bilginin bir neticesi olarak Hz. Eyyûb’un Tunç Devri’nden 
soma yaşadığı da ortaya çıkmaktadır. Tevrat’ın Eyyûb bölümünde yer alan 
ayetler (5/15, 15/26, 16/13, 39/23) değerlendirildiğinde bahsedilen bu maden
lerden çeşitli aletlerin imal edildiği görülmektedir. Bu aletler arasında kılıç, kal
kan, ok, mızrak ve pala gibi silahlar yer almaktadır.

Bu dönemde gerçekleştirilen bir başka imalat türü de taşa-toprağa dayalı 
imalattır ve genellikle süs eşyası üretimi yapılmaktadır. “Eyyûb çıbanlarını ka
şımak için bir çömlek parçası aldı. Kül içinde oturuyordu.” (2/8), “Kayalarından 
laciverttaşı çıkar, yüzeyi altın tozunu andırır. ” (28/6) ve “Ona ofır altınıyla, de
ğerli oniksle, laciverttaşıyla değer biçilmez.” (28/16) ayetlerine göre başta pişi
rilmiş topraktan elde edilen çömlekler olmak üzere, oniks ve lacivertaşı çıkarımı 
ve bu taşlardan ziynet eşyası imalatı yapılmaktadır.

65



Daha önceki konularda da bahsedildiği üzere Hz. Eyyûb’un yaşadığı me
kânda zeytin ve üzüm üretimi önemli bir tarımsal faaliyettir. Bu üretimini bir 
sonucu olarak bu ürünlerin işlenmesine yönelik tarımda dayalı bir imalat da 
mevcuttur. “Teraslar arasında zeytin eziyor, susuzluktan kavrulurken, şarap için 
üzüm sıkıyorlar.” (24/11) ve “...Yanımdaki kayanın zeytinyağı akıttığı gün
ler! ” (29/6) ayetleri çevredeki bağ ve bahçelerden elde edilen zeytin ve üzüm 
gibi ürünlerin işlendiğini ve bunun neticesinde zeytinyağı ve şarap üretimi ger
çekleştirildiğini göstermektedir.

Endüstrinin üç ana tipinden biri olan evsel sanayi faaliyetleri de Hz. 
Eyyûb’un yaşadığı toplumda gerçekleştirilmektedir. Bu tip içinde dokumacılık 
ve peynir üretimi yer almaktadır. “Günlerim dokumacının mekiğinden hızlı, ...” 
(7/6) ifadesinden atölye tipi sanayi içinde değerlendirilen dokumacılığın evlerde 
veya atölyelerde yapıldığına dair bir ipucu vermemektedir. Fakat günün şartları 
göz önünde bulundurulduğunda dokuma tezgâhlarının evlerde yer aldığını söy
lemek mümkündür. ”Beni süt gibi dökmedin mi, peynir gibi katılaştırmadın” 
mı?” (10/10) ayeti de hayvancılığın yoğunlukla yapıldığı Hz. Eyyûb kavminde 
evsel sanayi faaliyetleri içinde değerlendirilen ve evde basit yöntemlerle peynir 
üretimi gerçekleştirildiğini göstermektedir.

2.3.3. Ticaret
Ticaret, insanoğlunun tarım ve hayvancılıktan sonraki en eski ekonomik 

faaliyetlerinden biridir. Gerek Hz. Eyyûb’un yaşamış olduğu alanın tarım ve 
hayvancılık potansiyeli ve gerekse bu alanda gerçekleştirilen imalat sonucu elde 
edilen çeşitli üretimler, bu alan çevresi arasında sıkı bir ticaret faaliyetini ortaya 
çıkarmıştır. Kitab-ı Mukaddes’te Hz Eyyûb’un yaşadığı alanda ticaret yapıldı
ğına dair, özellikle kervanlara atıfta bulunarak çeşitli ifadeler yer almaktadır. “O 
dereler için kervanlar yolundan sapar, çöle çıkıp yok olurlar. Tema’mn kervan
ları su arar...” (6/18-19) ayeti aynı zamanda Tema şehrinin ticaret özelliğini or
taya koymaktadır. Bu ayetten yola çıkarak Hz. Eyyûb’un yaşadığı alanın aynı 
zamanda kervan yolları güzergâhında yer aldığını da söylemek mümkündür. 
Her ne kadar ticarete konu olan mallar ayetlerde zikredilmese de, alanın eko
nomik potansiyeli göz önünde bulundurulduğunda tarım ve hayvancılık ürünleri 
ile çeşitli madeni eşya ve ziynet eşyaların ticarete konu olan mallar arasında yer 
aldığı söylenebilir. Bunu yanında, “Balıkçılar onun üzerine pazarlık eder mi? 
Tüccarlar aralarında onu böler mi? ” (41/6) ayeti de balıkçılık yapıldığını, avla
nan balıkların satıldığını göstermektedir. Bu özellik, daha önce bahsedildiği gi
bi, Hz. Eyyûb’un önemli bir nehre yakın bir alanda yaşadığını veya denize pek 
de uzak olmayan bir alanda yaşadığı görüşünü güçlendirmektedir.
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2.3.4. Ulaşım
Şüphesiz ki ticarî faaliyetler ulaşım imkânların elverdiği ölçüde gelişim 

gösterebilmektedir. Hz. Eyyûb ’ un yaşadığı mekânda ticaret yapıldığına göre bu 
alanda ulaşım imkânlarının varlığı ortaya çıkmaktadır. Bu nedenle, bu alanda 
ticaret yapan ve develerden oluşan kervanların yüklerini indirip bindirmek, su 
temin etmek ve aynı zamanda güvenli olan bir güzergâhı takip ettikleri söylene
bilir. Bu özellik tarih boyunca kervanlar için göz önünde bulundurulmuştur. “O 
dereler için kervanlar yolundan sapar, çöle çıkıp yok olurlar. Tema’nın kervan
ları su arar, Saba’dan gelen yolcular umutla bakar. ” (6/18-19) ayeti, Hz. 
Eyyûb’un yaşadığı mekân ile Tema ve Saba şehirleri arasında kervan yolları ol
duğunu göstermektedir. Yine bu ifadeden kervanların yük taşımak yanında yol
cu taşımacılığı yaptıkları da ortaya çıkmaktadır. Develerden oluşan kervanlarla 
yapılan kara ulaşımı yanında, akarsu ulaşımı da önem arz etmektedir. “Kamış 
sandal gibi kayıp gidiyor,...” (9/26) ayeti Şeria Nehri üzerinde sandallarla da 
ulaşım faaliyeti gerçekleştirildiğini göstermektedir. Bu sandalların aynı zaman
da balıkçılık faaliyeti için de kullanıldığı da söylenebilir.

SONUÇ
Karşılaştığı belalara karşı gösterdiği sabrıyla bilinen Hz. Eyyûb’un kıssa

sı kutsal kitaplar içinde sadece Kitab-ı Mukaddes içinde yer alan Tevrat’ın 
Eyyûb bölümünde ve Kur’an-ı Kerim’de geçmektedir. Hz. Eyyûb’un hayatı ve 
yaşadığı mekân ile ilgili detaylı bilgileri Tevrat vermektedir. Buna karşılık 
Kur’an-ı Kerim’de Hz. Eyyûb’tan bahseden sadece 6 ayet bulunmaktadır. Tev
rat’ın Eyyûb bölümünde yer alan ayetlerden yola çıkarak Hz. Eyyûb’un yaşadı
ğı alanın coğrafi özellikleri hakkında önemli sonuçlar ortaya çıkmıştır.

Doğal ortam özellikleri itibariyle ele alındığında Hz. Eyyûb düz veya dü
ze yakın, etrafında dağların da olduğu, denize pek de uzak olmayan bir alanda 
yaşamıştır. Bu alan sıcak ve kurak bir ikime sahip olup, doğal bitki örtüsü boz
kırlardan oluşmaktadır. Yine bu alanda bahsedilen şartlara uyum sağlayan ya
ban öküzü, yaban keçisi, kartal vb. pek çok doğal ortam hayvanı bulunmaktadır. 
Hz. Eyyûb’un yaşadığı mekânda sık sık bazı doğal afetlerin yaşandığı görül
mektedir. Özellikle şiddetli kasırga ve fırtınalar yıkıcı bir etki göstermiş ve 
önemli zararlar vermiştir.

Kutsal kitaplar içinde Tevrat’ta Hz. Eyyûb’un yaşamış olduğu alanın be
şeri coğrafya özellikleri geniş bilgilere ulaşılabilmektedir. Hz. Eyyûb’un etnik 
kökeni ile ilgili farklı görüşler olsa da, en azından çevresinde Keldaniler’in ya
şadığı bilinmektedir. Her Peygamber gibi Hz. Eyyûb’un yaşadığı toplumda da 
bir takım sosyal problemler görülmektedir. Toplum içinde soylular, zenginler, 
kâhinler, gündelikçiler, hizmetçiler ve fakirler gibi sosyal sınıflar bulunmakta
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dır. Bu sınıflar içinde soylular ve zenginlerin fakirleri ve hizmetkârları ezmesi, 
onların mallarına el koymaları, yalancılık ve fesatçılık bir takım ahlaki yaralar 
bu toplum için de kanayan bir yara özelliğindedir.

Hz. Eyyûb’un yaşadığı mekân ve çevresinde bir takım şehirsel ve kırsal 
yerleşmeler bulunmaktadır. Bu alanda Tema, Teman, Naama, Şuah ve Saba gi
bi isimleri belirtilen şehirler yanında isimleri belirtilmeyen birçok kır yerleşmesi 
bulunmaktadır. Meskenlerin yapı malzemesi ele alındığında taş ve çamurun te
mel malzemeler olduğu ortaya çıkmaktadır. Buna bağlı olarak şehirlerde taş ve 
çamurdan inşa edilmiş meskenler yer alırken, kırsal alanda ise genellikle çamur 
malzemeden inşa edilmiş meskenler yaygındır. Bunun yanında kırsal alanlarda 
özellikle hayvancılıkla geçinen ailelerin ikamet ettikleri çadırlar da hayli yay
gındır.

Hz. Eyyûb döneminde ekonomik faaliyetlerin hayli çeşitli olduğu gö
rülmektedir. Başta tarım hayvancılık faaliyetleri olmak üzere, basit de olsa bir 
takım tarım ve taşa-toprağa dayalı imalat, ticaret ve ulaşım faaliyetleri ile insan
lar geçimlerini sağlamaktadır. Tarım faaliyetleri içinde özellikle tahıl ekimi ile 
başta üzüm ve zeytin olmak üzere bahçe tarımı yaygındır. Hayvancılık faaliyeti 
içinde özellikle koyun, koç gibi küçükbaş hayvanlar ile deve, öküz, inek gibi 
büyükbaş hayvanlar yaygın olarak beslenmektedir. Şeria Nehri’nin bu alandan 
geçmesinin bir sonucu olarak balıkçılık da yapılmaktadır. İmalat faaliyetleri 
içinde zeytinyağı, şarap, çanak çömlek üretimi ve dokumacılık yer almaktadır. 
Diğer önemli bir ekonomik faaliyet de madenciliktir. Başta altın, gümüş, demir 
ve bakır olmak üzere çeşitli madenlerin işletildiği görülmektedir. Bu madenlerin 
işletilmesiyle silah üretimi başta olmak üzere çeşitli metal eşya üretimi de önem 
kazanmıştır. Madencilik faaliyetleri içinde değerlendirilebilecek diğer bir faali
yet ise oniks ve laciverttaşı gibi değerli taşların çıkarılıp işlenmesiyle, süs ve ta
kı eşyası imalatı yapılmasıdır. Yine mekânda üretilen ürünlere bağlı olarak zey
tinyağı ve şarap imalatı önem kazanmıştır. Hz. Eyyûb’un yaşadığı mekânın di
ğer bir ekonomik faaliyeti ise ticarettir. Bu mekânın Tema, Teman ve Saba şe
hirleri ile ticari ilişkileri mevcut olup, kervanların uğrak yerlerinden biri olduğu 
görülmektedir. Ticaretin gelişmesinin temel nedenlerinden biri olan ulaşım faa
liyetleri ise günün şartları içinde binek hayvanlarla sağlanmakta ve yük ve yolcu 
taşımacılığında develerden oluşan kervanlar kullanılmaktadır. Bu kervanların 
belirli güzergâhları takip ettikleri düşünüldüğünde önemli ticari yolların varlığı 
da ortaya çıkmaktadır. Yine bu dönemde diğer bir ulaşım aracı ise nehir üzerin
de balıkçılıkta da kullanılan sallardır.
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II. Uluslararası 
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BEDR ŞAKİR ES-SEYYAB’IN SİFRU EYYÛB KASİDESİNİN 
ÇEVİRİSİ VE TAHLİLİ

Doç. Dr. Salih Tur*

ÖZET
Hz. Eyyûb, diğer peygamberler gibi Rabbinin imtihana maruz kalmış bir 

peygamberdir. Onunla ilgili gerek Kur’ân’da gerekse Hz. Peygamberin hadis
lerde çeşitli bilgiler zikredilmektedir. Hz Eyyûb bir gün hastalığa yakalanır ve 
hastalığı günden güne artmaya başlar. Hiç bir zaman başına gelenlerden şikâ
yetçi olmaz. Aksine Allah’ı daha çok anıp zikretmeye başlar. Böylece maruz 
kaldığı imtihanı sabrederek başarır. Bu çalışmamızda Bedr Şâkir es-Seyyâb’m 
Sifru Eyyûb (Eyyûb’un Kitabı) adlı kasidesinin Türkçeye çevirisini ve tahlilini 
ele aldık. Hastalığa yakalanan ve kendisiyle Hz. Eyyûb arasında bir ortak nokta 
bulan es-Seyyâb, şiirini Hz. Eyyûb’un diliyle yazarak teselli bulmaya çalışmış
tır.

Anahtar Kelimeler: Eyyûb Peygamber, Bedr Şâkir es-Seyyâb, Modem 
Arap Edebiyatı, Arap Şiiri

TRANSLATION AND ANALYSIS THE EULOGY OF BADR 
SHAKIR AL-SAYYAB’S SİFRU AYYUB 

ABSTRACT
Ayyub is a prophet who had endured the test of Allah like other prophets. 

A variety of information about him is given both in the Quran and the hadith of 
the Prophet. Prophet Ayyub, one day, catches a disease and it develops day by 
day. He never complains of his sufferings. On the contrary, he begins to pray to 
Allah much more. Therefore, he accomplishes the challenges with patience. 
This study examines Turkish translation and analysis the eulogy of Badr Shakir 
al-Sayyab’s SiffuAyyub (Ayyub's Book).Es- Seyyâb, who caught a disease and 
had one thing in common between Prophet Ayyub and him, tries to fınd solace 
in writing the language of Prophet Ayyub.

Keywords: Prophet Eyyûb, Badr Shakir al-Sayyab, Modem Arab 
Literatüre, Arabic Poetry

Hayatı
Modem Arap edebiyatının önde gelen isimlerinden biri olan Bedr Şâkir 

es-Seyyâb, 1926 yılında Irak’ın Basra kentine bağlı Ceykûr adlı köyde fakir bir

* Harran Üniversitesi, Fen-Edebiyat Fakültesi (stur@harran.edu.tr)
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çiftçi ailenin çocuğu olarak dünyaya geldi.1 1932’de yani henüz altı yaşınday
ken annesini kaybeder. Annesinin ölümünden sonra babası yeniden evlenir. 
Kardeşleriyle beraber üvey annenin şiddetine maruz kalır. Bunun üzerine baba
sı, kendilerini babaannelerinin yanma bırakır. Mahrum oldukları anne şefkatini 
bir ölçüde kardeşleriyle beraber babaannelerinde yaşamış olur. Annesine olan 
sevgi ve özlemini yıllar sonra yazdığı şiirlerinde dahi yansıttığı görülür. 2 Örne
ğin “Unşûdetu’l-Matar” (Yağmur Türküsü) adlı ünlü şiirinde bu bağlamda şöyle 
der:3

Akşam esniyorken, bulutlar hâlâ 
Döküyor, dökebileceği ağır gözyaşlarını,
Tıpkı bir çocuk gibi, uyumazdan önce söylenip duran 
Bir yıldır uyanıp da bulamadığı;
İstemeye başladığında,
“Yarından sonra dönecek” dedikleri 
Annesinin mutlaka geri geleceğini.
es-Seyyâb, İlköğrenimini Ebû Hasîb’te bulunan ilköğretim okulunda, Li

se eğitimini de Basra Lisesi’nde tamamlar. Lise yıllarında arkadaşlarıyla birlikte 
edebiyat dergisi çıkarır. 1943 yılında Bağdat’ta bulunan Yüksek Öğretmen Oku
lunun Arap Dili Bölümü’ne girer. Bir yıl Arap dilini okuduktan sonra İngiliz 
Dili ve Edebiyatı Bölümüne geçer ve 1948’de mezun olur. Burada serbest Arap 
şiirinin öncülerinden ve aynı zamanda şaire olan Nâzik el-Melâ’ike (1923- 
2007)ile tanışır. Yükseköğrenim tahsilinden sonra kısa bir süre öğretmenlik ya
par. Muhalif siyasî görüşü nedeniyle öğretmenlik mesleğinden uzaklaştırılır. 
1952’de Irak ordusunun iktidara el koyması ve muhalifleri idama tabi tutması 
nedeniyle İran’a kaçar. Bir süre İran’da kaldıktan sonra Kuveyt’e geçer. Ku
veyt’te çeşitli birimlerde çalışır.

Yaşadığı dönemde siyasal ve toplumsal alanlarda Arap dünyasında ve bu 
dünyanın bir parçası olarak Irak’ta görülen gelişim ve değişimleri kendi edebi
yat dünyasına taşımış olan es-Seyyâb, farklı ideolojilere yönelmiş, umutlanmış,

^s-Seyyâb, Bedr Şâkîr, el-‘Amâlu’ş-Şi‘riyye el-Kâmile, Dâru’l-Hurriyye li’t-Tibâ‘a 
ve’n-Neşr, Bağdâd 2000, s.6; Er, Rahmi, Çağdaş Arap Edebiyatı Seçkisi, Kültür 
Bakanlığı Yayınları, Ankara 2004, s.56; Badawi, M., Modem Arabic Literatüre, Cam- 
bridge Üniversity 1975, s.250-260 ; Ceylan, Zafer, Romantizmden Öznelliğe Bedr 
Şâkîr es-Seyyâb, Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimleri, Yayımlanmamış Yüksek Li
sans Tezi, Ankara 2011.

2 Cuhâ, Mişâl Halil, eş-Şi’iru’l-‘Arabi’l-Hadîs (min Ahmed Şevki ilâ Mahmûd Derviş), 
Dâru’l-‘Avde, Beyrut 1999,s. 124 v.d.

3 Er, Rahmi, “Bedr Şâkir es-Seyyâb ve Yağmurun Türküsü”, Littera Dergisi, Ankara 
2006, C.XVIII, s.95; Bu şiirin çevirisi Rahmi E r’e aittir. Şiirin özgün metni için bkz. 
es-Seyyâb, Bedr Şâkir, el-A‘mâlu’ş-Şi‘riyye el-Kâmile, Dâru’l-Hurriyye, Bağdat 
2000, s.253-257.
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düş kırıklıkları yaşamış bir şairdir.4 1961 yılında amansız bir hastalığa yakala
nır. Tedavi için Kuveyt, Londra, Paris gibi ülkelere gitmiş ve yaşamının son üç 
yılını sinir sisteminde meydana gelen hastalıkla boğuşarak geçirmiştir. 24 Ara
lık 1964’te Kuveyt’te Emîrî Hastanesi’nde hayatını kaybetmiştir. Cenazesi Bas
ra’ya getirilmiş ve Basra yakınlarında ez-Zubeyr adlı yerde defnedilmiştir.5

Otuz sekiz yıl gibi kısa bir yaşamın ardında kendisini ölümsüzleştiren ve 
pek çok eser bırakan es-Seyyâb, arkasında sekiz şiir koleksiyonu, üç çeviri eser, 
şiir üzerine kaleme aldığı dört kitap, dünya şairlerinin şiirlerinden kendi çeviri
leriyle oluşturduğu bir seçki, çok sayıda köşe yazısı ve daha sonra basımı yapı
lacak birçok mektup bırakmıştır. Ayrıca Nazik el-Melâ’ike’den sonra şiirlerinde 
serbest nazmı başarıyla uygulamış olan bir şairdir.

Hz. Eyyûb
Arap şiiri içerik olarak çok zengin bir şiir geleneğine sahiptir. Şairlerin 

his ve hayal dünyaları oldukça zengindir. Düşünce ufukları geniş ve derindir. 
Arap şairleri, ister sosyalist ister komünist isterse liberal düşünceye mensup ol
sun, sahip oldukları tüm farklı ideolojilere rağmen hemen hemen tümü şiirlerin
de dinî ve tasavvufı motiflerden yararlanmışlardır. Özellikle de Peygamberler 
kıssalarından geniş bir şekilde faydalanarak bu bilgileri, edebiyatlarını besleyen 
bir kaynak olarak kullanmışlardır. Bilindiği üzere peygamberler üstün vasıflara 
sahip olan insanlardır. Allah onları seçkin kulları arasında seçmiş ve peygam
berliklerinin delili olarak onlara ilim, irfan ve hikmetin yanı sıra çeşitli mucize
ler de vermiştir. Peygamberler, zaman içerisinde yollarını şaşıran ve İnsanî de
ğer ve vasıflarını yitiren topluluklara Allah’ın birliğine davet emek için gönderi
lirler. Her peygamber bulunduğu toplumun âdeta bir yol göstericisi bir hidayet 
rehberidir. Nitekim Kuran-ı Kerim bu bağlamda şöyle der:6

“Ey Peygamber! Biz seni bir şahit, bir müjdeleyici, bir uyarıcı; Allah’ın 
izniyle kendi yoluna çağıran bir davetçi ve aydınlatıcı bir kandil olarak gönder
dik.”

Yine Kuran-ı kerim bir başka ayetinde bu hususta şöyle der:7
“Biz, bir peygamber göndermedikçe azap edici değiliz.”
Peygamberler, bu tebliğ görevlerini yerine getirirken çeşitli sıkıntılarla 

karşılaşırlar. Toplumları tarafından dışlanırlar. Zaman zaman çeşitli işkence ve 
hakaretlere maruz kalırlar. Bazen de bu peygamberler Allah tarafından sınanır
lar. Peygamberler arasında Allahı’m imtihanına maruz kalan bir peygamber de 
Hz.Eyyûb’tur.

4 Er, Rahmi, Littera Dergisi, s.2.
5 Cuhâ, Mişâl Halîl, a.g.e., s .124-125.
6 Ahzab, 33/45-46.
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Çeşitli kaynaklarda Hz. Eyyûb, İsrail oğullarından bir peygamber olduğu 
ifade edilir. Hz.İshâk’m torunu ve İys’in oğlu olduğu belirtilir.8

Yine bazı tarihi kaynaklarına göre Hz. İbrahim soyundan gelmiş ve Şam 
Bölgesinde9 yaşadığı ifade edilmiştir.10

Kur’ân-ı Karim’de ayrıntıya girilmeden dört surede Hz Eyyûb’ten bahse
dilmiş ve onun sabır örneği olarak takdim edilmiştir.

Kurân-ı Kerim ve hadislerde Hz Eyyûb’un hayatıyla ilgili ayrıntılı bir şe
kilde bahsedilmemesine rağmen çeşitli rivayetlerde onun varlıklı bir insan oldu
ğu ifade edilir. Bir gün Rabbinin bir imtihanına maruz kalan Hz. Eyyûb ile ilgili 
kıssa kaynaklarda şöyle anlatılır:

Hz.Eyyûb, iyi bir kuldu. Takva sahibiydi ve gece gündüz Allah’a ibadet 
ederdi. Kurân-Kerimde bu bağlamda onunla şu bilgiler aktarılır:11

“Şöyle dedik: "Eline bir demet sap al ve onunla vur, yeminini bozma." 
Gerçekten biz Eyyûb'u sabreden bir kimse olarak bulduk. O ne güzel bir kuldu! 
O, Allah'a çok yönelen bir kimse idi.”

Hz.Eyyûb’a iyi kulluğun mükâfatı olarak çok mal ve mülk verilmiştir. 
Allah’ı andığında göklerde bulunan meleklerin Hz. Eyyûb’a selât ve selam geti
rerek cevap verdiğini duyan Şeytan onu çok kıskanır. Şeytan onu Allah’a karşı 
isyankâr bir tutum içinde olması için Allah’ın izniyle ona musallat olur. Şeytan, 
Canab-ı Haktan aldığı bu izinle malını, mülkünü ve gözbebeği olan çocuklannı 
sebep olur.12 Bütün bunlara ilaveten bir hastalığa yakalanır.

Kalbi ve dili hariç bütün vücudunda çıbanlar çıkar ve yara bere içinde 
olur. Vücudundaki yaralar açılır ve kurtlanır. Vücudu bozulup kokmaya başlar. 
Kocasma hizmet eden eşi "Rahmet" hariç hiç kimse onun yanma yanaşmaz ve 
ziyaretine gelmez olur. Yaşadığı bu sıkıntıya rağmen hiçbir zaman sabrını ve 
Allah’a olan inancını yitirmez. Bazı rivayetlere göre 13 veya 18 sene gibi uzun bir 
süre oldukça sıkıntılı bir dönem yaşadığı ifade edilir. Daha sonra Allah’ın em
riyle ayağını yere vurur ve yerden bir su fışkırır. Bu sudan yıkanıp içer. Eski 
sağlığına ve gençliğine yeniden kavuşur. Ayrıca kendisine tekrar Allah tarafın
dan çok servet ve çocuk ihsan edilir. Bu bağlamda Kuran-ı Kerim şöyle der:13

7 İsrâ, 17/15.
8 Yazır, Elmalı M.Hamdi, Hak Dini Kurân Dili (Sad. İsmail Özakkaş v.d.) Zaman-

Azim yayınları İstanbul tsz, VI, s. 472.
9 Bilindiği üzere Şam Bölgesi Karacadağ’a kadar uzanan bölgeyi kapsamaktadır.
10 İbnu’l-Esîr Ebu’l- Fida ‘İmâddudîn İsmail b .’Umer, el-Bidâye ve’n-Nihâye fı’t-Târih, 

Dâru’l-M a’ârife, Beyrut 1996,1, 509 v.d.
11 Sâd, 38/ 44
12 İbnu’l-Esîr, a.g.e., I, 506...
13 Enbiya, 21/84.

74



“Biz de onun duasını kabul edip kendisinde dert namına ne varsa gider
miştik. Tarafımızdan bir rahmet ve kullukta bulunanlar için de bir ibret olmak 
üzere ona ailesini ve onlarla beraber bir mislini daha vermiştik.”

Kur’ân-ı Kerim’den sonra Hz. Peygamberin hadisleri de Hz. Eyyûb hakkın
da ve onun sabrıyla ilgili birçok hadislere rastlamaktayız. Örneğin Hz. Peygam
ber bir hadisinde bu bağlamda şöyle der:

“Eyyûb Aleyhiselâm insanların en yumuşak huylusu, en sabırlısı ve en 
çok öfkesini yutanıydı.” 14

Aynı şekilde Hz. Peygamber sabırla ilgili şöyle der:
Şu üç şeyle kul dünya ve ahiretin bol nimetlerine kavuşur. Belaya karşı 

sabır, kadere rıza ve bollukta dua.15
Yine bu bağlamda şöyle der:
Sabır ve musibetin mükafatını Allah’tan bekleme, köleleri âzâd etmekten 

daha faziletlidir. Allah bu özellikleri taşıyan kimseleri sorgusuz sualsiz cennete 
koyar.16

Böylece sabrıyla imtihanı kazanan Hz. Eyyûb, şükür, sabır ve tahammü
lün timsali olarak tüm insanlığa örnek bir şahsiyet olmuştur.

Çeviri ve Tahlil
Bedr Şâkir es-Seyyâb, ömrünün baharında ve edebiyat alanında en verim

li döneminde bir amansız hastalığa yakalanmıştır. Hayatının son üç yılını sinir 
sistemindeki rahatsızlıkla boğuşarak geçirmiştir. Bu kasidesini 26/12/1962 tari
hinde tedavi için gittiği Londra’da yazmıştır. Şair bu şiirini sağlığının kötüye 
gittiği ve yaşam umudunun bir bir tükenmeye başladığı ve edebiyat eleştirmen
lerinin de ifade ettiği gibi edebî yapıtları için “ümitsizlik dönemi” olarak nitele
diği bir dönemde yazmıştır. Sifru Eyyûb (Eyyûb’un Kitabı) olarak isimlendirdi
ği şiiri on bölümden oluşmaktadır. Biz burada Hz Eyyûb odaklı iki bölümünü 
ele aldık. Şair, bu kasidesinin adını Tevrat’tan alır. Bilindiği üzere Tevrat’ta Hz. 
Eyyûb kıssaları ile ilgili ayrı bir bölüm tahsis edilmiştir. Bu bölüme de “ Sifru 
Eyyûb” (Eyyûb’un Kitab’ı) olarak isimlendirilmiştir.

Duygu ve düşüncelerini acı ve ıstırabını gerçekçi bir bakış açısıyla mısra- 
larına yansıtan es-Seyyâb, Hz.Eyyûb’un diliyle Yüce Allah’a “sabır”, “şükür”, 
“şifa” ve “teslimiyet” ifadeleriyle şöyle yakarır:17

14 İbrahim Canân, Kütüb-i Sitte Muhtasarı Tercüme ve Şerhi, Akçağ Basım ve Yayın 
Evi, Ankara 199, XII, s.358; Celâledîn es-Suyûti, Camiü’s-Sagîr, (Ter. İsmail Mutlu 
v.d.) Yeni Asya Yayınları, İstanbul 2008, III, s. 1311.

15 Celâledîn es-Suyûti, ag.e., II, s.867.
16 Aynı eser, III, s. 1136.+
17es-Seyyâb, Bedr Şâkîr, a.g.e. I,s.149-150.
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^ ^ ûİ I  J İ b  J İ a .  t 3 - > ° ^  

^ V L o l l  ç .1 ^ 1 1  V j

< _ £ ^ J b  a c - I a .  j \ J j I I I  ^ j o i â j  V j  

^ L b a  £ - \ _ ı b a  ^ j ]  L - J ^ J J İ  ( j ^ l j

U j j l l  j l  i X û ^ İ İ  t â l i  

L _ m a - l l  b i - l A  Q ^  ( j J j  

LfrjlSb j^ a l l  J J  J a İ  
tL_ıuu ^  J â lL  J  ı̂ lbl-iA

L g J İ  d  _*=Ü ^JA-Ö  t ^ l b İ J A  |

L - S Ü A İ j  ^ j o i I

( j j j u l j L İ l j

J j i u ^  l j  I j J â j l i  v i «  

Cİ^
( j j . j ' s l l  j b l l  l İ I u l o  ^ j ] j

 ̂^ <<v  ̂ı-̂ l < * 4 ,L ıâ  

t i i b a i u  J ü l l  ( J j a ş *

L - U Â J  J a x J

t i l l i u j  < _ £ _ j b  c ^ L i u j  

f A v ^ î  ; (J j l l l

• l u u  ( _ j x  o j b j o ı  

J l u u  ^ İ j  d ı U i j

a J j l l  l $ j b l  ^ ı b L u j l  

^ j j â İ I  t ^ L ^ - u ı l l  ( J j I  C j U I c . j

Ç ,L û JO i] l t-

^ A â l l  L* l^*î 6 J a u J

ç - l - l i l !  ( j ^  S -1^ '  ^ b - < a  ö \ _ J  

j b ü b  b - û i _ J  b  J u m - 1 1  ı ^ l l  

ç - L i I i J I  t t i l b  - b u  * b ü l £  b j
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Sana şükürler olsun, belalar bir nimettir, musibetler de keremin bir parça
sıdır.

Bu karanlığı sen bana vermemiş miydin? Sen bana seheri bahşetmemiş 
midin!.

Yeryüzü, yağmur taneleri sayısınca şükretmez mi! Yağmur düşmediğin
deyse öfkelenir mi acaba bulutlara!

Bu uzun aylar ve bendeki yaralar, kesiyor bedenimi bir bıçak gibi.
Bu acıları, ne geceler dindiriyor ne de sabah, ölümden başka.
Fakat Hz. Eyyûb seslendiğinde şöyle sesleniyor: “Şüphesiz ki musibetler 

bir nimettir. Sana şükürler olsun ya Rabb!”
Bu elem sevgilinin bir hediyesidir, bir çiçek demeti gibi sarıyorum göğ

süme.
Hediyelerin nabzımda atıyor ve kaybolmuyor. Getir hediyelerini bana, 

makbuldür onlar.
Yaralarımı bağlayıp ve ziyaret edenlere diyorum ki: bana bakın! Sonra 

da beni kıskanın.
Bu alevli ateş, bir öpücük değil midir senden.
Gökyüzünü seyrediyorum senin, geceleri uykusuz geçirmek ne kadar gü

zel!
Gözlerimle seyrediyorum gökyüzünü, yıldızlar kaybolana,
Işığın evimin penceresine girene dek.
Geceler ne güzel! Bir baykuş sesi, uzaktan bir araba koması,
Bir hastanın ahlan, bir annenin bebeğine anlattığı atalannm hikâyesi 
Uykusuz bir gecenin ormanları ve bulutları, gökyüzünü saklıyor 
Saklıyor ayı arkasında saklıyor.
Hz. Eyyûb seslendiğinde şöyle sesleniyor: “Sana şükürler olsun ey yazgı

yı yazan, sonra da şifayı veren Rabbim!.”
Bilindiği üzere Hz. Eyyûb sabnn sembolüdür. Allah’ın güzel isimlerin

den biri de “es-Sabûr”’dur. Kurân-ı Kerim de müminleri tüm musibetler karşı
sında sabretmeleri tavsiyesinde bulunmuştur her zaman. Örneğin:18

“Andolsun ki sizi biraz korku ve açlıkla, bir de mallar, canlar ve ürünler
den eksilterek deneriz. Sabredenleri müjdele. Onlar; başlarına bir musibet gelin
ce, “Biz şüphesiz (her şeyimizle) Allah’a aidiz ve şüphesiz O’na döneceğiz” 
derler. İşte Rableri katında rahmet ve merhamet onlaradır. Doğru yola ulaştırıl
mış olanlar da işte bunlardır.”

Hz. Eyyûb, sabırda olduğu gibi aynı zamanda derman ve mükâfatın sem
bolüdür. Zira halinden şikâyet etmeyerek, Yüce Allah’a boyun eğip rıza gös
termesi ve başına gelen musibetlere tahammül etmesi sonucu ödüllendirilmiş.

18 Bakara, 2/ 155-157.
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Es-Seyyâb tıpkı Hz Eyyûb gibi dert ve gamda âdeta neşeyi, huzur ve saa
detin hazzını tatmaya çalışmıştır. Onun hastalıktan kaynaklanan ve geceleri vü
cudunu saran yüksek ateşi, bir sevgilinin sevgilisine yanaklara kondurduğu sı
cak bir buse olarak telakki etmiştir. Bir âşığın sevgilisinin aşkıyla yanıp tutuştu
ğu bir duyguyla bir anlayışla meseleye yaklaşmıştır. Bilindiği gibi sevgili, hem 
derde düşürür ve hem de derman verir.

Hz. Eyyûb’un hastalanmasının ve derde esir olmanın sebebi aşktır. Bu 
aşk onu kemâl mertebesine ulaştırmıştır. İyi bir sabrın sonucu da derman olmuş
tur. Aşk derdi bir zevktir. Bu zevkten ancak samimi ve sadık olan kişiler haz 
duyabilmektedir. Sevgiliye âşık olmanın göstergesi de onun derdiyle dertlen
mek ve onun derdiyle yatıp kalkmaktır.

Es-Seyyâb, musibetleri de bir cömerdin vermiş olduğu bir nimet olarak 
kabul etmiştir. Tüm vücudunu saran bu hastalığıyla kendisinin öyle bir bol ni
met içinde olduğunu hissediyor ki, kendisini görmeye gelen ziyaretçilerin kıs
kanmasını talebinde bulunmuştur. Şiddetli elemden dolayı gecelerini uykusuz 
bir şekilde geçirirken dahi gökyüzünü seyretmek ve Allah’ın kâinatı hakkında 
düşünüp taşınmak için bunu bir fırsat ve bir şans olduğunu kabul etmiştir.

Es-Seyyâb, yakalandığı hastalıktan kurtulması ve iyileşmesi çok zor ol
duğunu bilmesine rağmen Hz. Eyyûb gibi hiçbir zaman Allah’tan ümidini kes
mez. Derdi veren bir gün elbette dermanını da vereceğini düşünerek bulunduğu 
duruma isyan etmeyerek şükreder. Çünkü o da biliyor ki, Hz. Eyyûb’un dert 
karşısındaki sabır ve tahammülü, şükür ve zikir üzerine bina edilmişti. Bu yüz
den de Allah ona dayanma ve katlanma gücünü artırmış ve gücüne güç katmış
tır.

Aynı şekilde es-Seyyâb, şiirinin son bölümünde yer alan mısrasında ifade 
ettiği gibi hiçbir zaman Allah’tan şifa bulma ümidini yitirmemiştir:

Hz. Eyyûb seslendiğinde şöyle sesleniyor: “Sana şükürler olsun ey yazgı
yı yazan, soma da şifayı veren Rabbim!.”

Yine bu şiirin bir başka bölümünde es-Seyyâb, Allah’ın inayetiyle şifa 
bulacağını ve ülkesine, köyüne ve çocuklarına döneceği umuduyla, hep iyimser 
bir ruh hali içinde olmuştur. Bu ümit ve iyimserliğini şöyle dile getirir:19 

»IÜI ljc.i 
(ĵ Luı V j  (JLû

L5*
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19 es-Seyyâb, Bedr Şâkîr, a.g.e. I,s.153-155.
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Hastalık yonnuştu onu ey Eyyûb’un Rabbî!
Ne mal var ne de ev, bir gurbette
Sana dua ediyor bir alaca karanlıkta
Ölümün karanlık dehlizlerinde dua ediyor sana!
Karanlık dehlizlerinde merhamet et, dua eden bu yüreğe!
Ey Nuh’un gemisin kurtaran ve karanlıkları benden uzaklaştıran Rabbim! 
Beni vatamma ve bir de sevdiklerime kavuştur.
Kim bakıyor şimdi Eyyûb’un çocuklarına
Yetimler gibi kayboldular bir kış gecesinde
Ey Rabbim! Eyyûb’u geri getir eskisi gibi bana
Ceykûr, güneş ve çocuklar koşuyorlardı hurma bahçelerinin arasında
Gülümseyerek aynanın karşısında oturan bir eş,
Ne zaman zil çalarsa koşar kapıya 
Belki de o, geri dönmüştür seferinden 
Bastonsuz ve yürüyerek.

Sonuç
Çağdaş Arap şairleri şiirlerinde imgesel anlatım elde etmek ve manaya 

derinlik katmak için mitolojik hikâyelerden ve dini kıssalardan yararlanmışlar
dır. Kur’ân-ı Kerim’in değişik âyet ve Hz. Peygamberimizin hadisleriyle sabit 
olan Hz. Eyyûb kıssası, pek çok Arap şairi tarafından kullanılmıştır. Bu kulla
nanlar arasındadır Bedr Şâkîr es-Seyyâb da bulunmaktadır. es-Seyyâb bu şiirini 
yapıtları için “öznel dönem” olarak niteleyebileceğimiz bir dönemde yazmıştır. 
Bu dönemde şair, yakalandığı amansız hastalıktan kaynaklanan sıkıntılarını ve 
acılarını gerçekçi ve bir o kadar samimi duygularla şiirlerine yansıtmıştır. Gün
den güne bir mum gibi erimesine rağmen şair, hiçbir zaman şifa bulma ümidini 
Allah’tan kesmemiştir. Bu hususta Hz. Eyyûb’u kendine örnek almış ve onun 
sabrıyla teselli bulmaya çalışmıştır. Ölümü hiçbir zaman yok olmak değil, yeni 
bir hayat için “yeniden doğmak” olarak telaki etmiştir. Şaire göre bütün nimet 
ve musibetler Allahtan’dır. Müslüman bir kimse, başına ne gelirse gelsin; ister 
hastalıkta isterse bollukta daima Rabbine şükür etmeyi bilmelidir.
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Sevgi ve Sabır İlişkisi
Doç. Dr. Atilla Yargıcı

Özet
Üç hususta sabır gerekir: Birincisi, ibadette sabırdır. Ölünceye kadar Al

lah’ın emirlerini yerine getirmek gerekir. İkinci husus, Allah’ın yasakladığı 
masiyet denilen isyan durumlarından ve günahlardan uzak kalmada sabırlı ol
maktır. Üçüncü olarak da başımıza gelen musibetlerin tesadüfen olmayıp bizim 
için bir ihtar ve ikaz olduğunu düşünüp sabretmek gerekir. Bütün bu hususlara 
sabretmek ise Allah’ın sevgisini kazanmaya, onun rızasına nail olmaya vesile
dir. Çünkü Allah sabredenlerle beraberdir ve Allah sabredenleri sever.

Anahtar Kelimeler: Allah, iman, sevgi, musibet, günah, ibadet, sabır.
The relationship between love and patience

Abstract
We need patience in three aspects: First, it is patience in worship. 

Secondly, patience in staying away from sin. as the third ıt is to be patient 
against evil. To be patient with these three points is reason to win the love of 
God. because Allah is with the patient and Allah loves the patient people.

Key Words: God, faith, love, evil, sin, prayer, patience.

Giriş
Sevgi ve Sabır, insanın ruhların âleminden başlayıp ahirete kadar giden 

hayat yolcuğunda en luzümlu olan iki önemli özelliktir. Çağımız bu iki kavrama 
her zamankinden daha fazla ihtiyaç duyulduğu bir çağdır. Çağımızda poziti
vizmin etkisiyle bilim dinin yerine ikame edilmeye çalışılmış, insan ile Allah 
arasındaki inanç ve sevgi ilişkisi büyük ölçüde zarar görmüştür. Bu, aynı za
manda insanın insan ile ilişkisini de olumsuz yönde etkilemiştir.

Bu yüzden Alllah inancı ve Allah sevgisi merkezli insan sevgisi yerine, 
nesne sevgisi konulmuştur, insanın hayatını kolaylaştırıp ilişkilerini olumlu 
yönde etkilemede araç olması gereken teknolojik gelişmelere bağlı çeşitli im
kanlar, amaç haline getirilmiştir. Bunun neticesinde de, insan eşini, çocuğunu, 
arkadaşını, diğer insanları arabası kadar, elindeki silahı kadar, üzerindeki elbi
sesi kadar bile sevmemeye başlamıştır. Çünkü insanın teknolojik imkanlara 
ayırdığı zaman ve ilgi, bu sayılan gerçek sevgi nesnelerine ayrılan zaman ve il
giden çok çok azdır. Ve üstelik, sevdiği ve adeta taptığı silahla, sevilmesi gere
ken insanlar acımasızca yok edilmektedir. Konfora, paraya, eğlenceye duyulan 
sevgi, insan sevgisini bir kenara itmiştir.

Bu yüzden evlilikler uzun sürmemekte, boşanmalar günden güne artmak
ta, sorunlu çocuklar ise toplumlar için birer kangren haline dönüşmektedir.
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Diğer taraftan insan oğlu aceleci olarak nitelendirilmektedir.1 Dünya 
"acile" olarak isimlendirilmiş ,insanın da acileyi sevdiği bildirilmiştir.2 Yani in
san, ne kadar az ve elemli olursa olsun, hazır olan lezzetleri almakta acele et
mekte, daha sonra elemsiz olarak gelecek lezzetleri ise bir kenara itebilmekte- 
dir. Tabii bu, insanın imtihan edilmesi için verilmiş olan bir duygudur, insanın 
sabrı öğrenmesi, dünya lezzetleri sevgisini, meşru çerçeveye çekecektir.

Asrımızda ise insanın bu aceleci yönü çok daha fazla ön plana çıkmak
tadır. insan acelecilikle bir çok güzelliklerin farkına bile varmamaktadır.3 Bu 
güzellikler Allah'ın insana bahşettiği hayat ve hayat için luzumlu olan her şeyi 
kapsar. Acelelik insanın tefekkürünü engeller, insanı düşünemez hale getirir.

Halbuki dünya hikmet dünyasıdır. Allah'ın yaratmış olduğu bu dünyada 
Allah'ın kanunları acelecilik üzere kurulmamıştır. Herşey sebepler vasıtasıyla 
tedrici olarak yaratılır. Tohumun topraktan bitmesi biraz zaman alır. Çekirdeğin 
ağaç olup meyve vermesi için bir kaç sene beklemek, beklerken de sevgi ile il
gilenmek gerekir, işte bu beklemek sabırdır. Ne kadar acele edilirse edilsin, attı
ğınız tohum zamanı gelince belli bir müddet sonra filiz verecektir. Bütün bun
lar, aceleci bir fıtrattaki insana, beklemeyi, sabırlı ve tahammüllü olmayı, acele 
etmemeyi öğretir niteliktedir.

işte Yüce Allah insanı, kainattaki var olan bu düzene sabırlı olarak uy
maya çağırmaktadır. Kur'an'da onlarca ayette zikredilen sabrın insanın dünyevî 
ve uhrevî amellerinde önemi çok büyüktür. Her iki dünya için de insan sabra 
muhtaçtır.

Incil’de "sevgi sabırdır" ifadesi geçer.4 Gerçekten sevgi sabırlı olmayı ge
rektirir. İşte biz bu tebliğimizde sevgi ile sabır arasındaki ilişkiye ele almak is
tiyoruz.

A. Genel olarak sevgi ve sabır
Amerikalı psikiyatrist Dr. Scott Peck, Türkçeye Az Seçilen Yol ismiyle 

tercüme edilen sevgi ile ilgili kitabında, sevginin sözcüklerle ifade edilemeye
cek kadar derin olduğunu bildirdikten sonra şöyle bir sevgi tanımı yapmaktadır: 
“Sevgi insanın kendisinin ve bir başkasının ruhsal tekamülünü desteklemek 
amacıyla benliğini genişletme arzudur.”5

* Harran Üniversitesi İlahiyat Fak. Öğretim Üyesi.
1 el Enbiya, 21/37,İsra, 17/11.
2 el Kıyame, 75/20.
3 Dowrick, Stephanie, Sevginin Halleri, Çev: Gürel Koca, Ayrıntı Yayınları, İstanbul, 

2000, s .134.
4 Holy Bible, New International Version, 2011, Yayın Yeri Yok, Corinthians, 13/4-7.
5 Peck, Scott, Az Seçilen Yol, Akaşa Yayınları, İstanbul, 1998, s.81.
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Meşhur Sevme Sanatı İngilizcesiyle Love of Art isimli kitabın yazarı 
Erich From ise şöyle der: “Sevgi insamn varoluş sorunun yanıtıdır. Sevgi bir 
eylemdir. Sevmenin etkin özü ilgi, sorumluluk, saygı ve bilgi gibi temel unsur
larla ortaya çıkar.”6

Bediüzzaman ise Muhabbeti şöyle ifade eder:
“Muhabbet şu kainatın bir sebeb-i vücududur. Hem şu kainatın Rabıtası

dır, hem şu kainatm nurudur, hem hayatıdır. İnsan kainatın en cami bir meyvesi 
olduğu için, kainatı istila edecek bir muhabbet, o meyvenin çekirdeği olan kal
bine dere edilmiştir. İşte, şöyle nihayetsiz bir muhabbete layık olacak, nihayet
siz bir kemal sahibi olabilir.”7

Kur’an’ın önerdiği ideal insan modelinin oluşmasında sevginin Rolü 
isimli doktora tezimde şöyle bir sevgi tanımı yapmayı ve çalışmayı bu tanım 
üzerine yürütmeyi tercih etmiştim:

“Sevgi, insanın fıtratına Allah tarafından konulan, kişinin kendisi, Allah 
ve toplumla ilişkilerini sağlıklı ve istikametli bir durumu getirme gücüne malik 
olan, anlaşılması ve etkisi anlamlı eylemler halinde tezahür eden, sınırsız ve 
güçlü bir potansiyele sahip olan, yayılmacı ve birleştirici bir duygudur.”8

Sabrın kelime anlamı zorluk içinde tutmak demektir. Istılah anlamı ise, 
insanın kendisini,tutulması gereken konularda akıl ve şeriatın gerektirdiği şekil
de tutmasıdır.9 Sabır, kullanıldığı yerlere göre farklı anlamlar kazanabilir. Örne
ğin, musibetlere karşı insanın kendisini tutmasına sabır, savaşta insanın kendisi
ni tutmasına şecaat, sıkıcı bir duruma karşı insanın kendisini tutmasına gönlün 
ferah tutulması, konuşma hususunda insanın kendisini tutmasına konuşmamak 
denmektedir. Bunların hepsi de sabır anlamına gelmektedir.10 Kur'an-ı Kerim’de 
oruç da sabır olarak nitelendirilmektedir.11 Peygamberimiz s.a.v. de orucun sab
rın yarısını olduğunu buyurmuşlardır.12

B. Kur'an'da Allah Sevgisi
Yüce Allah Kur’an’da kendisini "Vedûd"13 olarak nitelendirmekte ve in

sanın fıtratına sevgiyi ve merhameti koyduğunu14 bildirmektedir. Vedut hem

6 Fromm, Erich, Sevme Sanatı, Çev: Işıtan Gündüz, Say Yayınları, İstanbul, 1997, s. 11 - 
34.

7Nursi, Bediüzzaman Said, Sözler, Sözler Neşriyat, İstanbul, 1976, s.331.
8 Yargıcı, Atilla, Kur'an'm Önerdiği İdeal insan Modelinin Oluşmasında Sevginin Rolü, 

(Basılmamış Doktora Tezi), Ankara, 2002, s.3.
9 el- İsfahânî, er-Râgıb, Mu'cemu Müfredât-i Elfazı'l-Kur'an, Daru'l-Fikr, Beyrut,tarih 

yok,"sabera", s.281.
10 el-İsfahânî, Mu'cem,"sabera",s.281.
11 Bakara,2/45 .Bkz, İbn Kesir, ebu'l-Fida İsmail, Tefsim'l-Kur'ani'l-Azim, Beyrut, 

1987,1,112.
12 İbn Mace, Muhammed b. Yezid el Kazvinî, Sünen-u İbn-i Mace, İstanbul, 
1982,Siyâm, 44.
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sonsuz ve noksansız bir şekilde seven ve başkaları tarafından da sevilen anlam
larına gelir. Ragıb el İsfahânî "Vedûd"u açıklarken, "Allah öyle bir kavim geti
rir ki, Allah onları sever, onlar da Allah'ı severler"15 ayetine dayanarak, bunun 
Allah'ın kullarını sevmesi, Kulların Allah'ın da kullar tarafından sevilmesi an
lamına geldiğini dile getirir.16 Aynı zamanda Yüce Allah bir çok ayette kendi
sini "Hub" kökünden fiil sigayasıyla yani "yuhibbu" şeklinde vasfeder. Yani 
kendisini “seven” olarak nitelendirir. M 5] "Allah te-
mizlenenleri ve tövbe edenleri sever"17 ayeti bunun örneklerinden sadece birisi
dir.

Bütün bunlardan anlaşılmaktadır ki, insanda bir sevgi duygusu vardır ve 
"Vedûd" olan Allah tarafından insanın fıtratına yerleştirilmiştir. Bu sevgi saye
sinde insan Rabbiyle, kendisiyle, toplumla sağlıklı ilişkiler kurabilir. Böyle bir 
sevginin özünde Allah sevgisi vardır. Kur’an-ı Kerimde bir ayette, müşriklerin 
putları Allah gibi sevdiği, müminlerin ise Allah’a sevgilerinin çok fazla oldu
ğu18 bildirilir. Bazı ayetlerde mü’minlerin Allah sevgisinin her şeyin üzerinde 
olması gerektiği bildirilmektedir. Nitekim, “De ki: Eğer babalarınız, oğullarınız, 
kardeşleriniz, eşleriniz, hısım akrabanız, kazandığınız mallar, kesada uğrama
sından korktuğunuz ticaret, hoşlandığınız meskenler size Allah’tan, Resulünden 
ve Allah yolunda cihad etmekten daha sevgili ise, artık Allah emrini getirinceye 
kadar bekleyin. Allah fasıklar topluluğunu hidayete erdirmez.” ayeti19 bu mana
ya işaret etmektedir.

Bediüzzaman Said Nursi’nin ifade ettiği gibi, “Zaten sana, sende senin 
nefsine olan şedid muhabbetin, O’nun zatına karşı muhabbet-i zatiyedir ki, sen 
sû-i istimal edip kendi zatına sarf ediyorsun. Öyle ise nefsindeki eneyi yırt, hü- 
veyi göster. Ve kainata dağınık bütün muhabbetlerin, onun esma ve sıfatına kar
şı verilmiş bir muhabbettir; sen sû-i istimal etmişsin.

Cezasını da çekiyorsun. Çünkü, yerinde sarf olunmayan bir muhabbet-i 
gayr-i meşruanın cezası, merhametsiz musibettir.”20

O halde Allah’a imanı tam ve tahkiki olan bir insan, O’nu isim ve sıfat
larıyla tanır. Allah’ı tanıyan bir kimse O’nu sever. Onu tanıyıp sevmeden kai
nattaki varlıkları, insanları, eşyayı, malı, mülkü, mevkiyi seven kimse büyük sı
kıntılara, musibetlere, elemlere düşer. Onu tanıdıktan ve sevdikten sonra diğer

13 Hud, 11/90
14 Rum, 30/21
15 Maide, 5/54
16 el İsfahânî, Mu'cem, "vedde", s.553.
17 Bakara,2/266
18 Bakara, 2/165
19 Tevbe, 9/24
20Nursi, Said, Sözler, Yeni Asya Neşriyat, İstanbul, 2001, s. 323.
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varlıkları seven bir insan ise dünyanın en mutlu bir inşam olur. Burada ölçü, 
varlıkları “Onun namıyla ve Onun aynası olduğu cihetle sevmek”tir. Zaten in
san yaratılışı gereği dünyada yaşayabilmesi ve mutlu olabilmesi için canlı can
sız varlıklara karşı bir sevgi ilişkisi içinde olmalıdır. Kur’an insamn bütün nes
nelere karşı bir sevgi duygusuyla donatıldığını beyan etmektedir. Bu konudaki 
ayette, “Kadınlardan oğullardan, yığın yığın biriktirilmiş altın ve gümüşten, 
salma atlardan, sağmal hayvanlardan ve ekinlerden gelen zevklere sevgi ve bağ
lılık, insanlar için bezenip süslendi. Bunlar dünya hayatının metaldir. Nihayet 
varılacak güzel yer, Allah’ın huzurudur”21 buyrularak insanın fıtratında nelere 
karşı sevgi olduğu açık bir şekilde beyan edilmiştir. İşte bu ve benzeri ayetlerde 
sayılan nesnelere karşı insanın bir sevgisinin, bir alakasının olması kadar nor
mal olan bir şey yoktur. Çünkü insan bu dünyada yaşamakta ve hayatını idame 
ettirmesi için sayılan şeylere ihtiyaç duymaktadır.

Görüldüğü gibi insana sevginin verilmesinin asıl gayesi, Allah'ı, isim ve 
sıfatlarıyla sevmek olduğu halde, insana genellikle bunu kötüye kullanmakta ve 
Allah'ı unutarak doğrudan diğer varlıkları sevmektedir. Bu da insanın merha
metsiz bir musibet cezasını çekmesine sebep olmaktadır.

Başka bir ifadeyle söylenecek oursa, Sevginin temelinde iman vardır. İn
sanoğlu, Allah’a iman edecek, kesin bir şekilde onun varlığına ve birliğine ina
nacaktır. Bu inanç Rabbini tanımayı netice verecektir. Rabbini, Hâlık, Rahîm, 
Rahmân, Settâr, Gaffâr, Vedûd, Cemil, Mucîb, Rauf, Hakim, Ferd, Muhsin gibi 
isimleriyle, o isimlerin insanda ve varlıklarla yansımalarıyla tanıyacaktır. Al
lah’a iman ve O’nu bu şekilde tanıma bir yolculuk gibidir. İşte bu şekilde Rab
bini tanıyan bir insan ise, görecektir ki, insanlara sevgiyi veren Vedud olan 
Allahtır. Şefkati veren Rahim ve Rauf olan Allahtır. Güzelliği veren Cemil olan 
Allahtır. İhsam veren Muhsin olan Allahtır. İnsanlar, şefkatli olan, güzel olan, 
kemal sahibi olan, ihsan eden, yani iyilik yapan kimseleri severler. Ancak bak
tığı zaman insanlardaki bu özellikler geçici ve sınırlıdır. Ama Allah bu özellik
lere sonsuz ve noksansız bir şekilde sahiptir. Bu yüzden içindeki sonsuz sevgi 
potansiyelini ancak böyle sonsuz güzel özelliklere sahip Olan Allah’a vererek 
tatmin olabilir. Yani insan içindeki sonsuz sevgi potansiyelini öncelikle noksan
sız sıfatlara sahip olan Allah'ı sevmek için kullanmak durumundadır.

Ama bu demek değildir ki, insan sadece Allah’ı sevecektir. İnsan Allah’a 
iman edip, O’nu tanıyıp hakkıyla sevince, nefsini, başkasını, parayı, malı mülkü 
putlaştırmaktan, onları Allah gibi sevmekten yakasını kurtaracak ve gerçek öz
gürlüğe kavuşacaktır. Sevilmesi gereken nesnelerin hepsini de Allah gibi değil, 
Allah için sevmeyi öğrenecektir.

21 Al-i imran, 3-/14.
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İnsanın Allah’ı sevmesi nasıl olmalıdır? Yapılan tariflerden de anlaşıla
cağı gibi sevgi soyut bir kavram değildir. Anlamlı eylemlerle tezahür etmesi ge
rekir. Allah sevgisinin anlamlı tezahürleri genel bir ifade kullanacak olursak, 
“ibadet” yani Allah’a kulluk yapmakla gerçekleşir.

Zaten Kur’an’ı Kerimde yüce Rabbimiz, “ben insanları ve cinleri ancak 
bana ibadet etsinler diye yarattım” buyurmaktadır. İbadet genel bir kavramdır. 
İslamm beş şartı ile birlikte Allah’ın emrettiği davranışları yaymak, yasakladık
larından kaçınmakla gerçekleşir. Yani Kur’an ahlakına sahip olan Hz. Mu- 
hammed s.a.v.’in ahlakına sahip olmakla ortaya çıkar. Bu yüzden Yüce Allah, 
müminleri Allah’ın resulüne uymaya davet etmekte, kendi sevgisi ile Allah’ın 
Resulüne uyma arasındaki yakın ilişkiye dikkat çekmektedir. “De ki, eğer Al
lah’ı seviyorsanız bana uyun ki Allah ta sizi sevsin”22 ayeti, bu ilişkiyi açık bir 
şekilde göstermektedir.

C. Kur'anda Sabır
Kur'an'da sabır bir çok ayette zikredilir.23 Sabır müminlerin özelliklerin- 

dendir. Müminler, bolluk ve sıkıntı anlarında da sabırlı olan kimselerdir, musi
betlere ve hastalıkları karşı sabırlı olmak gerektiğini bildiren Kur'an, sabır ko
nusunda peygamberleri bize örnek olarak gösterir.Hz. Eyyûb Peygamber,başına 
gelen onca hastalık ve musibetlere karşı sabretmiş, bu yüzden Yüce Allah tara
fından “sabırlı” bir kul olarak nitelendirilmiştir.24 Yakub Peygamber de oğlu 
Yusufun başına gelenlerden ve odan ayrı düşmesinden dolayı “sabr-ı cemil” 
göstermiştir.25 Asr suresinde, hüsrana uğramaktan istisna tutulan gruplardan bi
risi de "birbirlerine sabrı tavsiye eden" kimselerdir.26 Beled suresinde de mü
minlerin yine sabrı ve merhameti tavsiyeleşen kimseler olduğu bildirilir.27 O 
halde Müminler kendileri sabırlı olacaklar, birbirlerine de ihtiyaç duyulduğunda 
sabrı tavsiye edeceklerdir.

D. Sevgi Sabır ilişkisi
Kur’an’da Cenab-ı Hakkın bizde görmek istediği bazı ahlakı davranışla

rın kodları bulunmaktadır. Kısaca söylemek gerekirse, Allah müttaki insanları,28

22 Al-i İmran, 3/31
23 Hud, 11/115; Nahl, 16/127
24 Sa’d, 38/44.
25 Yusuf, 12/83.
26 Asr,103/1-3.
27 Beled, 9/17.
28 Al-i İmran, 3/76
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oo on 01 ooihsan edenleri, adaletli olanları, tevbe edenleri, tevekkül edenleri ve sab
redenleri33 seveceğini bildirmektedir.

îşte burada sabırla sevgi ilişkisine gelmiş bulunuyoruz.İnsana bir çok ko
nuda sabır gerekmekle birlikte İslam uleması Kur’an ve hadislerden üç konuda 
sabırlı olmanın gerektiği prensibini çıkarmışlardır. Bunlar da itaatte sabır, 
masiyete, yani günahlara karşı sabır ve musibetlere karşı sabırdır.

Allah’ın sabredenleri seveceğini bildirdiği Al-i İmran suresinde zikredi
len ayetin önce savaşta düşmana karşı sabırlı olan direnç gösterme anlamında, 
sonra da diğer konularda sabırlı olanlar anlamında olduğunu söyleyebiliriz.

Bu ayette, “Nice peygamberler var ki, kendileriyle beraber birçok Allah 
dostu çarpıştı da bunlar Allah yolunda başlarına gelenlerden yılmadılar, zaafa 
düşmediler, boyun eğmediler, Allah sabredenleri sever”34 buyrulmakta ve sa
vaşlarda düşmana karşı sabırlı olmaktan bahsedilmektedir. “Allah kendi yolun
da kenetlenmiş bir duvar gibi saf bağlayarak savaşanları sever” 35 ayeti de, şart
lar oluştuğunda savaşmanın Allah sevdiği davranışlar arasında olduğunu gös
termektedir.

Düşmanların saldırısı, müminlere zarar verilmesi demektir. Müminler 
kendilerine zarar verilmesini engellemek ve Allah’ın dinini payidar etmek mak
sadıyla düşmanlara mukavemet eder, onlarla savaşır ve bu konuda da sabırlı 
olur. Sabırla ilgili diğer ayetleri de düşünecek olursak, düşmanla savaşırken 
onun karşısında sabırlı olmak nasıl zafere sebep oluyor ve düşmanın zararların
dan kurtarıyor , birçok faydalar sağlıyorsa, aynı şekilde diğer musibetlerle karşı, 
günahlara karşı ve Allah’a itaat hususunda sabırlı olmak da insanı dünyevi ve 
uhrevi bir çok tehlikelerden ve zararlardan korur ve insana her iki dünyada da 
büyük faydalar sağlar. Bu sebeple bütün hususlarda sabırlı olan insan, Allah 
sevgisini kazanan insandır. Burada Allah sevgisi insanı dünya ve ahirette mutlu 
edecek sabır hasletini kazanmada çok önemli bir rol oynamaktadır.

İtaatte sabır
Kul ibadetin ağırlık ve meşakkatine sabretmeğe mecburdur. İbadet de in

sanın aczini ve fakrını idrak etmesi, her şeye gücü yeten Rabbine Allah’ın iste
diği tarzda kulluk yapmasıdır. Bunun için imanda yakin gerekir. İman esasları
nın hepsine tahkiki bir şekilde inanmak gerekir. İbadetin Allah’ın verdiği nimet

29 Bakara, 2/195; Al-i İmran, 3/134
30 Maide, 5/42.
31 Bakara, 2/222
32 Al-i İmran, 3/159
33 Al-i İmran, 3/146
34Al-i İmran, 3-146.
35 Saff, 61/4.
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lere bir teşekkür anlamında olduğu bilmek ve hissetmek insanı hakiki bir kulluk 
bilincine ulaştırır. İbadetlerin başında yer alan namaza sabretmek önemlidir. 
Günde beş defa kılındığından insanlar çoğu zaman bunu zor olarak telakki eder
ler. Ama Allah ibadet konusunda sabredenleri seveceğini bildiriyor. O halde Al
lah’ın sevgisini kazanmak, ona nail olmak için ibadete sabırlı devam etmek ge
rekir.

Savm, bir şey yapmaktan kendini tutmak demektir. Sabır da tutmak an
lamına gelir. Bu yüzden orucun sabır olduğu bildirilir. Bu da Allah’a şükrün bir 
başka tezahürüdür. Diğer ibadetler de bu şekilde değerlendirilebilir. Yüce Al
lah’ın ahlaki olarak yapmamızı emrettiği davranışları yapmak da ibadettir. On
larda sabırlı olmak, usanç içinde olmamak gerekir. İnsan ibadetle imtihan olu
nuyor. Bir bakıma hayatımız ibadetin sabırla imtihanı şeklinde geçmektedir. 
İbadet ise, insanın ölene kadar yapması gereken bir kulluk görevidir. Bir ayeti 
kerimede “Size ölüm gelinceye kadar rabbinize ibadet edin”36 buyrulmaktadır.

Masiyete karşı sabır.
Kişinin en çok muhtaç olduğu şey, isyana sabırdır. Yüce Rabbimiz “şüp

hesiz ki, Allah adaleti, iyiliği, akrabaya vermeyi emreder” buyurduktan sonra, 
kötülüklerini çeşitlerini “Kötülüklerden ve münkerden nehyeder”37 ayetinde 
toplamıştır. İsyan, kötülükleri isteyen nefsin arzularını uymaktır. Allah’ın ya
sakladığı fiilleri ve davranışları yapmaktır. İnsan için sabırların en zoru alışkın 
olduğu günahlara sabırdır. Bir insanın alışkanlıklarından vazgeçmesi, bir çocu
ğun sütten kesilmesine benzer. Yani çok zordur. Bu yüzden insan Rabbinin sev
gisini ve ona bağlı rızasını elde etmeyi düşünerek bu kötülüklerden vazgeçebi
lir. Burada “Allah müttakileri sever”38 ayetinin de günahları işlememe konusun
da da sabır ile ilişkisi olduğu söylenebilir. Çünkü takva sakınmak anlamına 
gelmektedir. Yüce rabbimiz bu çerçevede her türlü kötülükten sakınınlara seve
ceğini beyan etmektedir. Günahlara karşı sabırlı olmak da günahlardan sakın
mak anlamını ihtiva etmektedir.

Bediüzzaman Said Nursi, ikinci lema isimli eserinde Eyüb Peygamberin 
kıssasını hülasa etmekte ve yorumlamaktadır. “Hazret-i Eyyûb Aleyhisselâm’m 
zâhirî yara hastalıklarının mukabili bizim bâtmî ve ruhî ve kalbi hastalıklarımız 
vardır. İç dışa, dış içe bir çevrilsek, Hazret-i Eyyûb’den daha ziyade yaralı ve 
hastalıklı görüneceğiz. Çünki işlediğimiz herbir günah, kafamıza giren herbir 
şübhe, kalb ve ruhumuza yaralar açar. Hazret-i Eyyûb Aleyhisselâm’m yaraları, 
kısacık hayat-ı dünyeviyesini tehdid ediyordu. Bizim manevî yaralarımız, pek

36 Hicr, 15/99.
37 Nahl, 16/90.
38 Al-i İmran, 3/76.
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uzun olan hayat-ı ebediyemizi tehdid ediyor. O münacat-ı Eyyûbiyeye, o Haz
retten bin defa daha ziyade muhtacız. Bahusus nasılki o Hazretin yaralarından 
neş’et eden kurtlar, kalb ve lisanına ilişmişler; öyle de; bizleri, günahlardan ge
len yaralar ve yaralardan hasıl olan vesveseler, şübheler (neuzübillah) mahall-i 
iman olan bâtm-ı kalbe ilişip imanı zedeler ve imanın tercümanı olan lisanın 
zevk-i ruhanîsine ilişip zikirden nefretkârane uzaklaştırarak susturuyorlar. Evet 
günah kalbe işleyip, siyahlandıra siyahlandıra tâ nur-u imanı çıkarıncaya kadar 
katılaştırıyor. Herbir günah içinde küfre gidecek bir yol var. O günah istiğfar ile 
çabuk imha edilmezse, kurt değil, belki küçük bir manevî yılan olarak kalbi ısı
rıyor.”39

Bu yüzden asıl musibet ve muzır musibet dine gelen musibettir. Musibet-i 
diniyeden her vakit Allah’a iltica etmek gerekir.

Musibet ve felaketlere karşı sabır.
İnsanın yakınlarının ölmesi, iflas etmesi, hastalanması, bir azasınm telef 

olması gibi hususlara karşı sabırlı olmak. Bela ve musibetler nefse çok ağır ge
len bir imtihandır.

Yüce Allah Bakara suresi 155. Ayette, Şöyle buyurur:
“ (jyyl .A l nq'VIj a — °1̂
“Andolsun ki sizi biraz korku ve açlıkla, bir de mallar, canlar ve ürünler

den eksilterek deneriz. Sabredenleri müjdele.”
Sabredenleri Allah sever. Allah’ın sevgisini kazanmak için sabretmek ge

rekir. Hem de sabır ile insan ibadet sevabı kazanır. Bunu da Bediüzzaman Şöyle 
açıklar:

“ Şu darı dünya, meydanı imtihandır ve dan hizmettir. Lezzet ve ücret ve 
mükafat yeri değildir. Madem darı hizmettir ve mahalli ubudiyettir. Hastalıklar 
ve musibetler, dini olmamak ve sabretmek şartıyla, o hizmete ve o ubudiyete 
çok muvafık oluyor ve kuvvet veriyor. Ve herbir saati bir gün ibadet hükmüne 
getirdiğinden, şekva değil, şükretmek gerektir.

“Evet ibadet iki kısımdır. Bir kısmı müsbet, diğer menfi. Müsbet kısım 
malumdur. Menfi kısmı ise hastalıklar ve musibetlerle musibetzede zaafını ve 
aczini hissedip, Rabb-i Rahîmine ilticâkârane teveccüh edip Onu düşünüp, Ona 
yalvarıp halis bir ubudiyet yapar.”40

O halde musibetler ve felaketler, ubudiyetin özü olan aczimizi ve fakrı
mızı anlamamıza yardımcı oluyor, Allah’a iltica etmeye oluyor. O’nu düşünüp 
O’na yalvarıyoruz ve ihlaslı bir kulluğa muvaffak olmuş oluyoruz. Böylece Al
lah’ın sevdiği bir kul olarak, “ mahbubiyet” denilen, Allah tarafından sevilme 
makamına erişmiş oluyoruz.

39 Nursi, Bediüzzaman Said, Lem’alar, Sözler Yayınevi, İstanbul, 1976, s.7.
40 Nursi, Lem’lar, s.8.
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İnsan hastalığı verenin Allah olduğunu ve sonra şifa vererek Şafı ismini 
tecelli ettirmek istediğini bildiği zaman, hastalığına üzülmez, sabreder, iltica 
eder, ibadet sevabı alır.

Bu yüzden Aziz Mahmud Hüdai hazretleri şöyle demiştir:
“Hoştur bana senden gelen,

Ya gonca gül,yahut diken,
Ha hilat ü yahut kefen
Lütfün da hoş kahrın da hoş”.
Burada şunu da ifade etmemiz gerekir. Hastalıklar ve musibetler insana 

bir ihtardır, bir ikazdır. Bir çobanın başkasının tarlasına giden koyunlarına taş 
atması, onlara zarar vermek için, onları zararlı olan, yasak olan şeylerden uzak
laştırmak içindir. Bizim irademizin dışında meydana gelen musibet ve hastalık
lar da ilahi birer taş gibidir, bizi ikaz eder, yol gösterir, bize mesaj verir ve Al
lah’ın bize sevdiğini gösterir. Bunu idrak edemeyenler, feryat ederler, idrak 
edenler ise sabır ve şükür ile karşılarlar.

Sonuç
Allah’a kuvvetli bir şekilde iman, Onu tanımayı ve Onu sevmeyi gerekti

rir. Onu sevmek ise soyut bir kavram değildir. Eylemlerimizde ve davranışları
mızda onun isteği gibi hareket etmek, O’nu sevdiğimizin en güzel göstergesi
dir. Biz ibadet ettiğimizde, Allah’ın emirlerini yapıp yasaklarından kaçındığı
mızda da Allah bizi seveceğini bildirmektedir. Sabrın gerektiği birinci husus, 
in sanın ibadette sabır göstermesidir. Ölünceye kadar Allah’ın emirlerini yapma
sıdır. İkinci husus, Allah’ın yasakladığı masiyet denilen isyan durumlarından ve 
günahlardan uzak kalması, bu noktada sabırlı olmasıdır. Üçüncü olarak da ba
şımıza gelen musibetlerin tesadüfen olmayıp bizim için bir ihtar ve ikaz oldu
ğunu, peygamberler için ise onların makamlarının yükselmesine sebep olduğu
nu düşünmek gerekir. Bütün bu hususlara sabretmek, ise Allah’ın sevgisini ka
zanmaya, onun rızasına nail olmaya vesiledir. Allah sabredenlerle beraberdir ve 
Allah sabredenleri sever. İşte bu yüzden asr suresinde hüsrandan kurtulacak 
olanlar sayılırken, “salih amel işleyenler, hakkı tavsiye edenler”in hemen arka
sında “sabrı tavsiye edenler” buyrulmaktadır. O halde müminler birbirlerine bu 
üç hususta da sabrı tavsiye etmelidir. Sabırlı olanları Allah seveceğini göre, bu 
aynı zamanda Allah’ın sevgisine bir çağrıdır. Sabır, Allah sevgisine giden bir 
yoldur.
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Necip Fazıl’ın Sabır Şiir Üzerine Bir Deneme
Yrd. Doç. Dr. Levent Bilgi

ÖZET
İnsan olmanın en temel ihtiyaçlarından biri sabırdır. Bu sabırsızlık çağın

da kalplerimiz acelecilikle yaralı. Necip Fazıl Sabır şiirinde özellikle günümüz 
insanının sabra olan ihtiyacını vurgulamıştır. Sabır Allah’a güvenmektir. Allah 
başımıza gelen belalara sabırla karşılık vermemizi istemiştir. Kurtuluşun ancak 
sabırla olduğunu, dertlerimize çarenin sabırla olduğunu söylemiştir.

ANAHTAR KELİMELER: Sabır, Allah, Necip Fazıl, Bela, İnsanlık, Dert

ABSTRACT
Patience is one of the main requirements of being person. In this era of 

impatience, our hearts injured due to hurrying. Necip Fazıl stressed in his poem 
especially today’s peoples’ need to patience. Patience is trusting in God. God 
asks us to respond with patience the trouble that befalls us. Also, God says that 
the solution for our troubles is patience.

GİRİŞ
İçimizde bitmeyen hüzünler. Bizi sevip kabullenmiş, gitmek bilmeyen bir 

misafir olmuş keder. Kasvetli bir boşluk. Sağımız solumuz hep sabırsızlık.
Gönlümüz dünyaya küskün. Ruhlarımız yaşlı. Hayat sabırsızlık içinde her 

yana koşturup duruyor. Hayat cazibesini yitirmiş. Hayatın yüzü buruş buruş. 
Kalplerimizin içindeki duygular sabırsızlık duvarlarında mahpus.

Artık hiçbir şeyi ve hiç kimseyi beklemek istemiyor, hemencecik her şeye 
ulaşmak istiyor, sahip olamadığımızda da çok öfkeleniyoruz. Özellikle günü
müzün video oyun gençliğinin beyinleri aksiyon oyunlarının hızıyla baştan çık
tığı için herşeyi çok daha çabuk istiyor. Bu sabırsızlık çağında, durmak, bekle
mek, yavaşlamak sanatını kaybettik artık. Çoğumuz karşımızdakinin konuşma
sını bile bitirmesini beklemiyoruz artık. Sabırsızlık her yanı bir diken. Kıymık 
kıymık batıyor ruhumuza.

İnsanlar yorgun. İnsanlar mutsuz. İnsanlar sabırsız. İnsanlar birbirlerine 
yabancı. Ruhumuzda bir ağırlık. Her yanımızı geceler, ölümler, yitirilişler sar
mış. Çaresiziz ve sabırsızız.

Her varlık yetim. Terk edilmiş. Her varlık bir hiçliğe koşuyor. Hepimiz 
kör, sağır ve dilsiziz.
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masına fırsat vermez.” 3 Yaratan insanlara 50/60/70 yıllık bir ömür ile adeta 
sabretmektedir. Belki düzelirler, belki ıslah olurlar diye onların bunca zalimlik
lerine karşı hemen helak etmemektedir. Asıl sabreden Allah’dır.

Allah’ın bir isminin de Sabur olduğunu hatırlamadan geçmemeliyiz. Esa
sen Kur’an’da sabır başta Resûlullah olmak üzere peygamberlere ve insanlara 
nisbet edilmiş, erdemli bir davranış olarak emredilmiş, çeşitli mükâfatlar, dün
yaya ve âhirete yönelik iyi sonuçlar sabra bağlanmıştır ancak Allah’a izâfe 
edilmemiştir. Bununla birlikte çeşitli âyetlerde başta zalimler olmak üzere kötü 
insanların davranışlarından Allah’ın asla gâfil olmadığı (İbrâhîm 14/42), boz
guncuların fiillerine hemen mukabelede bulunmayı murat etseydi yeryüzünde 
bir tek canlı bile bırakmayacağı, ancak onları belli bir zamana kadar ertelediği 
belirtilmekte, böylece sabır kavramının içeriği dolaylı olarak Allah’a nisbet 
edilmektedir (en-Nahl 16/61; el-Kehf 18/58; Fâtır 35/45). Sabûr, Ebû 
Hüreyre’den nakledilen esmâ-i hüsnâ listesinde sadece Tirmizî tarafından zikre
dilmiştir. Ebû Mûsâ el-Eş‘arî’den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber şöy
le demektedir: “Başkalarından duyduğu eziyete Allah’tan daha çok sabreden bir 
kimse yoktur. İnsanlar Allah’a ortak koşup denginin ve çocuğunun bulunduğu
nu söyledikleri halde O yine de insanları rızıklandırmakta, kendilerine sıhhat ve 
âfiyet vermektedir”.4

Kısakürek şöyle devam etmektedir;
Sabır, incecik sırat;
Murat içinde murat.
Sabır Hakk’a tevekkül.
Sabır Hakk’a itimat.
Sabır incecik bir sırat gibidir. Asıl sırat sabır köprüsüdür. Kıldan ince, kı

lıçtan keskin sırat ahirette değil dünyada geçilir. Dünyada sabır sıratını geçeme
yen ahiretteki sıratı hiç geçemez. İsteklerimiz, arzularımız sabırla gerçekleşir. 
Sabır kuru bir bekleyiş değil Hakk’a tevekkül, Hakk’a itimat etmektir. Hakk ke
limesi şiirde özellikle seçilmiştir. Hakk hem Allah’ın isimlerinden biridir, hem 
de doğruluk anlamında bir sıfatıdır. Allah’a tevekkülümüz, itimadımız varsa ge
risi boştur. Kur’an-ı kerim’de de sabır ve tevekkül bazı ayetlerde birlikte kulla
nılmıştır.5 Allah’a hakiki kul olana hiç kimse, hiç bir şey zarar veremez. En bü
yük musibet gibi görülen ömür defteri kapansa da, ahiret defteri tüm haşmetiyle 
açılacak. Akıp giden felaketler ebedi alemde meyveye duracaklar.

3 Buhârî, Müslim, Tirmizî
4 Topaloğlu, Bekir, “Sabûr” maddesi DİA, İstanbul, 2008, XXXV, 361-362.
5 Bkz: Nahl, 16/42; Ankebut, 29/59
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Hayatın önünde ölüm dikilidir, bağlanmanın önünde ayrılık. Bu dünyada 
ne ki sahip olduk, bırakıp gideceğiz. Ama Allah’a olan tevekkül ve itimadın 
önünde ebedi saadet çiçekleri açacaktır.
Baki’nin dediği gibi;
Cihanın nimetinden kendi âb u dânemiz yeğdir 
Elin kâşanesinden kûşe-i viranemiz yeğdir...
(Dünya dolusu maldan, kendimize ait bir tas su ile bir lokma ekmeğimiz yeğdir. 
Başkasına ait saraylardansa, köşesinde oturduğumuz viranemiz hoştur bize.)
Baş egmezüz edâniye dünyâ-yı dûn içün 
Allah’adur tevekkülümüz i’timâdumuz...
(Bu aşağılık dünya için alçaklara baş eğmeyiz.
Tevekkülümüz, itimadımız ancak Allah’adır.)
Kısakürek şiirine şöyle devam etmektedir;
Sabırla pişer koruk,
Yerle bir olur doruk.
Sabır, sabır ve sabır, 
işte Kur'an’da buyruk!

Şiirin diğer kıtalarında görüldüğü gibi, Kısakürek şiirini kurgularken kul
landığı kaynaklardan birisi de Kur’an-ı Kerim’dir. Doğrudan iktibaslar yapılmış 
olmasa çağdaş bir şair olarak bu geleneği kendine özgü bir tarzda, az kelime ile 
çok şey ifade etme üslubuyla Kur’an ve Hadis’ten yararlanmıştır.6 Yukarıdaki 
kıtanın üçüncü mısramdaki “sabır, sabır ve sabır” ifadesi Kur’an-ı Kerim’de 
sabır konusunun çok sık işlendiğini ifade etmektedir.

Kısakürek’e göre sabırla koruk bile pişer, bal gibi üzüm olur. Doruklar 
sabırla yerle bir olur. Sabır bizi arzularımıza ulaştıran en güzel vesiledir.

Kur’an’da sabırla alakalı 85 civarında ayet geçmektedir. Bunlardan bazı
ları şöyledir:

“Ey iman edenler! Sabır ve namazla yardım isteyin. Şüphe yok ki Allah, 
sabredenlerle beraberdir.” 7

“Biz sizi biraz korku, biraz açlık, biraz da mallardan, canlardan ve ürün
lerden eksiltme ile imtihan edeceğiz. Müjdele o sabredenleri!”8

“"Ey Rabbimiz! Üzerlerimize sabır dök, ayaklarımızı sabit tut ve kâfirler 
topluluğuna karşı bize yardım et!"9

6 Necip Fazıl Kısakürek’in Kur’an ayetlerini kullandığı diğer şiirler için bakınız: 
Öztürk, Mahmut, Necip Fazıl Kısakürek’in Esselam Adlı Kitabında K ur’anı Telmihler 
ve İktibaslar, İSTEM: İslam Sanat, Tarih, Edebiyat ve Musikisi Dergisi, 2012, cilt: X, 
sayı: 20, s. 131-154

7 Kur’an, Bakara Suresi, 153. Ayet
8 Kur’an, Bakara Suresi, 155. Ayet
9 Kur’an, Bakara Suresi, 250. Ayet
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“Sana vahyolunana uy! Ve Allah hükmünü verinceye kadar sabret. Çün
kü O, hüküm verenlerin en hayırlısıdır.”10

Şiirin son dörtlüğünde Kısakürek şöyle söylemektedir;
Bir sır ki âşikâre,
Avcı yenik şikâre. (Avlanan hayvan)
Yalnız, yalmz sabırda
Çaresizliğe çare...

SONUÇ
Sabır insanlar için çok açık seçik bir sırdır. İnsanı maksuduna ulaştıran 

bir gizemdir. Sabırla avlanan avcıyı yenebilir. Her türlü çaresizliğin çaresi sa
bırdadır. Allah’ın yardımı, koruyup kollaması sabırdadır. Kalpler ancak Allah’ı 
anmakla, O’na itimat ve tevekkül etmekle mutmain olur. O’nun dışındaki tüm 
anmalar kalplerimizi kasavete boyar. Dünya bir imtihan, bir tecrübe yeridir. Bu
rada şiddetle sınanırız. Sınav anında kim mutlak huzuru yakalayabilir ki? Kal
bimiz, ruhumuz, vicdanımız her daim bizi Rabbimize sevk eder. Her daim önü
müze yollar açılır. Sabredip sabredememekle her daim deneniriz. Hayırla şer, 
iyilikle kötülük, benlikle Hûda, sabırla sabırsızlık arasında her an seçimler yap
mak zorundayızdır. Bir ömür boyu emanet-i kübrayı taşırız. Rabbimize teslim 
etmemiz gereken büyük bir emanet varken sınavlarımız, sabır ve sabırsızlıkla 
imtihanımız hiç bitmez.

Hayat bitmeyen bir yoldur. Kat kat açılan yollardır. Her yol başka bir yo
la kavuşur. Yolculuk demek sabretmek demektir. Dünyada hakikatle aramızda 
perdeler vardır. Aşmamız gereken yollar vardır. Açmamız gereken örtüler var
dır. Dünyada kesret vardır dikkatimizi dağıtan. Nazarımızı Rabbimizden kendi
lerine çekmeye çalışan. Dalgınlıklarımız, unutkanlıklarımız, gafletimiz vardır.

Biz hayatı en zor yaşayan varlıklarız. Biz kendisine verilenlerle şaşkınla
şan canlılarız. Biz arayışı, imtihanı ölene dek süren insanlarız.

“Hayat musibetlerle, hastalıklarla tasaffi eder, kemal bulur, kuvvet bulur, 
terakki eder, netice verir, tekemmül eder, vazife-i hayatiyeyi yapar. Yeknesak 
istirahat döşeğindeki hayat, hayr-ı mahz olan vücuttan ziyade, şerr-i mahz olan 
ademe yakındır ve ona gider.11

İyi ki musibetler var. İyi ki sabır var.

10 Kur’an, Yunus Suresi, 109. Ayet
11 BSN, Lem’alar, 2013, İstanbul, s.22
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OSMANLI ARŞİV BELGELERİNDE EYYÛB NEBİ VAKFI
*Mehmet Emin Üner

ÖZET
Eyyûb Nebi Vakfı, Peygamber Hazreti Eyyûb Türbesi ve etrafında bulu

nan mescid ve diğer yapıları yaşatmak için kurulmuş bir vakıftır. Hazreti 
Eyyûb’ün Türbesi bu gün Şanlıurfa’nın Viranşehir ilçesine bağlı Eyyûb Nebi 
adı ile anılan bir belde merkezinde bulunmaktadır. Vakfm vakfiyesi bulunmadı
ğından, kuruluş tarihi bilinmiyor. Ancak Osmanlı Devleti’nin Güneydoğu Ana
dolu Bölgesi’ni hakimiyeti altına almasından hemen sonra 1518’de yaptığı tah
rir (sayım) de vakfm varlığından bahsedilmektedir. Bu da gösteriyor ki Eyyûb 
Nebi Vakfı’nın kuruluşu Osmanlı Devleti buraya hakim olmadan öncesine da
yanmaktadır.

Ancak gerek Vakıflar Genel Müdürlüğü Arşivi’nde gerekse Başbakanlık 
Osmanlı Arşivi’nde bu konuda yaptığımız çabalar sonuç vermedi, vakfiyeyi bu
lamadık. Fakat bu konudaki çalışmalarımız devam etmektedir. Ancak vakfiye 
konusunda çok da ümitli değilim. Zira çok eski vakıfların özellikle Osmanlı 
Devleti bölgeye hakim olmadan önce kurulmuş vakıfların vakfiyelerinin zaman
la kaybolmuş olma ihtimali çok yüksektir. Elimizdeki 1878 tarihli bir belge da
ha o zaman vakfiyenin bulunmadığından bahsetmektedir. Vakfiye bulunmasa da 
mevcut belgeler buranın bir vakıf olduğunu göstermektedirler. Vakfiyeyi bula
mayınca bizde tebliğimizi yukarıda adı geçen her iki arşivde bulabildiğimiz bel
geler üzerine bina etmeye çalıştık ve bundan dolayı da başlığını “Osmanlı Arşiv 
Belgelerinde Eyyûb Nebi Vakfı” olarak belirledik. Elimizdeki belgelerin ilki 
1518 sonuncusu ise 1888 tarihini taşımaktadır. Bu belgeler sayesinde Eyyûb 
Nebi Vakfı’nın XVI. yüzyılın başlarından XIX. yüzyılın sonlarına kadarki du
rumu hakkında bilgi sahibi olmaktayız.

EYYÛB NEBİ FOUNDATION IN OTTOMAN ARCHIVE 
DOCUMENTS 

ABSTRACT
Eyyûb Nebi Foundation is a foundation which was established to 

preserve and maintain the Mausoleum of Prophet Eyyûb and nearby masjids 
along with other buildings. Today, the mausoleum is located in a town called 
Eyyûb Nebi, which is in a county of Şanlıurfa, named Viranşehir. Since there is 
not a vakfiye of this foundation, the date of its establishment is unknown. 
However, İt is mentioned in a tahrir carried out in 1518 shortly after the 
Ottomans took över Southeast Region. This shows that the foundation had been 
there even before the Ottomans took över the region.
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We couldn't get any result from neither the search we made in the 
Archive of Directorate General of Foundations or Turkish Republic Prime 
Ministry Ottoman Archives; we couldn't fmd the vakfiye. However, the search 
is continuing. I’m not really hopeful about the vakfiye, though. Because it is 
very likely that the vakfiyes of foundations established before the Ottoman rule 
of the region got lost. A document dated 1878 mentions that the vakfiye weren't 
there even then. Even if the vakfiye is lost, there are other documents indicating 
that the building is a foundation. Since we couldn't find the vakfiye, the article 
is based on the documents mentioned above, and was named accordingly. The 
first of the documents is dated 1518 and the last one is dated 1888. The 
information we have about the foundation from the beginning of the 16th 
century towards the end of the 19th century comes from these documents.

Osmaniı Devleti’nde de kendinden önceki İslam devletlerinde olduğu gi
bi, inşa edilen dini ve sosyal yapıların ayakta kalıp hizmet verebilmeleri için 
vakıf kurulur ve ona bir takım akarlar tahsis edilirdi. Eyyûb Nebi Vakfı, Hazreti 
Eyyûb’ün türbesi ve yanında yapılan mescidin giderlerini sağlamak amacıyla 
kurulmuş bir vakıf olarak görülmektedir. Vakfın kuruluş tarihi bilinmemektedir. 
Ancak bilindiği kadarıyla Osmaniı Devleti bu bölgeye hakim olmadan önce bu 
vakıf mevcuttu. Yakın zamanlarda yazılan bazı kitaplarda kaynak gösterilmeden 
vakfiyesinin varlığından bahsedilmektedir. Bu kaynaklara göre Osmaniı Padi
şahı Sultan IV. Murad Bağdat Seferi’ne giderken buradan geçmiş ve Eyyûb Ne
bi Vakfi’na çevredeki on yedi köyün gelirini bağışlamıştır. 1 Cumhuriyet dö
neminin ilk yıllarında yapılan “Toprak Reformu” programında 150.000 dönüm 
araziye tekabül eden bu topraklar köylülere dağıtıldığı söylenmektedir.

Ancak gerek Vakıflar Genel Müdürlüğü Arşivi’nde gerekse Başbakanlık 
Osmaniı Arşivi’nde bu konuda yaptığımız çabalar sonuç vermedi, vakfiyeyi bu
lamadık. Fakat bu konudaki çalışmalarımız devam etmektedir. Ancak vakfiye 
konusunda çok da ümitli değilim. Zira çok eski vakıfların özellikle Osmaniı 
Devleti bölgeye hakim olmadan önce kurulmuş vakıfların vakfiyelerinin zaman
la kaybolmuş olma ihtimali çok yüksektir. Zira daha önce Urfa’nın Suruç kaza
sına bağlı Ziyaret köyünde bulunan kuruluşu yine Osmaniı öncesine dayanan 
Şeyh Müslüm Zaviyesi Vakfı hakkında yaptığımız çalışmada da vakfiyeyi bu
lamadık.2 Esasen ileride muhtevasından bahsedeceğimiz 1878 tarihli bir belge 
daha o zaman vakfiyenin bulunmadığından bahsetmektedir. Vakfiye bulunmasa

*Doç. Dr., Harran Üniversitesi Fen Edebiyat Fakültesi Tarih Bölümü
1 Mehmet Oymak, Urfa ve Hz. Eyyûb, Şanlıurfa 1994, s. 22; A. Selami Yıldız, 

Şanlıurfa’da Enbiyâ Kıssaları, Ankara 2000, s. 93
2 Mehmet Emin Üner, “Şeyh Müslüm Zaviyesi”, Harran Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi, Sayı 28.
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da mevcut belgeler buranın bir vakıf olduğunu göstermektedirler. Vakfiyeyi 
bulamayınca bizde tebliğimizi yukarıda adı geçen her iki arşivde bulabildiğimiz 
belgeler üzerine bina etmeye çalıştık ve bundan dolayı da başlığını “Osmanlı 
Arşiv Belgelerinde Eyyûb Nebi Vakfı” olarak belirledik.

Bilindiği gibi, bu bölge Yavuz Sultan Selim’in 1516 yılında Safeviler 
üzerine yaptığı seferden bir sene sonra Safevilerin bölgeden tamamen çıkarıl
masından sonra Osmanlılara geçmiştir. Osmanlı Devleti bir yeri fethedince, il 
yazıcıları tarafından toprakların tahriri (yazımı) yapılırdı. Bölgenin tımarlara 
taksim edilmesi, fethin son ve kesin safhasını teşkil ederdi. Tahrir işini tahrir 
emini veya il yazıcısı üstlenir, o bölgeye giderek, toprak ve insan kaynaklarını, 
eski sahiplerini, son üç yılın ortalaması alınarak ürün miktarını, eski vergi usul
lerini, üreticinin işletmekte olduğu toprak miktarını kaydederdi. Bazen emin 
insan olarak kadılar da bu işte görev alırdı. İl yazıcısı gerektiğinde o beldenin 
kadısı aracılığıyla yazımda askeri kuvvet bulundururdu. Bazen halkın durumu 
(göçebe-yürük, şehirli-köylü gibi) da belirtilirdi. Bir yerin tam olarak fethi tahrir 
yapılarak kesinleşmiş olurdu. Sonraları her yirmi otuz yılda bir veya bölgenin 
vergi gelirlerinde değişiklik göze çarptığında il yazıcısı gönderilirdi.3 Vilayet
lerle ilgili olarak yayınlanan kanunnâmelerde bütün hak ve mükellefiyetler, ver
giler en teferruatlı biçimde yazılırdı. Dirlik sisteminde toprakları işleyen ve fii
len üzerinde oturan halka “raiyyef ’ denirdi. Bunlar hukuken kiracı hükmünde 
idi. Bu topraklardan alınan para öşür veya haraç değil kira sayılırdı.4

Osmanlı Devleti yukarıda bahsettiğimiz tahrir işlemini bu bölgenin fet
hinden yaklaşık bir iki sene sonra, 1518’de gerçekleştirmiştir. Yapılan bu tah
rirde bu vakıf hakkında bilgi vermektedir. Osmanlı Devleti döneminde Eyyûb 
Nebi Vakfı hakkında bilgi veren bu tahrir sonuçlarını kapsayan Mâliyeden Mü- 
devver Defteridir.5 Bu defterde vakfın ismi tam olarak “Vakf-ı Türbe-i Hazret-i 
Eyüb en-Nebi” olarak geçmektedir. 1518 tarihli bu deftere göre bu türbe 
Çıbıkdan Nahiyesine bağlı Cafer Bey köyünde yer almaktaydı. Yine bu deftere 
göre vakfın görevli sayısı 5 kişi olarak görülmektedir. Defterde günlük harca
malar 6,5 akçe olarak geçmektedir. Günlük harcamaların dağılımı da şöyledir:

Şeyh 2 akçe, Nazır 1,5 akçe, İmam 2 akçe, Ferraş 0,5 akçe ve Cabi 0,5
akçe.

Buna ek olarak günlük 18 akçe yemek gideri ve bir değirmenin herhalde 
bakımı için ayrılan 0,5 akçe de gider olarak görülmektedir.

3 Yılmaz Kurt, “Osmanlı Toprak Yönetimi”, Osmanlı, Editör: Güler Eren, Ankara 1999, 
c. 3, s. 59; Halil İnalcık, Osmanlı İmparatorluğu: Klasik Çağ, s. 112

4 Sabahaddin Zaim, “Yükselme Devrinde Osmanlı Devleti’nin İktisadi Durumu”, 
Osmanlı, Ankara 1999, e. 3, s. 33.

5 BA, Mâliyeden Müdevver Defterler (MM) no. 100, s.6
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İkinci belgemiz 29 Eylül 1705 tarihli ve Amid kadısı Abdurrahman tara
fından merkeze gönderilen Hazret-i Eyyûb en-Nebî Evkâfı'nm mütevellis olan 
El-Hac Abdüllatif ve el-Hac Osman’ın kendi rızalarıyla görevlerini kardeşleri 
Abdurrahman ve Ahmed’e bırakma isteklerli ile ilgilidir6' Kadı merkeze yazdı
ğı bu arizada adı geçen kişilerin kendi istekleriyle görevlerinden kardeşleri adı
na feragat etmek istediklerini ve yine Abdurrahman ve Ahmed’in de bu görevi 
yapabileceklerine kefil olduğunu bunun için adı geçen kişilere bu verilmesi ve 
adlarına beratı şerif gönderilmesini arz etmektedir7'

Osmanlı Devleti zamanına ait bir başka belge ise Kasım 1723 tarihli ve 
Siverek kadısı Mahmud imzasını taşımaktadır. Kadı, Hazreti Eyyûb türbedarı, 
nazır ve şeyhi olan Şeyh Hasan’ı merkeze şikâyet etmektedir. Belgede geçen 
ifadelerde Şeyh Haşan’m bu göreve layık olmadığı, başka kazada ikamet ettiği 
ve buraya asla hizmet sunmadığını belirtmektedir. Kadı’mn şikâyeti bununla 
bitmiyor. Şeyh Haşan’m hizmet yapmadığı gibi, vakfın malına da zarar vermek
tedir. Bunun için kesinlikle görevden azl edilmesi gerekmektedir. Onun yerine 
burada ikamet eden “ehl-i ilm sâlih ve dindâr ” olan Şeyh Ali’nin bu göreve 
atanmasının uygun olacağını bildirmektedir8.

Vakıf hakkında bilgi veren bir belge de Osmanlı Padişahı III. Selim tara
fında verilen bir berattır. Berat, Arapça bir kelime olup “yazılı kâğıt” demektir. 
Bir adı da “nişan” olan ve ilk devirlerde” biti” ve “misal” de denilen berat Os- 
manlı diplomatiğinde Padişah tarafından bir memuriyete tayin, bir gelirden tah
sis, bir şeyin kullanma hakkı, bir imtiyaz veya muafiyetin verildiğini gösteren 
ve padişahın tuğrasını taşıyan belgedir. Bu anlamı dolayısıyla de “beratlı” keli
mesi, “müsaadeli” veya “imtiyazlı”; “eli beratlı” tabiri ise “selahiyet sahibi” 
olma anlamını taşımaktadır9. Beratlar çeşitli sebeplerden dolayı verilirdi.

Beratla, vezirlikten fodla tahsisine kadar çeşitli konularda tevcih ve tahsis 
yapılabilmektedir. Ne var ki, hangi cins ve kademede olursa olsun bir şeye ta
sarruf edebilme o kadroda bir boşluğun bulunmasına bağlıdır. Böyle bir boşluk 
ise çeşitli sebeplerde ortaya çıkabilir. Bunlar “mahlul” dolayısıyla ilk veriliş ve 
tecdid. Tecdid de üç şekilde olurdu:

Birincisi tahrir dolayısıyla tecdid idi ki, Osmanlı Devlet’inde zaman za
man yapılan tahrirler dolayısıyla timarların gelirlerinde meydana gelen değişik
liklerin beratlara yansımasını sağlamak amacıyla tahrirlerden soma da berat ye
nilenmesine gidilirdi. Bu tecdidlerde tezkiresiz tımarlar mahallinde yenilenir, 
tezkireliler ise tecdid için İstanbul’a gönderilirdi. İkincisi cülus dolayısıyla 
“tecdid” idi. Beratlar ancak tuğrasını taşıdığı padişahın saltanat süresince geçerli

6BA. C. EV, 516-26071-1
7 BA. C. EV, 516-26071-1
8BA. C. EV, 521-26329-1
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olduğundan, eski padişah zamanında verilen vazife veya imtiyazın devamı için 
yeni padişahın tuğrasını taşıyan berata ihtiyaç vardı ki buna “tecdid-i berat” adı 
veriliyordu10.

Berat yenilenmesi sebeplerden biride eski beratın kaybı dolayısıyla sahibi 
tarafından yenisinin istenmesiydi. Böyle kayıp durumunda yenisinin verilebil
mesi için ilgili kalem kayıtlarına müracaat edilir ve gerçekten müracaat sahibi
nin istediği berattaki şeyin üzerinde olduğu tespit edildikten sonra yenisinin ve
rilmesi yoluna gidilirdi. Bu tarzda verilen beratlara “zayi’inden berat” denirdi 
ve yenilenende de zayi’inden verildiği hususuna işaret olunurdu. Kaybın yangın 
gibi bir sebeple olması halinde bu husus da verilen beratta belirtilirdi11.

Eyyûb Nebi Vakfı ile ilgili elimizdeki berat da bir “tecdid” beratıdır. Be
rat yenilenmesine istinaden 1790 tarihinde Eyyûb Nebi Vakfı’nm mütevellisi 
olan Sadullah Halife III. Selim padişah olunca elindeki eski beratı İstanbul’a 
göndermiş ve kendisine yeni padişah tuğralı berat gönderilmiştir12.

XEX. yüzyılın ikinci yarısına gelindiğinde Eyyûb Nebi türbesi ve etrafın
da bulunan mescidin harap olduğu anlaşılmaktadır. Nitekim 1864 yılında Kür- 
distan Valisi Seyyid Mustafa tarafından Sadarete yazdığına göre; Eyyûb Nebi 
Türbesi Siverek ile Viranşehir arasında olup Viranşehir’e üç buçuk saat mesafe
dedir. Türbenin çok eskiden yapıldığım ve yanında bir de mescidin varlığından 
bahsetmektedir. Ancak türbenin ve mescidin de bulunduğu köyle birlikte “tabii 
olaylar” ve “eşkıyalık olayları” yüzünden köy ahalisi yerini terk edince türbe ve 
mescid bakımsız kaldı ve harap hale geldi. Bunların tamiri için otuz bin kuruşa 
ihtiyaç duyulmaktadır. Türbe ve mescidin tamirine hayır sahibi insanlar talip 
olmaktadırlar, ancak onların bunu yapmaları için yaptıkları müracaatları kabul 
edilmeyip bu işin devlet tarafından yapılması daha uygun görülmüştür. Zira bu
raya yakın oturanların ve baharda da daha çok insanın buralarda iskân edece
ğinden bunlar için bir camii ihtiyacı hasıl olacaktır. Onun için bu mescidin tami
ri aynı zamanda burada oturanların da camii ihtiyacını karşılamış olacaktır. Bu
nun için sadaretten izin istenmektedir13.

Müracaat sonunda türbe ve mescidin tamir edilip edilmediği konusunda 
bilgi sahibi değiliz. Ancak bundan on dört yıl sonra 1878 yılında türbedar Şeyh 
Hüseyin Efendi aynı maksatla harekete geçtiği görülmektedir. Şeyh Hüseyin de 
aşağıda görüleceği gibi, türbe ve mescidin harap olduğundan bahsetmektedir.

Buna sebep olarak da Bölge “kable'l-tanzîmât” yani Tanzimat’tan önce 
Milli Aşireti tarafından istila edilmişti. Onların oradan çekilmesinden sonra da

9 Mübahat S. Kütükoğlu, Osmaniı Belgelerinin Dili (Diplomatik), İstanbul 1994, s. 124
10 Mübahat S. Kütükoğlu, a.g.e, s. 136
11 Mübahat S. Kütükoğlu, Osmaniı Belgelerinin Dili (Diplomatik), İstanbul 1994, s. 137
12 BA. .AE. SELİM III, 341-19697-1
13 BA. MVL, 700-70-1
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Aneze Aşireti tarafından istila ve tahrip edilmiştir. Zira bu yıllar Osmanlı Dev
leti’nin içeride ve dışarıda oldukça önemli meselelerle uğraşmak zorunda kaldı
ğı bir döneme rastlıyordu. Her şeyden önce “93 Harbi” denilen 1877-1878 Os- 
manlı-Rus Savaş’mn meydana getirdiği kötü şartlar, memleketin hemen her ye
rine tesir etmişti. Doğu Anadolu’da ve özellikle Urfa ve Diyarbekir bölgesinde 
eşkıyalığın yeniden canlanmasına sebep olmuştu14. Çevredeki köyler harap 
olunca, v a k ıf  da atıl duruma düşmüş, mütevellisi dahi olmamıştır. Bu sırada 
türbedar Şeyh Hüseyin Efendi hücrelerin tamiri için vakfın kendisine ait olan 
köylerin gelirlerinin bunun için ayrılmasını talep eder. Dilekçesinde Viranşehir 
Nahiyesi'ne Hurik ve Telikviran (Tilgöran) ve Haçük ve Orakcıl (Olakcı) köy
lerin isimlerini belirtir.

Vakfın vakfiyesi bulunmadığı için Diyarbekir’de buna ilk safhada karar 
verilmez. Bunun üzerine merkeze yazılır. Merkezde Evkâf-ı Hümâyûn Nezâreti 
kayıtlan incelenmiş ancak adı geçen köy isimlerine rastlanmamıştır. Neticede 
olay şu şekilde çözüme kavuşturulur:

Evkâf-ı Hümâyûn Nezâreti vakfın vakfiyesinin bulunmadığı ancak Hurik, 
Telikviran ve Dorik (Haçuk), Orak (Orakcıl) köylerinin Eyyûb Nebi Vakfi’na 
ait olduğunu mahallinde bilindiğini tespit ediyor ve adı geçen köylerin bu vakfa 
ait olduğunu tekrar kayda geçiriliyor15.

Eyyûb Nebi Vakfı ile ilgili en yakın tarihli belge 1888 tarihli bir ilamdır. 
İlam, Bir mahkemede verilen hüküm ve kararı içeren verilen resmi kâğıt hak
kında kullanılır bir tabirdir. Osmanlı Devleti’nde bir “İlamat Odası” bulunurdu. 
Bu Meşihat dairesindeki fetvahanenin üç kaleminden biri idi. Görevi kadıların 
verdikleri ilamları temyiz yoluyla incelemekti. Bu kalemin başındaki memurun 
unvanı “İlamat-ı şer’iyye mümeyizi” idi16. Bu ilamın muhtevası kısaca şöyledir: 
Ruha Sancağı’na bağlı Siverek ve Viranşehir kasabalarının ortasında bulunan 
Eyyûb Nebi Vakfı’nm beratlı postnişin ve mütevellisi Esseyyid Şeyh Hüseyin 
Efendi ibn Zülfikar Efendi Dersaadet’e arzuhal gönderip vakfa ait bir kısım ara
zinin uzak mahallerde bulunması ve nüfus azlığı sebebiyle senelerdir işlemek 
için talep bulunmamaktadır. Böyle devam ederse arazi tamamen boş ve bakım
sız kalacaktır. Bu sırada türbe mescidin de karşılanması gereken ihtiyaçları bu
lunmaktadır. Bunun için de şöyle bir çözüm önerisi sunmaktadır:

Adı geçen kazada Darik diğer adıyla Aynelberd köyü, Yertepesi, ve Ha- 
rabe-i Büyük köyleri mevkilerinde üç aded dükkân ve büyük kısmı boş kalmış 
vakıf arazisinin satılıp bunlardan elde edilecek gelirle bu sırada harap olmuş 
olan mescid ve zaviyenin tamirine sarf edilmesini istemektedir.

14 Bu konuda geniş bilgi için bakınız: Mehmet Emin Üner, Aşiret, Eşkıya ve Devlet, 
İstanbul 2009.

15 BA. EV.d, 24277-2
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Bunun üzerine Urfa Sancağı kadısına hitaben gönderilen “emr-i çelil” ge
reğince satış için etraflı şekilde bir araştırmanın yapılması istenmektedir. Adı 
geçen arazinin keşfi yapılmış ve hudutları belirlenip açık artırma yoluyla satışa 
çıkarılmıştır. Bunun için “Bir kıta müzayede kaimesi” tanzim edilerek on beş 
gün devamlı olarak münadiler vasıtasıyla ilan edilmiş ve nihayet belirlenen 
günde kazadan ve civar ahalisinden bir hayli kişinin katılmasıyla müzayede ya
pılmış ve sonuçta altın bin üç yüz elli kuruş bedel ile Darik köyü ahalisinden 
Ali Ağa üzerinde kalmıştır. Ali Ağa altın bin üç yüz elli kuruşu mütevelli Şeyh 
Hüseyin Efendi’ye ödemiştir17.

Sonuç
Yaptığımız bir çalışmada bulabildiğimiz belgeler Eyyûb Nebi Vakfı Os

manlI Devleti bu bölgeye hâkim olmadan önce mevcut olduğunu göstermekte
dir. Ancak elimizde henüz vakfiyesi bulunmadığı için kuruluş tarihini tespit 
edemedik. Bu konudaki araştırmalarımız devam etmektedir.

Vakfiyesi bulunmadığı için hakkında yazılan ve söylenen bilgilere ihti
yatlı yaklaşmak gerekmektedir. IV. Murad’m bu vakfa 17 köy vakfettiği ve 150 
bin dönüm araziye tekabül eden bu 17 köyün 1920’li yıllarda halka dağıtıldığına 
dair bilgiler teyide muhtaçtır. Bölgede meydana gelen tabii olaylar ve eşkıyalık 
olaylarından Eyyûb Nebi’nin türbesi ve yanında bulunan camii de nasibini aldı
ğı görülmektedir. Bu durum yukarıda sunduğumuz belgelerde de görülmektedir.

Türbe ve etrafındaki yapıların korunması için gerek türbedarı ve gerekse 
bölge yöneticilerinin her dönemde büyük çaba gösterdikleri yukarıda verdiğimiz 
belge örneklerinde anlaşılmaktadır.

16 Mehmet Zeki Pakalın, Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, İstanbul 1983, e. 2, s.51
17 Vakıflar Genel Müdürlüğü Arşivi, Defter no. 491.2, s. 487
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Kazâ-i Siverek'de âsûde olan Hazret-i Eyyûb -aleyhi's-salâtü ve's-selâm- 
hazretlerinin türbedâr ve nâzır ve şeyhi olan Şeyh Haşan nâ-ehıl ve kendi 
hevâsına tâbi‘ ve târik-i hidmet ve âhar kazâda sâkin olup aslâ hidmeti sebkat 
(geçmek, ilerlemek) etmeyip ve şeyhiyyet-i mezkûr kendi kasabasında Haşan 
Çelebi Câmi‘-i Şerîfı'ne olunmaya şart-ı vâkıf olmağın merkum Şeyh Haşan 
bilâ-hidmet vazîfe namıyla mâl-ı vakfı telef edip min külli'l-vücûh azli ehem ve 
ref i lâzım olmağın yerine işbu bâ‘is-i arz-ı ubûdiyyet Şeyh Ali dâ‘îleri kendi 
kazâsında sâkin ve ehl-i ilm sâlih ve dindâr ve her veçhile mahall ü müstahık 
olup vazîfe-i mu‘ayyeneleriyle tevcih ve yedineberat-ı şerîf-i âlîşân sadaka ve 
ihsân buyurulmak bâbında pâye-i serîr-i a‘lâya arz u i‘lâm olundu. Bâkî fermân 
men lehü'l-emrindir.

Hurrire fi evâili şehri Saferi'l-hayr sene sitte ve selâsûn ve mi’e ve elf. 
[El. Safer 1136] Kasım 1723

Ed-dâ‘î'l-hakir li'd-Devleti'l-Aliyye 
Mahmud el-kâdî bi-kazâ’i Siverek
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Dîvân-ı Muhâsebât'ın mazbata sûretidir
Hazret-i Eyyûb en-Nebî aleyi's-selâm efendimizin Siverek Kazası'nda Vi

ranşehir Nahiyesi civarında bulunan merkad-ı saadetlerinin emr-i muhafazası 
etrafında olup müşrif-i harâb olan hücrelerinin ta‘mîrine mütevakkıf olduğun
dan bahisle bunların kendi marifetleriyle emr-i ta‘mîri icra kılınmak üzere 
müşârun-ileyhin kurâ-i mevküfesi hâsılâtının tarafına îfâsı hakkında Nebî-i 
müşârun-ileyh hazretlerinin türbedarı Şeyh Hüseyin Efendi tarafından 
mukaddemâ vukü‘ bulan istid‘â üzerine zikrolunan hücrelerin li-ecli't-ta‘mîr ic- 
ra-yı keşf ve münâkaşasıyla müşârun-ileyh hazretlerinin vakf-ı şerifi irâd ve 
masârıfının rü’yet-i muhâsebesi hakkında Evkâf-ı Hümâyûn Nezaret-i Çelilesi 
canibinden Diyarbakır Vilâyet-i Celîlesi'ne mukaddem ve mu’ahhar icra kılınan 
tebligâta cevaben vilâyet-i müşârun-ileyhâdan vârid olarak tedkîkât-ı 
mukteziyye icrasından sonra cânib-i hazîneye gönderilip Divan-ı Muhâsebât'a 
havale buyurulan tahrîratda vakf-ı şerîf-i mezkûra merbût olduğu efendi-i 
mûmâ-ileyh tarafından iddia olunan Viranşehir Nahiyesi'nde vâki Hurik ve 
Telikviran (Tilgöran) ve Haçük ve Orakcıl (Olakcı) nam karyelerden yalnız 
Hurik karyesi mahallî defter-i hakanî kuyûdunu muvâfık olup diğerlerinin 
esâmisi tevâfuk etmediği gibi sûret-i defter-i hakanîde isimleri muharrer olan 
kurânın salifü'z-zikir karyelerden ibaret olup olmadığının dahi mürûr-ı zaman 
ile zâhire ihracı kabil olamadığı beyân ve izbâr olunduğu ve kuyûd-ı defter-i
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Hz.Eyyûb Peygamber Türbesi-Şanlıurfa/Viranşehir

Resim 1: Urfa’daki mezarı
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Türkiye’nin dışında Umman’da Eyyûb Sallallah Türbesi ve Mezarı.

Resim 2a: Eyyûb Salalah Umman’dakı Türbesi

Resim 2b: Eyyûb Sallallah Umman’daki Mezarı

126



Resim 3. Eyyûb Peygamber’in, Kuzey Irak’ta Süleymaniye’deki Mezarı

Resim 4 . Eyyûb Peygamber’in Lübnan’ın Dürzî bölgesi’ndeki Türbesi
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R esim  5. Eyyûb Peygamber’in Busra’daki Türbesi

ResimS. Suriye, Busra’daki Eyyûb Peygamber Mezarı
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Resim 6: Irak Hılla’da Eyyûb Peygamber’in Türbesi

H7 FYVim/lIlllA / İRAK

Resim:6 Eyyûb Peygamber’in Hılla’daki Mezarı
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Resim 7. Hz. Eyyûb’ün Qattal Pur Pakistan’daki Türbesi

Hz. Eyyûb Peygamber’in Mezarının Vakfiyesi ile ilgili 
Osmanlı Devleti Arşiv Kayıtları:

Hz.Eyyûb Peygamberin mezarı ile ilgili en eski kaydımız Vakıf-ı Türbe-i 
Eyyûb en-Nebi 1518 tarihli deftere göre bu türbe Çıbıkdan Nahiyesi’ne bağlı 
Cafer Bey köyünde bulunmaktadır.32 Bu kaynağa göre vakfın görevli sayısı 5 
olup günlük harcamaları 6.5 akçedir. (Şeyh ?, Nazır 1.5, İmam 2, Ferraş 0.5, 
Cabi 0.5) Buna ek olarak 18 akçe yemek ve bir asiyab herhalde bakımı için ay
rılan 0.5 akçe gider görünmektedir. XVI. Yy. sonlarında vakfm giderlerinde 
1518’e göre % 12 artış olmuş33

Yine 05 Ra. 1124 (12 Mayıs 1712) tarihli bir buyrultu ile Siverek’te 
Eyyûb peygamberin vakfının tevliyetinin Abdüllatif ve Seyid Ömer efendilerin 
beratları yenileniyordu.34

Vakıfla ilgili 29 S 1136 (29 Kasım 1723) tarihli bir beratta yine vakfm 
türbedarlığı ve nezaret cihetiîsmail binAhmedin vefatı yerine lOakçe vazife ile 
tevcih ediliyordu.35

32 Alpay Bizbirlin. 16. Yüzyıl Sonlarında Siverek Sancağı Vakıfları, 13-14 Ekim 2001, 
Tarihte Siverek Sempozyumu Bildirileri, s. 99. Şanlıurfa

33 Alpay Bizbirlik, “ lö .yy’m sonlarında Siverek Sancağı Vakıfları, 13-14 Ekim 2001” 
Tarihte Siverek Sempozyumu Bildirileri, Şanlıurfa, s.99

34 05 Ra. 1124, dosya:64, gömlek:6951, Fon: İE.EV
35 29 /S /1 136, D:521, G:26329, F: C.EV
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H1252/1836 Yılına ait bir vakıf beratında Eyyûb Nebi türbesinin Sive
rek’in Berriyecik Kazası Tel-Guran nahiyesinde bulunduğu kayıtlıdır.36

EK-1 Vakfiye ile ilgili kayıtlar Ek 1,2

Ek-2
998 nolu tapu Tahrir Defterine göre 1530 yılında Eyyûb Peygamber’in 

Mezarının bulunduğu Teli- Güran Köyü aynı adla anılanTell-Güran Nahiyesin

36 29/ S /1252, D.165, G:8220, F: C.EV, Tell-Guran mezarlar tepesi anlamındadır, na
hiyenin bu ismi de Eyyûb peygamberin ve karısı Rahime Hatun’un ve İlyasa peygam
berin mezarlarından aldığı sanılmaktadır.
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de olup Diyarbekir Eyaleti Mardin Sancağın Berriyecik Kazasındadır 37. Yukar
da verdiğimiz 18.yy ait belgelerde ise Tell-Güran Nahiyesi Siverek Sancağına 
bağlı görülmektedir. Öyle anlaşılıyor ki Eyyûb Peygamberin bulunduğu Tell- 
Güran sonradan tabi olduğu Berriyyecik Kazas ile Siverek Sancağına bağlan
mıştır. Berriyecik kazası Viranşehir ismini sonradan almış olmalıdır.

Sonuç
Eyyûb Peygamber’in yaşadığı tarihlerde “Sabır” timsali olarak bilinmesi 

aynı zamanda bir çok yere hicret etmesi Şam bölgesinin çok geniş bir coğrafya
yı içine alması göçebe kültürün gittiyi yere kültünü birlikte götürmesi sebebiyle 
Eyyûb Peygamberin birçok yerde mezarı ortaya çıkmışta. Ancak Osmanlı Dev
leti 1516 yılından itibaren bütün mezarların bulunduğu İslam Coğrafyasına hâ
kim olmuş aynı zamanda sahip olduğu bu yerlerle ilgili çok sağlam kayıtlar 
tutmuştur.

Başbakanlık Osmanlı Arşivinde konu ile ilgili olarak yaptığımız detaylı 
araştırmada bu günde Şanlıurfa’ya bağlı Siverek kazasından başka bir yerde 
Eyyûb Peygamberirin mezarının vakfiyesi ilgili bir kayda rastlamadık. Bu gün 
Eyyûb Peygamberin Mezarı Şanlıurfanm Viranşehir ilçesinde bulunan mezarın 
gerçek mezar olma ihtimali Allah bilir çok kuvvetlidir.

37 BOA.Td,998,Anadolu Karaman Rum Diyarbakır Arap Zülkadiriye,TC. Başbakanlık 
Arşivleri Yayını Ankara 2013, s52, 53, 58.
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II. Uluslararası 
Eyyûb Peygamber Sempozyumu 

Bildiriler ve Makaleler

Pozitif Hayat ve Sabır

Yrd. Doç. Dr. M. Askeri Küçükkaya



POZİTİF HAYAT VE SABIR
Yrd. Doç. Dr. M. Askeri Küçükkaya

Allahın varlığını ve birliğini insanlara bildirmek, getirdikleri dinin öğreti
lerini tebliğ etmek için gönderilen peygamberlerin hayatları hep zorluk ve sıkın
tılarla geçmiştir. En büyük zorluk ve sıkıntı yaşayan peygamberlerin başında 
Hz. Eyyûb (a. s) gelmektedir. Evlat acısı ve hastalıkla uzun yıllar mücadele eden 
Hz. Eyyûb (a.s)ın hayatı ibretlerle ve alınacak derslerle doludur. Onun en büyük 
vasfı sabırlı olması ve şükründe kusurlu davranmamasıydı.

O’nun hayatından birçok ders çıkarmak mümkündür. Bunların başında ai
lesine de sirayet etmiş olan sabır ve karşılıklı diyalog ön plana çıkmaktadır. Gü
nümüz dünyası insanın en büyük eksikliği olan sabır, metanet, iletişim, empati, 
muhabbet ve vefa duygulan Hz. Eyyûb’ (a.s)ın ailesinde en güzel şekliyle mev
cuttu.

Sabır kahramanı Hz Eyyûb (a.s) Hz. Yakub’un kardeşi Iys’in oğludur. 
Dedesi de Hz. İshak (a.s) dır.38 Annesi ise Hz. Lut (a.s) m kızıdır.39 Bir rivayete 
göre hanımı amcası olan Hz. Yakub’un (a.s) kızıdır. İsmi de Rahme dir.40 Bir 
başka rivayete göre de Hz. Yusuf (a.s)m torunudur.41 Hz Rahime Hz. Eyyûb 
(a.s)'a, hem rahatlık ve bolluk zamanında ve hem de bela ve sıkıntı zamanında 
da terk etmeyip hep yardımcı oldu. Bu sebeple de hem zenginlik ve hem de sı
kıntı hallerinde kocasıyla birlikte (kendilerine verilen nimetlere ve sıkıntılara) 
şükreden ve sabır gösteren bir kimseydi. Çocukları birbirlerini sever, yemek zi
yafetlerini düzenler, birbirlerini davet ederlerdi. Bütün yemek vakitlerinde aile 
fertleri aynı sofra etrafında buluşurlardı. Çok güzel bir aile tablosu çizmişlerdi. 
Herkes onlara gıpta ederdi. Özellikle erkek kardeşler, her zaman kız kardeşlerini 
yemeğe çağırırlardı. Mutlu ve huzurlu bir aile olan Hz. Eyüb’ün ailesi herkesin 
örnek aldığı bir aileydi.

Hz. Eyyûb (a.s) birçok mal ve mülk sahibi zengin bir kişiydi. Geniş arazi
leri, tarlaları, bostanlan ve hayvanları vardı. Öyle ki devrinde hiç bir kimsenin 
Eyyûb (a.s.)'dan fazla malı ve mülkü yoktu. Bunlardan ayrı olarak beşyüz çift 
öküzü; malı, eşi ve çocuklarıyla beşyüz kölesi vardı. Araziyi işlemek için her 
çift öküze lazım olan alet ve edavatı taşıyan bir dişi eşek vardı. Her dişi eşeğin 
de iki den fazla yavrusu mevcuttu. Allah Hz. Eyyûb (a.) 'a birçok kız-erkek ço

38 Muhammed Hamdi Yazır, C. 5/4100
39 Buhari Tercümesi, 9/143.
40 A. Lütfi Kazancı, Peygamberler Tarihi 2.Cilt. s. 105
41 Muhammed Ali Sabuni, Peygamberler Tarihi. Darü’l-Kitap İslam Ansiklopedisi v.2 

Hz. Eyyûb.
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cuklar vermişti. Kendisi muttaki, yoksullara karşı merhametli idi; kimsesiz ve 
yoksulların elinden tutar, misafirlere ikram ederdi. 42

Hz. Eyyûb ( a.s) m çocukları, hoşgörü, sevgi, ilgi ve şefkat ikliminde, 
ideal bir iletişim ortamında yetişmişlerdi. Bir peygamber kızı ve peygamber 
hanımı olan Hz. Rahime ideal bir anne ve eş modeli idi. Hz. Eyyûb’un ailesi 
sabırlı bir aileydi.

Hz Eyyûb (a.s)m ailesindeki iletişim seviyesi mükemmeldi. Hz. Eyyûb ve 
eşi Rahime arasındaki iletişim, çocuklarının davranışlarına, his ve düşüncelerine 
de tesir etmişti. Hz Eyyûb ve hanımı arasındaki hoşgörü ve iletişim, çocukları
nın da kendi aralarındaki diyalog hoşgörülü ve sabırlı olmasına götürmüştü. Sa
bırsız aile hayatı olmaz. Sabır olmazsa karşılıklı hiddet, şiddet körüklenip hava
yı gerginleştirme söz konusu olur. Bu da aile hayatını zorlaştım, gergin ve dar
gın bir ortamın oluşmasına sebep olur. Bu sebeple, sabır her yerde güzeldir ama 
aile hayatında daha güzeldir. Çünkü aile hayatındaki sabır, ailenin tüm fertlerini 
korumaya yönelik bir sabırdır. Aileyi korumaya yönelik sabır, sahibini, cennetin 
en yüksek makamlarına layık hale getirebilir. Nitekim ailede sabreden hanım ise 
cennet hanımlarının ablası makamına yükselebileceği gibi, sabreden bey ise 
cennet gençlerinin ağabeyi makamına çıkabilir. Bir hadis-i şerifte hangi hanım 
beyinin uyumsuzluğuna sabrederse, Allah o hanıma, Firavun'm zulmüne sabre
den Asiye validemize verdiği gibi sevap verebilir. Hangi bey de hanımının 
uyumsuzluğuna sabrederse Allah o beye de, Eyyûb Peygamberin sabnna verdiği 
gibi sevap verebilir buyurulmuştur. Evet, bir peygamberin aile hayatında sabır 
böylesine kutsaldır. Hem de bu sabrın içi (Batı'daki gibi) boşaltılmış değil, tam 
aksine cennet ödülleriyle doldurulmuş sabırdır. İmanlı bir ailede içi sevap dolu 
sabır, zorlanmadan kolayca göze alınabilir. Çünkü göze alınabilecek kadar bü
yük ve eşsiz mükafatı vardır bu sabrın. Zaten sabrın bu mutlu sonucu, ahiretten 
önce daha dünyada iken de hissedilir aile içinde.43 İletişimdeki seviyeyi anne- 
babanın belirlediği ailede, anne-baba arasındaki iletişim, çocukların davranışla
rına, his ve düşüncelerine de tesir edebilir. Anne-baba arasında iyi bir hoşgörü 
varsa, çocukların kendi aralarındaki diyalog ve hoşgörünün de iyi olduğu görü
lür. Daha tepkili davranan, hoşgörü ve müsamahayı daha az gösteren çocukla
rın, ailelerindeki diyalog bozukluklarının tesirinde kaldıkları düşünülmektedir.

Hz. Eyyûb (as) hayatının ihtiyarlık döneminde büyük bir imtihan ile karşı 
karşıya kalmıştı. Büyük bir hastalığa maruz kalmış, hastalığı gün geçtikçe art
mıştı. Hiçbir şifa alameti de görülmüyordu. Buna ilave olarak sahip olduğu malı 
ve mülkü üste üste gelen felaketlerle elden çıkmıştı. Ardından çocuklarının hep

42 et-Taberi, Tefsir, XVII, 65; Tarih, 1/2,478; es-Salebi, Arais, s. 135; el-Beğavi, Tefsir, 
IV, 249; İbnu'l-Esir, el,Kâmil, 1,128. Darü’l-Kitap İslam Ansiklopedisi v.2 Hz. Eyyûb
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si de ölmüştü. Hanımıyla yalnız kalmıştı. O bütün bunlara hiç şikayet etmeyen, 
eğilip bükülmeyen, hiç sarsıntıya uğramayan ve Allah’ın “ Biz O’nu sabırlı bul
duk, o ne iyi kuldur.. “ Hiç şüphe yok o daima Rabbine yönelen bir kul idi” 44 
takdir ettiği bir dereceye ulaşan sabrı ile sabır ve tahammülün en canlı örneği 
olarak değerlendirilmiştir.45

Hz. Eyyûb’ün hanımı da tıpkı Hz. Eyyûb gibi sabredenlerden olmuştu. 
Bütün çocuklarını kaybettiği halde hiçbir zaman isyan etmemiş, isyana götüre
cek fillerde bulunmamıştı. Her yönüyle Allah’a teslimiyetini izhar etmişti. Ko
casının hastalıklı ve bakıma muhtaç olduğu dönemde yanından ayrılmamış, 
hizmetinde bulunmaya devam etmişti. Daha önce fakirken baktıkları, yedirip 
içirdikleri kişilerin yanında çalışmaya gider, kendisi ve eşinin geçimini temin 
etmeye çalışırdı. Yorgun argın eve döndüğünde de hasta olan ve kıpırdanama- 
yacak derecede ağır düşen eşinin bakımını yerine getirirdi. Temizliğini yapar, 
yedirir içirir daha sonra dinlenmeye çalışırdı. Hiçbir zaman Hz. Eyyûb’a dert
lenmez, onu üzmemeye çalışırdı. İçinden Hz. Eyyûb’ün hastalığı için çok üzü
lürdü. Ama bunu belirtmemeye çalışndı. Bir gün kadınlık psikolojisiyle bütün 
bu sıkıntılara dayanamadı Hz Eyüb’ün yanma oturdu. Aralarında duygusal ileti
şime örnek olabilecek şöyle bir konuşma geçmişti.

- "Bu sıkıntı daha ne zamana kadar sürecek Ey Allah’ın Peygamberi?" 
diye sordu.

Hz. Eyyûb,:
- "Bolluk içerisinde ne kadar kaldın?" diye sordu.
Hanımı:
- "80 yıl" diye cevap verdi.
Hz. Eyyûb, ona:
- "Sıkıntı içerisinde ne kadar kaldın?" diye tekrar sordu.
Oda:
- "7 yıl" diye cevap verdi. Bunun üzerine Hz. Eyyûb, hanımına:
- "Bunca rahatlık ve bolluk içerisinde geçirdiğim yıllara karşılık bu sı

kıntıya katlanmadan bu sıkıntıyı üzerimden kaldırmasını Allah'tan istemekten 
haya ederim" dedi. Hz. Rahime hiç sesini çıkarmamıştı. Tasdik etmişti Hz. 
Eyüb’ün bu sözlerini.

Hz Rahime annemizin evde bulunmadığı bir zamanda Hz Eyüb birkaç de
fa seslenmiş ve cevap alamamıştı. Hz Rahime eve döndüğünde Hz Eyüb hasta
lığın ve çaresizliğin verdiği sıkıntı içinde kendisine “ Şayet Allah şifa verirse 
yüz sopa vurmak üzere” yemin etmişti. Hâlbuki bu durumda Hz Rahime’nin

43 Ahmed Şahin “Aile içinde sabra zorlayan zalim, sabreden de mazlum mu olur!” 11 
Ağustos 2009.

44 Sad 38/44
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böyle bir cezayı hak edecek derecede işlediği bir suçu olmamıştı. Hz. Rahime 
buna da itiraz etmemiş ve sesini çıkarmamıştı. Hastalığa fakirlik eklenmiş, hal
kın ziyaretleri kesilmiş, kapılarını açan bulunmamış, hatta Hz. Rahime’ye “ ar
tık Eyyûb’u kendi halinde bırakmasını, hiç olmazsa bundan sonra rahat bir ha
yat yaşaması için baskılar yapılmıştı.46 Hz Rahime bütün bu söylenenlere kulak
larını tıkamış, sadece Eyyûb (a.s) a hizmet etmeyi görev bilmişti.

Yaralarından türeyen kurtlar kalbine ve diline iliştiği zaman, zikir ve ma- 
rifet-i ilahiyenin mahalleri olan kalb ve diline iliştikleri için, o vazife-i ubudiye
te halel gelir düşüncesiyle, kendi istirahati için değil, belki ubudiyeti ilahiye için 
demiş47 “Ey Rabbim, şeytan bana sıkıntı ve azap verecek derecede dokundu”48 “ 
Ey Rabbim, bana zarar iyiden iyiye dokundu. Sen merhametlilerin en merha- 
metlisisin”49 diye halini arz etti. Hz. Eyyûb bu duayı yapması üzerine gelen 
Cebrail “ ayağını yere vur “ dedi. Hz. Eyyûb ayağını yere vurdu ve su fışkırdı. 
“İşte yıkanılacak ve içilecek serin bir su dedi”50 Hz Eyyûb hemen bu su ile yı
kandı vücudunun dış kısmında bulunan hastalıklar gidiverdi. Daha sonra içtiği 
bu mübarek su, içindeki bütün dertleri alıp götürdü. Böylece Hz. Eyyûb, yıllar 
boyunca çektiği hastalığa bir saat içinde veda etmiş oluyordu. Sanki hiç hasta 
olmamış, sanki hiç yatakta yatmamış, gücünden kuvvetinden hiçbir şey kay
betmemişti. Gölgeliğin çevresini dönüp dolaşıyor ve ağlıyordu. Aralarında yine 
şöyle duygusal bir iletişim geçti.

Ötede, gıcır gıcır elbiseli bir zâtın oturduğunu görünce, yanma gidip 
Eyyûb Aleyhisselâmı, ona sormaktan çekindi.

Bunun üzerine, Eyyûb Aleyhisselâm, onu, yumuşak bir sesle yanma çağı
rarak, kendisine:

"Ey Allah'ın kulu kadın! Ne istiyorsun?" diye sordu.Hz Rahime, ağlaya
rak:

"Şu çöplükteki gölgeliğe bırakılmış olan mübtelâ Zâtı görmek istiyomm! 
Kendisi, helak mi oldu? Kendisine, ne yapıldı? Bilmiyorum. Onu, köpekler ve
ya kurtlar, yemiş olabilir. Ey Allah'ın kulu!' Allah, sende olanı, mübarek kılsın! ' 
Sen, şurada bulunan, Allah'ın Peygamberi olan' o mübtelâ Zâtı', gördün mü?

Onun hakkında, sende bir bilgi var mı?" diye sordu. Eyyûb Aleyhisselâm:
"O, senin neyin olur?" dedi.
Hz Rahime, ağladı ve ağlayarak:
"O, benim kocamdı.

45 A. Lütfi Kazancı, Peygamberler Tarihi 2.Cilt. s. 105
46 A. Lütfi Kazancı, Peygamberler Tarihi 2.Cilt. s. 110.
47 BSN. Lem’alar ( İkinci Lem’a)
48 Sâd 38/41
49 Enbiya 21/83.
50 Sâd 38/42,
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Sen, onu, gördün mü? Kendisi, şurada bulunuyordu" dedi
Eyyûb Aleyhisselam:
"Sen, onu görsen, tanır mısın?" diye sordu.
Rahime:
"Evet! Ben, onu, nasıl tanımam?'
Onu, tanımaz olur muyum?'
Görüp durduğum bir kişi, bana hiç gizli olur mu?" dedikten sonra, ona, korka 

korka baktı. Sonra da
"Vallahi, sıhhatli olduğu zaman, ona, şu halinle, senin kadar benzeyen bir 

kimse görmedim!
Sıhhatli olduğu zaman, Allah'ın kullarından, sana, en çok benzeyeni o, olur

du!" dedi.
Eyyûb Aleyhisselâm:
"İşte, ben, o'yum! Allah, sana rahmet etsin! Ben, Eyyûb'um!" dedi.
Hz Rahime:
"Allâh'dan kork! Benimle alay etme!
Ey Allah'ın kulu! Sen, benimle alay mı ediyorsun?" dedi.
Eyyûb Aleyhisselâm:
"Allah, sana rahmat etsin? Ben, Eyyûb'um!
Allah, bana, cesedimi iade etti!" dedi ve gülümsedi.
Gülünce, Hz Rahime, onu, tanıdı ve onun boynuna sarıldı.
Kucaklaştılar.' Yüce Allah'ın, Hz Rahime’ye, gençleştirdiği ve ondan, on altı 

oğul dünyaya geldiği de, rivayet edilir. 51
Hz. Eyyûb şifa bulduktan sonra ilk olarak yeminini yerine getirmeyi istedi. 

Fakat kendisine yıllar boyu bıkmadan, usanmadan şefkat, merhamet ve samimiyetle 
Allah rızası için hizmet etmiş bir hanımın mükâfatı bu olmamalıydı. Üstelik bu ko
nuda o hanım kesin olarak suçsuzdu. Bu derece cefakâr bir hanıma çektiği çilenin 
ücreti, vurulacak yüz değnek değildi. Buna Cenab-ı Hak razı olmazdı. Bu defa Al
lah bizzat kendi hakem oldu. Hz Eyyûba “ eline bir demet al ve onunla vur”52 dedi. 
Hz Eyyûb, yüz tane ekin sapını bir araya getirdi. Demet yaptı, bağladı, yeminini ye
rine getirmek üzere hanımı Rahime’ye vurdu. Böylece mesele halledilmiş oldu. Hz. 
Rahime’nin canı yanmamıştı. Ayrıca Hz Rahime Allah’ın sırf kendisi için böyle bir 
çare bulmasından dolayı mutluluk duymuştu. Allah kendisine yine çocuklar vermiş, 
kaybettikleri malın daha da fazlasını ihsan etmişti. Sabrın mükâfatını hem bu dün
yada hem de öbür dünyada kazanmışlardı.

51 M. Asım Koksal, Peygamberler Tarihi. Hz Eyyûb.
52 Sad 38/44
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BİR DİVAN ŞAİRİNİN SABIRLA İMTİHANI
Doç. Dr. Kaplan ÜSTÜNER

Özet
18. yüzyılda yaşamış Silahşor İbrahim Yâver(1703?-1774?) adlı divan şa

iri yazdığı kasidede sahip olduğu viran bir evi tasvir etmiştir. Şairin bu eski ve 
yıkık dökük ev ile başı büyük derttedir. Yâver, çok zor olan böyle sıkıntılı bir 
durum karşısında sabır gücüne dayanmıştır. Sabır kuvvetine dayanırken de Hz. 
Peygamberin sözünü ve ayeti, kendi düşüncesine esas oluşturmuştur. Şair, bu 
sayede büyük gibi görünen bir sıkıntıyı hafife almıştır. Sabrı, her zorluğun üste
sinden gelecek bir anahtar olarak görmüş ve her zorluğun ardından bir rahatlığın 
geleceğine inanmıştır.

Patience Test of an Ottoman Poet 

Abstract
İbrahim Yaver the Musketeer, who lived in the 18th century(1703? - 

1774?), wrote an ode in which he described a ruined house. He was in trouble 
with this old and dilapidated house. Yaver survived this adversity with the 
power of patience, by thinking of the words of the Prophet and Quran verses 
related with patience. Thus, it was not difficult for him to get rid of a problem 
that seemed so serious. He saw patience as the key to overcoming ali 
diffıculties, and he believed that every challenge is succeeded by abundance.

Hayatı hakkında fazla bilgi bulunmayan Silahşor İbrahim Yâver (1703?- 
1774?), 18. yüzyılda yaşamış bir divan şairidir. Rumeli’nde doğan şair, hayatı
nın büyük kısmını İstanbul’da geçirmiştir. Kırım ve Musul gibi şehirlerde de 
bulunduğu anlaşılan Yâver, babasının ölümünden sonra yoksulluklar içinde ya
şamıştır.

Şairlerin çokluğu ile bilinen bir devirde yaşayan Yâver, orta düzeyde bir 
şairdir. Şiirde yeni mana ve mazmunlara yer verilmesi gerektiği düşüncesinde 
olan şair, tarih düşürme konusunda ustadır. Yâver’in bir mecmuada (Mecmua-i 
Eş’âr. Milli Kütüphane 06 MilYz A 1793)164 tarih manzumesi, 12 murabba, 2 
mesnevi, 124 gazel, 1 kaside, 26 kıta ve 99 beyti tespit edilmiştir.

Hakkında kısaca söz ettiğimiz Yâver,kasidesinin teşbib bölümünde viran 
evini anlatır. Bildiri konumuz, eski ve yıkık dökük bir eve sahip olan şairin bu 
durum karşısında gösterdiği sabır olacaktır.
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Şiirin metni şu şekildedir:

I .Sormamız bir dürlü aslâ hîç hâl-i Yâver’i 
Uğramış bir köhne evle âh kim derde seri

2.Kâbil-i süknâ degül lâkin ne yapsun çâre ne 
Satsa da olmaz alan lâ-büd virür sonra geri

3.Kim lidûli’l-mevti vebnûli’l-harâb eyle sahîh 
‘Âmil imiş yapduran hakkâ degülmiş serseri

4.E11İ yıl çaylakveş çağursa ger nâdî harâc 
Bûm-ı şûm ola meğer kim ana kuzgun müşteri

5.Vasf olınmaz her cihetde hem degül mümkin beyân 
Olmamışdur böyle bir ev devr-i Âdem’den beri

ö.Haylîce itmiş musanna’sa’y üstâd-ı fenâ 
Üç yüz altmış beş deri var on sekiz bin manzarı

7.Geh gelür dîvâra karşu kıblesi geh revzene 
Keştîveş her semte döndürdükçe bâdun sarsarı

8.Her mekânı sâyeden ‘ârî güneş hengâm-ı sayf 
Berf ü bârânı şitâlarda belânun ebteri

9.Âteşi âbı gubârı bâdı hakkâ hep tamâm 
Müctemi’dür bil netîceanda çâr-ı ‘unsun

10.Bundan idrâk kıl hemân sakfm ne hâlde olduğm 
Görinür tâ yatduğum yirdenZuhalle Müşteri

II .Kasd-ı nûş-ı âb idersem gicelerde içdügüm 
Tas içinde eylerem seyrân necm-i Ülker’i

12.Geçse üstinden eger murgân düşer vakt-i duhâ 
Yüklikinden tâ derûn-ı mahzene zıll-ı peri

13.Gâlibâ eyler temâşâ koca varınca beni 
Kaldırup ser tahtelerden küfli paslı egseri
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14.Tâ kim ol denlü harâb ögsürse pekçe bir kişi 
Salınur salmcakâsâ başka başka her yiri

15.Gûyiyâ yir deprenür itmez niçe müddet karâr 
Gezse sür’atle eger üstinde mûrun asgari

16.Tahte-i keştî-i Nûh ile kesilmiş tahtesi 
Dâ’imâ eyler ifâde turma âvâz-ı deri

17.Vâfır eyyâm ırgadâsâ ‘Ûc’ı kullanmış işe 
Aldayup şeytân gibi mi’mâr dîde a’veri

18.Var kıyâs eyle esâsı kangı vakt olmış olur 
Eylemiş ‘azm-i cehennem ‘asr-ı Şeddâd dülgeri

19.Fareler yiryir deliklerden bakupseyr itmede 
Hâllerince sanki istihzâ ider ben ahkarı

20.Bir tarafdan kılmada rencide bunlar da beni 
Fil kadar var habbe de hınzırların âh ekseri

21 .Nân ü ni’met şöyle tursun deprese bir kez dehen 
Kurtuluş yok almayınca destine tâ şeş-peri

22.01 kadar açdur ki bulsa evde ol mel’ûnlar 
Yirkomaz bir sâ’ate on beş sahanla lengeri

23.Kaldı bir seccâde hamdâ ol da bin yirden yama 
Sürdiler hurca kamu yorganı yasdık minderi

24.Koymadı zâd u zehâ’irden kilârda dânesin 
Şimdi anlaşıldı ahurda zülüf-i ‘aşkarı

25.Bu gidişle zannum oldur kim hele kalmaz tehî 
Sağ da koymaz hep yemezse enf ügûş-ı çâkeri

26.Hâsılı muhkem metin ‘add itdügün dîvânnun 
Üstine koysan tahammül eylemez bir süngeri

27.Bağçesinde köşkine nisbet görenler bi’z-zarûr



Kasr-ı Kayser ‘add ider zindân-ı Baba Ca’fer’i

28.Sanma havzı bezm-i gamda sâkî-i gerdûn bana 
Kılmış âmâde mey-i mihnetle pür bir sâgan

29.Ez-kazâ yaksan eger matbah ocağın rüzgâr 
Odunun dahi atar Kâf a degül hâkisteri

30.İssilikde anla var ol rütbede hammâmı kim 
Külhanından neşr olur dünyaya berd-i zemheri

31.Kuması mânend-i kubbe şerha şerha çâk çâk 
Sine dögmeklige hâzır parça parça mermeri

32.San hemân çâh-ı cehennemdür gezerler fevcfevc 
‘Akreb ü mârlar çiyanlar anda olmışlar çeri

33.Ebr-i mihnetdür duhânı zâ’il olmaz bir dem âh 
Âteşinün her şerârı bir nühûset ahteri

34.Ya kömürden vakt-i sermâ çekdügüm zahmet nedür 
Yalınız bir odaya yitmez sekiz bin kantarı

35.Derd-mend huddâm ise dir birbirine subha dek 
N’işleyin tonduk meded v’ey ne yaton galk hemşeri

36.Giderin ben gayrı turman bil unut bitdi işüm 
Son turuk lâzım degül ağamuzun sim ü zeri

37.Dâbbe-i bî-raht u bahtın Tuna şatveş akmada 
Kışda şiddetden sirişki yazda sıkletden deri

38.Anla ahurmda bundan seyl-i çamurun hemân 
Dûnda yutdıdîve benzer dankalak bir çâkeri

39.Olmaz eksük bir nefes her yüzden ekdârı hele 
Nahs ile kurmış binâsm bânî-i kem-ahteri

40.Cüst-cû kılsan netice ser-te-ser bu ‘âlemi 
Görmemişdür böyle vîrân kimsenün çeşm-i teri
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41 .Bir nazîri yok ki cüz’î külli teşbih eylesem
İşte baykuş işte ev gördüm diyen gelsün beri

42.Hâne-i kalbe kıyâs itsem de olmaz kim bunun
Belki ta’mîr ile mümkin ola tarz-ı âheri

43.N’idelüm Mevlâ’ya hamd olsun sabırdur ensebi
Gerçi yokdur hânenün ‘âlemde bundan bed-teri

44.Çün buyurmışdur Nebi es-sabru miftâhu’l-ferec
Hak Kerîm’dür böyle kalmaz lâ-büd olur diğeri

45.Bir binâ ma’mûr olur mı tâ kim olmaya harâb
Var her ‘usrün yüsri çün kim gam yimem şimdengeri

Yâver, bu şiirinde evini kısaca şöyle tasvir etmektedir:
Ah! Ah! Yâver’in halini hiç sormayınız! Eski ve yıkık dökük bir ev ile 

başı derde girmiş!
Oturulacak ev değil ama ne yapsın? Çare ne! Satsa da olmaz! Alan, şüp

hesiz sonra geri verir!
“Ölmek için doğup dünyaya gelirsiniz. Harap olmak için binalar yapıyor

sunuz.” hadisini tasdik et. Doğrusu, yaptıran başıboş hareket etmemiş, Hz. Pey
gamberin sözüne uygun şekilde davranmış!

Tellal, eğer açık arttırma ile satışa çıkarsa ve elli yıl çaylak gibi bağırsa, 
onun alıcısı leş yiyen kuzgun ya da uğursuz baykuş olur.

Evin özellikleri, hiçbir şekilde anlatılamaz ve dile getirilemez! Hz. Âdem 
zamanından beri böyle bir ev görülmemiştir!

Kötü usta, epeyce çalışmış ve ortaya bir sanat eseri çıkarmış! Üç yüz alt
mış beş kapısı ve on sekiz bin penceresi var!

Fırtınanın şiddeti, gemiyi her yöne döndürdüğü gibi, evin kıblesi de ba
zen duvara bazen pencereye karşı gelir!

Evin her yeri, yaz mevsiminin güneşinde gölgeden uzak! Kışın kan ve 
yağmuru ise belanın kuyruklusu/belası!

Ateşi, suyu, toprağı ve rüzgarı... Doğrusu hepsi tamam! Sonuçta, orada 
dört unsur toplanmıştır! Bil!

Yattığım yerden ta Zuhal/Satürn ile Müşteri/Jüpiter gezegeni görünür! 
Tavanın ne halde olduğunu hemen bundan anla!

Gece vakitlerinde su içmeye niyetlensem, tas içinde Ülker yıldızını sey
rederim!
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Kuşluk vakti eğer üstünden kuşlar geçse, yüklüğünden ta mahzenin içine 
perinin gölgesi düşer!

Küflü paslı çivisi, tahtalardan başını kaldırıp beni belki yaşlanınca- 
ya/eskiyinceye kadar seyreder!

O kadar harap ki bir kişi sertçe öksürse, salıncak gibi her yeri başka baş
ka/farklı şiddette sallanır!

Üstünde, karıncanın en küçüğüeğer süratle gezse sanki yer sarsılır; uzun 
süre durmaz!

Tahtası, Nuh Peygamberin gemisinin tahtası ile aynı zamanda kesilmiş! 
Durmayan kapının sesi, sürekli bunu dile getirir!

Mimar, tek gözlü şeytan gibi aldatıp günlerce ırgat gibi işe çalıştırmış!
Dülgeri, Şeddat çağında cehennemi boylamış! Temelinin ne zaman atıl

dığını var sen düşün/kıyasla!
Fareler yer yer açılan deliklerden bakıp seyr ediyorlar! Sanki kendilerince 

benim gibi hakir biriyle alay edip/dalga geçipeğleniyorlar!
Hınzırlannçoğu fil kadar;buğday tanesi gibi küçük olanları da var!Ah! 

Ah! Bunlar da beni bir taraftan incitiyor!
Ekmek ve yemek şöyle dursun ağız bir kez açılıp kapansa, eline topuz 

almayınca kurtuluş yok!
O lanet olasıcalar o kadar aç ki evde bulsalar,on beş sahanla tepsiyi bir 

saate komaz yerler!
Bir seccade kaldı!Allah’a hamd olsun! O da bin yerden yama! Elde kalan 

bütün yastık, yorgan ve minderi (saklayalım düşüncesiyle) hurca koydular!
Kilerde azık ve yiyeceklerden bir tanesini dahi koymadılar! Ahırdaki atın 

zülüflerinin sebebi şimdi anlaşıldı!
Bu gidişle zannederim ki boş kalmazlar! Özellikle zavallının burun ve 

kulağını yemezlerse sağ da koymazlar!
Kısacası, sağlam kabul ettiğinduvarınn üstüne bir süngeri koysan, da

yanmaz yıkılır!
Bahçesinde (oturup),(kendi) köşküne kıyas edenler,zorunlu olarak Baba 

Cafer zindanını Kayser’in sarayı sayarlar!
Mutfak ocağını eğer yanlışlıkla yaksan,rüzgar, değil külü odunu da Kaf 

dağına atar.
Hamamı, sıcaklıkta o derecede ki var anla! Ocağından dünyaya kara kış 

soğuğu yayılır!
Kuması, kubbe gibi dilim dilim, yarık yarık! Parça parça olmuş mermeri 

göğüs dövmeğe hazır!
Sanki hemen cehennem çukurudur! Akrep, yılan ve çiyanlar orada asker 

olmuşlar, bölük bölük gezerler!
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Dumanı,sıkıntı bulutudur! Bir an olsun ortadan kalkmaz, sürekli tüter! 
Ah! Ah! Ateşinin her k ıv ılc ım ı bir uğursuzluk yıldızıdır!

Ya kış vakti kömürden çektiğim zahmet nedir! Sekiz bin kantarı yalnızca 
bir odaya yetmez!

Dertli aile bireyleri ise sabaha kadar birbirine der: Ne yapal/y/ım? Don
duk! Medet, yardım edin! Ey hemşeri, ne yatıyorsun, kalk!

Ben artık durmam giderim! Bil! (Beni) Unut! İşim bitti! Ağamızın gümüş 
ve altını lazım değil! Son karar!

Bahtsız ve koşum takımsız binek hayvanının kışta şiddetten gözleri, yaz
da yük taşımaktan derisi Tuna nehri gibi akmaktadır!

Ahırındaki azıcık çamur selinin deve benzeyen iriyarı bir hayvanı yutma
sından evin halini anla!

Her yüzden bir an olsun özellikle kederleri eksik olmaz! Kötü yıldızlı us
tası, binasını uğursuzlukla inşa etmiş!

Bu dünyayı baştanbaşa araşan, kimsenin yaşlı gözlerinin böyle viran (ev) 
görmediği sonucuna ulaşacaksın!

Bir benzeri yok ki az çok teşbih etsem! “İşte baykuş, işte ev gördüm.” di
yen gelsin beri!

Gönül evine kıyas etsem de olmaz ki! Bunun, belki tamir ile başka bir 
tarzı mümkün olabilir!

Şairane tasvir edilenbu viran ev karşısmdaYâver’in duruşuna bakalım.
Felek sakisi, şaire gam meclisinde, havuz değil sadece sıkıntı şarabıyla 

dolu bir kadehhazırlayıpsunmuştur. Havuzun tamamı değil sadece o havuzdan 
bir bardak! Şairin, çok büyük gibi görünen sıkmtılıdurumu küçülttüğünü ve 
“Musibetleri büyük görürsen büyür, küçük görürsen küçülür.” düsturuna uygun 
şekilde davrandığını anlıyoruz.

Yâver, hemen bütün şairlerde gördüğümüz gibi sıkıntıların kaynağı ola
rak feleği göstermiştir.

Günümüz insanı acaba böyle bir eve sahip olsaydı nasıl bir tepki verirdi?
Dünyadaki en kötü eve sahip olan şair “Ne yapalım, Allah’a hamd olsun. 

En uygun çare sabırdır.” diyerek tam bir teslimiyet örneği sergiler. İnsanın, 
elinden geleni ve üzerine düşeni yaptıktan sonra sıkıntılara karşı sabır gösterme
si gerektiğini vurgulamaktadır.

İnsan niçin sabretmelidir? ÇünküHz. Peygamber, “Sabır, zaferin anahta
rıdır, "buyurmuştur. Sabırla sıkıntılara çözüm bulunur. Sabırla dertlere derman 
olunur. Sabırla zafere ulaşılır. Sabırla başarı merdivenlerine tırmanılır. Sabırla 
sınavlar geçilir. Sabırla yaşanır. Sabırla hayat anlamını bulur.

Allah Kerim’dir, ikram sahibidir, cömerttir. İnsan üzerine düşen görev ve 
sorumlulukları yerine getirdikten sonra sabettiği zaman Kerim olan Allah’ın te
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cellisini görecektir. Yeter ki insan bu hakikate inansın vetenbellik zindanına 
kendini mahkum etmesin.

Yâver, sabır hakikatinin daha iyi anlaşılması için bir ayete telmihte bulu
nur :lnşirah, 94/5: Şüphesiz güçlükle beraber bir kolaylık vardır. Her zorluktan 
sonra bir kolaylık, her sıkıntıdan sonra bir ferahlık vardır. Zahmetten sonra ra
hatlığın, kederden sonra zevkin geleceğini bilmek lazımdır.

Bir bina herhangi bir sebeple yıkılabilir; viran hale gelebilir. O binanın 
bayındır hale gelmesi, harap olmasından sonra değil midir?

İnsanın bundan sonra üzülmemesi gerekir. İmanla Rabbini tanıyan ve sa
bır kuvvetine dayanan bir kişinin üstesinden gelemeyeceği hiçbir sıkıntılı durum 
yoktur.

Sonuç olarak şunu söyleyebiliriz: Viran eve sahip olmak gibi katlanması 
zor bir durumla karşı karşıya kalan divan şairi, hadis ve ayette izah edilen sabır 
gücüne dayanmıştır.
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HZ. EYYÛB (A.S)’IN HASTALIKLAR KARŞISINDAKİ 
SABRI VE MANEVÎ HASTALIKLARIMIZ

Abdulvahap Yıldız*

Özet
Hastalıklar bedenî olduğu gibi, manevî de olabilir. Ailesini, malını mül

künü ve sağlığını kaybeden Hz. Eyyûb (a.s), uzun bir süre sabır gösterdikten 
sonra, ettiği bir duada halini Cenâb-ı Hakk’a arz edip onun merhametine sığınır. 
Allah Teâlâ da ihlâs ve samimiyet içinde yapılan duasını kabul eder. O’nun du
çar olduğu hastalıklarından farklı olarak bizim de ruhî ve kalbi hastalıklarımız 
bulunmaktadır. Hz Eyyûb (a.s)’m hastalığı bu geçici dünya hayatını etkiliyordu. 
Bizim manevî hastalıklarımız ise ahiret hayatımızı tehdit etmektedir. Bundan 
dolayı Cenâb-ı Hakk’a dua ve tazarruda bulunmamız gerekir. Bedenî hastalıkla
rın bir kısmı, bazen Yüce Allah’ın bir ihtarı olabilir. Bu hastalıklara karşı tedavi 
görüp, şifa için duada bulunmalıyız.

Anahtar kelimeler: Eyyûb, hastalıklar, manevî hastalıklar, sabır, dua.

Prophet Ayyub Prophet’s Tangible Diseases and 
Our Spiritual Sicknesses 

Abstract
The illnesses might be physical or spiritual. Ayyub who lost his family, 

goods and health prays to God after showing patience. Thus, God accepts his 
sincere prayer. As different from illness of him, we have mental and heart 
diseases. While His illness affects this temporary world, our spiritual illnesses 
influence the life of the hereafter. Because of this problem, we should pray and 
make invocation to God in order to get rid of this troubled condition.

Key Words: Ayyub, physical illnesses, spiritual sicknesses, patience, 
prayer.

Giriş
Sabır: üzücü bir olay karşısında, kendine hâkim olmak, kızgın davranışla

ra girmemek, yani başa gelen elem, sıkıntı ve belalara karşı Allah’tan haşka 
kimseye şikâyetçi olmamak, sızlanmamak, yakınmamak, kendini açındırmamak 
demektir. Sabır nefse haz veren şeylerden uzaklaşma, haramlardan sakınma ve

* Doç.Dr., Harran Üniversitesi, Fen-Edebiyat Fakültesi. (avahap@harran.edu.tr)
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dinî emirleri yerine getirme diye de tarif edilmiştir.1 Sabır konusuna çok önem 
veren mutasavvıflar, sabır sözcüğüne sözlük anlamının dışında, daha farklı an
lamlar da katmışlardır: Ahmed-i Câmî-i Nâmekî, (441-536/1049-1141) “Yüce 
Allah’ın emirlerini yerine getirmek nehiylerinden sakınmak, nefsin meşru ol
mayan istek ve arzularına direnebilmek, başa gelen elem, keder, bela ve musi
betlere karşı tahammül edebilmek ancak sabırla mümkündür. Bütün faziletlerin 
özü ve hayatta başarılı olmanın sim sabırda gizlidir.”2 Sehl b. Abduullah 
Tusterî (283/896),“Afiyete karşı sabır, belâya karşı sabırdan daha zordur”3 
Cüneyd-i Bağdâdî, (Ö.298/911) “Sabır, sızlanmadan nefsi Allah’la birlikte bu
lundurmaktır. Sabır yüzü ekşitmeden acıları yudumlamaktır. Sabrın son noktası 
tevekküldür. 4 Gerçekten, Allah Müminlere iman, imâna akıl, akla da sabır 
ikrâm etmiştir. O halde imân müminin, akıl imanın, sabır da akim süsdür.” 5 
Amr îbn Osman Mekkî, (297/910) “Sabır, Allah’a dayanıp, sebat etmek ve be
lâyı gönül hoşluğu ve rahatlığı ile karşılamaktır.”6 İbrahim el-Hevvas (ö. 
291/904), “ Sabır, kitap ve Sünnet’in hükümleri üzerinde sebat etmektir.” 7 de
mişlerdir.

Sabır ve tahammül kahramanı Hz. Eyyûb (a.s.)'ın soyu ve yaşadığı zaman 
hakkında kaynaklarda farklı rivâyetler aktarılmıştır. Hz Eyyûb Nebî, baba tara
fından Hz. İshak’ın, anne tarafından Hz. Lût’un soyundan geldiği rivâyet edil

1 Sabır konusunda geniş bilgi için bkz. Kuşeyrî, Ebu’l-Kasım Abdulkerîm, er- 
Risâletü’l-Kuşeyriye, Dâru’l-Hayr, Beyrut, 1413/1993, s. 183; Mekkî, Ebu Tâlib 
Muhammed, Kûtu’l-Kulûb, Meymeniyye Matbaası Bulak, 1310/1897 1,193; 
Kelâbâzi, Ebu Bekr Muhammed, et-Ta‘aruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Tahkik, 
Ahmed Şemseddin, DâruT-Kütübi’l-‘İlmiyye, Beyrut, 1413/1994, s.110; Serrâc, Ebû 
Nasr Abdullah b. Ali et-Tusî, el-Luma’ fi’t-Tasavvuf, neşr: R. N. Nicholson, Matbaa-i 
Berîl, Leiden, 1914, s. 49; Gazalî, Ebu Hamid, İhyâu ‘Ulumiddîn, c. III. Basım, 
Dâru’l-Kalem, Beyrut, tarihsiz, s. 60 vd.; Geylanî, Abdulkadir, el-Fethu’r-Rabbânî 
veT-Feyzu’r-Rahmânî Dâru’l-Kütübi’l- ‘İlmiyye, Beyrut, 1403.s. 30; Hucvirî, Ali b. 
Osman, KeşfuT-Mahcûb, Hazırlayan: Walintin Jokofski, Matbaa-ı Emîr Kebîr, Ta
hran, tarihsiz, s. 118; Cürcanî, eş-Şerif Ali b. Muhammed, Kitabu’t-Ta’îifât), basım 
yeri belli değil, tarihsiz, s. 131; Yıldız, Abdulvahap, Ahmed-i Câmî Nâmekî, Semer- 
kand Yayınları, İstanbul, 2013, s. 147 vd.

2 Yıldız, Ahmed-i Câmî Nâmekî, s. 147.
3 Sühreverdî, Şihâbuddîn Ebû Hafs, Avârifu’l-M e’arif (Gerçek Tasavvuf) Tecüme ve 

Tahric, Dilaver Selvî, Umrân Yayınları, İstanbul, 1995, s. 365.
4 Kuşeyrî, s. 183.; Attar, Feridüddîn, TezkretüT-Evliyâ, nşr: Muhammed İsti’lâmi, Ça- 

phane-i Bânk Tahran, 1346, s. 445; Attar, Feridüddîn, TezkretüT-Evliyâ, Tercüme, 
Süleyman Uludağ, İlim ve Kültür Yayınları, Bursa, 1984, s. 480.

5 Sühreverdî, s. 620.
6 Attar, s. 455; Attar, TezkretüT-Evliyâ,Tercüme, Süleyman Uludağ, s, 491.
7 Kuşeyrî, s. 184.
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diği gibi8, babası, Hz. İbrahim (a.s.)'m Nemrut tarafından ateşe atılması esna
sında iman edip onunla birlikte hicret edenlerden biri olduğu ve Hz. İbrahim 
(a.s)’in soyundan geldiği de zikredilmektedir.9 Onun Hz. Dâvud (a.s.) ve Hz. 
Süleyman (a.s.) zamanında yaşayan Arap asıllı bir nebi olduğunu ileri sürenler 
de vardır. Ebu’l-A’lâ Mevdûdî (1903-1979), Ahd-i Atik'teki Eyyûb kitabından 
daha güvenilir bulduğu İşâyâ ve Hezeikel kitaplarına dayanarak Hz. Eyyûb 
(a.s.)'ın m.ö. 9. yüzyıl veya daha önce yaşadığı görüşünü kabul etmiştir.10

Hz. Eyyûb (a. s), uzun boylu, gür saçlı ve heybetli bir kişi idi.11 Ölü De
niz’in güneydoğusunda yer alan Celîle gölünün kuzeydoğusundaki Uts diyarın
da yaşamıştır. Daha sonra Şam bölgesine göç etmiş ve kendisine burada pey
gamberlik vazifesi verilmiştir. Dini, İbrahim (a.s)’m tevhid dini idi. Şeriatı, yü
ce Allah’ın birliğine iman ve insanların arasını düzeltmekti. Hanımı, Hz. 
Ya’kûb (a.s)’ın neslinden gelen Rahme’dir. Hz. Eyyûb (a.s), yedi erkek, üç kız 
babasıdır. Bazı kaynaklarda kızların sayısı yedi,12 bazı kaynaklarda ise on iki 
oğlu, on iki kızı olduğu da zikredilmektedir. Kendisine kavminden sadece üç 
veya yedi kişinin iman etmiş olduğu rivâyet edilmiştir.13 Eyyûb Nebî’ye ina
nanların sayısı çok az olsa da o manevî peygamberlik ücretini almıştır. Zirâ bazı 
peygamberlerin, birkaç kişiden başka ittibâ edenleri olmadığı halde, onlar yine 
o kutsal vazifenin sınırsız mükafatını almışlardır.14

Hz. Eyyûb (a.s) bazı müelliflere göre, hastalanmadan önce 70 ve hastalık
tan sonra da 70, toplam 140 yıl yaşamış, bazı müelliflere göre ise, toplam 93 yıl 
yaşamış, bazı kaynaklarda ise hastalıktan sonra 140 yıl daha yaşadığı rivâyet 
edilmektedir.15 Tecrîd Tercümesi’nde, Hz. Eyyûb (a.s)’ın kabrinin Şam’m 
Besne adındaki bir köyünde olduğu kaydedilmekte ise de 16 nerede medfun ol

8 İbn Kesîr, Kasasu’l-Enbiyâ, c. I, tahkik: Abdulkadir Ahmed ‘Atâ, Dâru İhyâi’t- 
Türâsi’l-‘Axabî, Beyrut,tarihsiz, s. 367; Muhammed Hamdi Yazır, Hak Dîni Ku’ân 
Dili, Diâyanet İşleri Reisliği Neşriyatı, İstanbul, 1936, V, 4100.

9 İbn Kesîr, Ebu’l-Fida, İsmail, el-Bidâye ve’n-Nihâye, c. I, Beyrut,tarihsiz; Meybudî, 
Ebu’l-Fazl Reşîduddîn, Keşfu’l-Esrâr ve ‘Uddetu’l-Ebrâr, s.1891; Bursevî, İsmail 
Hakkı, Muhtasar Ruhu’l-Beyân, Tefsiri, Tercüme heyet, c. V, Damla Yayınları, 
İstanbul, 2004, s. 348. http://www.sufi.ir/books/download/farsi/meybodi/kashfol- 
asrar-kamel.pdf. (30.03.2016), ; Seligsohn, M, “Eyyûb”, İslam Ansiklopedisi, c. IV, 
Milli Eğitim Basımevi, İstanbul, 1945, s, 422.

10 İsmail Yiğit, Peygamberler Tarihi, Kayıhan Yayınları, İstanbul, 2004, s.358.
11 M.Asım Koksal, Peygamberler Tarihi, Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, Ankara, 

1993, s.305.
12 Meybudî, s. 1891-1892; Harman, Ömer Faruk, “Eyyûb”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm 

Ansiklopedisi, c. XII, 16 Nişancızâde Mehmed b. Ahmed, Mir'ât-ı Kâinât, e. I, Ta- 
tyos Dividicyân Matbaası, İstanbul, 1290/1874, s.181; Koksal, s. 306.

13 Meybudî, s. 1892; Seligsohn, IV, 423.
14 Bediüzzaman SaidNursî, Lem’alar, Sözler Neşriyât, İstanbul, 2012, s. 156.
15 Seligsohn, IV, 423;Harman, X II,16-17.
16 Meybudî, s. 1891.
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duğu kesin olarak bilinmemektedir. Bazı eserlerde, Hz. Eyyûb (a.s)’ın kabri 
Urfa'nın Viranşehir ilçesine 20 km. uzaklıktaki Eyyûb Nebi köyünde olduğu da 
zikredilmektedir.

Hz. Eyyûb (a.s)’ın Hastalıklar Karşısındaki Sabrı
Hastalık denince ilk önce bedenî hastalıklar akla gelir. Aslında insanda 

maddî ve manevî olmak üzere iki çeşit hastalık olabilir. Birincisi bedenimizde 
oluşan maddî hastalıklar, İkincisi ise kalbî ve rûhî hastalıklardır. Her iki hasta
lık da tedaviye muhtaçtır. Tedavi olunmaz ise kalıcı hale gelir ve büyük sıkıntı
lara sebep olur. Bedenî hastalıklar fark edilince hemen vakit geçirmeden tedavi 
edilmeye çalışılır. Manevî hastalıkları fark etmek ve kabul etmek kolay değildir. 
Bunların tedavisi, bedenî hastalıkların tedavisinden çok daha zor ve önemlidir. 
Bu hastalıklar için gerektiğinde bir mürşid-i kâmile başvurulabilir. Çünkü mad
dî hastalıklar kısacık dünya hayatımızı tehdit ederken, manevî hastalıklar hem 
dünya hem de ebedi olan ahiret hayatımızın bozulmasına sebep olabilir.

Kur'ân-ı Kerîm'de, sabır ve tahammül kahramanı Hz. Eyyûb (a.s.)'dan, 
sadece dört yerde bahsedilmiş ve bu bilgiler şöyle sıralanabilir: Peygamber ola
rak görevlendirilmesi, üstün ahlâkı, bir hastalığa yakalanması ve Allah’ın lüt- 
füyle bu hastalıktan kurtulmasıdır. Peygamberler arasında adı geçer ve kendi
sinden kulumuz diye bahsedilir. Sabırlı bir insan örneği olarak gösterilir. Al
lah’ın kendisini imtihana tabi tuttuğu, kendisinin de zikir ve ibadete devam etti
ği, sonunda sağlığına, ailesine ve servetine kavuştuğu zikredilir.17 Kur’ân-ı 
Kerîm’de Eyyûb Nebî’nin hastalığının sebebi, ne tür bir hastalık olduğu ve saf
haları hakkında bilgi yoktur. Ayetlerdeki bilgileri esas aldığımızda, onun bu 
hastalığının, diğer peygamberlerin tâbi tutulduğu imtihanlar cinsinden, manevî 
derecesinin yükseltilmesine sebep kılınan bir tecrübe olduğu görülmektedir.18

Cenâb-ı Hak, Eyyûb (a.s)’a önceleri kendisine çok geniş arazi, sürü sürü 
hayvanlar, bağlar, bahçeler, mâl mülk ihsan etmiştir. O, takvâ sahibi, yoksullara 
karşı merhametli, dullan ve yetimleri kollayan, misafire ikram eden, yolcuların 
yardımına koşan ve Allah’ın verdiği nimetlere şükreden, Allah’tan korkan, kö
tülükten sakınan, kâmil, doğru, iyi ve metanetli bir peygamberdi. 19 Kendisine 
ihsan edilen bunca servet, zenginlik, evlât, bağ, bahçe ve sürüler; ona bir ân bile 
gaflet vermemiş ve rıza-yı İlâhî için yaptığı ibadetine, tevekkülüne, metanetine

17 Bakınız, (Nisâ, 4/163; Enam 6/84); Enbiya 21/83, 84); (Sad 38/41, 42,43, 44); Yiğit, 
s. 358-362.

18.Yiğit, s. 360.
19 Taberî, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerîr, Tarihü't-Taberi, c. I, Dârü'l-Maârif, Kahire, 

1979, s. 322-325; Meybudî, s. 1891;Köksal, s. 307.
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ve insanları hakka davetine mani olmamıştır. Zirâ Hakk’ı görüp, hakikate eren
lerin kalp gözlerine böyle fâni olan şeyler mâni olmaz.20

Hz. Eyyûb (a.s) daha sonra, bütün malını, mülkünü ve ailesini, çocukları
nı kaybetmiş; elemli, ıstıraplı bir hastalığa yakalanmış. Kendisinin, 3, 7, 13, 18 
veya 80 sene hasta kaldığı rivâyet edilir. 21 Tahminimize göre Hz. Eyyûb (a.s) 
on sekiz yıl hasta kalmıştır. Zirâ hadis-i şerifte şöyle buyrulur: “Eyyûb hastalı
ğını on sekiz yıl çekmiştir. 22 Hadis-i şerifte Hz. Eyyûb (a.s)’m çarşamba günü 
hastalığa yakalandığı ve sah günü kurtulduğu belirtilir.”23 Bu hastalık ve sıkın
tılardan sonra sadakat ve şefkat timsali sâliha bir kul olan hanımı Rahme’den 
başka herkes ondan kaçar olmuştu. Şehir halkı onları şehrin dışına kovmuşlar
dır. Bir gün hanımı kendisine, “Allah Teâlâ’ya dua etsen de bu hastalık ve dert
lerden şifa bulsan olmaz mı” demiş, O da benim bolluk ve genişlik ve sıhhat 
içinde yaşadığım müddet seksen senedir. Bu hastalık ve sıkıntı müddetim, ge
nişlik zamanlarıma erişmiş değildir. Ben Allah’tan utanınm. Bu durumdan kur
tulmak için Allah’a nasıl dua ederim” buyurmuştur.24 Hadis-i şerifte “ “İnsanla
rın en çok musibete uğrayanları evvelâ peygamberlerdir, sonra derecelerine göre 
(veliler ve sâlihler) gelir. Kişi dinine göre bela ve imtihanlara marûz kalır. Eğer 
dine bağlılığı varsa, belası daha da artar. Fakat dîninde gevşek yaşıyorsa ona gö
re musibetlerle karşılaşır. Kişiye belalar gelir, gelir de artık onun üzerinde hiçbir 
günâh kalmaz.” 25

Hadisten anlaşıldığına göre belanın en şiddetlisi, Allah Teâlâ'nın çok sev
diği en hayırlı en kâmil kullara geliyor. Hz. Eyyûb (a.s), başına gelen bu sıkıntı
lara karşı asla kırgınlık göstermemiş, uzun süre sabır ve metanet göstermiş 26, 
hastalıklara birer halis ibadet, Allah’ın bir hediyesi nazarıyla bakmış sabır için
de şükretmiştir. Bütün bu felâketleri büyük bir tevekkül ve teslimiyetle karşıla
yarak Allah’ı zikre ve tespih etmeye devam etmiş ve Allah'tan gelen her şeye 
rıza göstermiştir. Bolluk zamanında olduğu gibi, darlık hallerinde nasıl olunma
sı gerektiği hususunda sâlih, hasta ve muhtaç kullar için örnek bir hayat yaşamış 
ve güzel bir ömek olmuştur.27 Bedenindeki dayanılmaz dert ve acılara karşı 
gösterdiği sabır, tahammül, tevekkül ve Cenâb-ı Hak’a yaptığı niyaz ve dualar
dan sonra şifa bulmuştur. Bu sabrından dolayı, diğer İlâhî dinlerde olduğu gibi 
İslâm dininde de sabır ve tahammül timsali olarak zikredilmektedir.

20 Bünyamin Ateş, Peygamberler Tarihi, Yeni Asya Neşriyat, İstanbul, 2002, s .185.
21 Nişancızâde, s. 182.
22 İbn Kesîr, el-Bidaye, I, 223.
23 İbn Mâce, Tıb, 22.
24 İbn-i Kesir, Kısasu'l-Enbiyâ, 1, 370; Meybudî, s. 1892-1894;Bilmen, IV, 2174; 

Koksal, s. 310.1
25 Tirmizi, Zühd 57; Ahmed b. Hanbel, 1/172, 174
26 Nursî, Lem’alar, s. 223-224.
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Allah Teâlâ, Eyyûb (a. s) T tekrar sağlığına kavuşturduğu gibi, önceki ma
lından daha fazla servet ve peygamberlik vazifesini de verir. Kur’ân-ı Kerîm’de 
kendisine peygamberlik verildiği şu âyet-i kerîmede belirtilmiştir. “Muhakkak 
ki Biz, Nuh'a ve ondan sonraki peygamberlere vahy ettiğimiz gibi sana da vahiy 
ettik. Ve İbrâhîm’e, İsmail'e, İshak'a, Yâkub ve torunlarına, İsa'ya, Eyyûb'a, 
Yunus'a, Harun'a ve Süleyman'a da vahy ettik. Ve Davud'a Zebur'u verdik 
(Nisâ, 4/163). Yine onun hidayete erdirildiği ve mükafatlandırıldığı şu âyet-i 
kerîmede bildirilmektedir. “Ve onu İshak ve Yâkub’ı bağışladık. Hepsini hida
yete erdirdik. Ve daha önce Nuh’uı hidayete erdirdik ve onun zürriyetinden 
Davud, Süleyman, Eyyûb, Yusuf, Musa ve Harun’u da hidayete erdirdik. Ve iş
te böylece, Muhsinleri mükâfatlandırırız.” (el-En’âm 6/84). Diğer bir âyet-i 
kerîmede şöyle buyrulmaktadır: “Ey Muhammed! kulumuz Eyyûb'u da an. O, 
Rabb'ine "Doğrusu şeytan bana yorgunluk ve azap verdi" diye seslenmişti”. 
(Sâd 38/41.) Ona bizden bir rahmet ve sağduyu sahiplerine bir ibret olarak aile
sini ve onlarla beraber bir eş daha bağışladık. (Sâd 38/43)

Hz. Eyyûb (a.s)’m hastalığı iyice ağırlaşınca, vücudunun her tarafını sar
dı. Sûfîler sabır konusunda Hz. Eyyûb (a.s)’ı kendilerine daima rehber edinmiş
ler ve hastalıkları ve sıkıntıları Allah’ın bir nimeti olarak görüp, bu konuda in
sanları daima sabırlı olmaya davet etmişlerdir. Ebû Abdurrahman Sülemî 
(ö.412/1021)’nin naklettiğine göre “Bir gün İbrahim Edhem (ö. 162/779) bir gu
rup fakir insanların yanından geçerken onlara bakıp şöyle dedi ‘Allah’ın belası
nın sahipleri, bela Allah’ın nimetlerindendir. Allah sizi bela sahibi yapmış siz 
de sabırlı olun.” Demiştir.28 Cüneyd-i Bağdâdi (ö. 298/911) “Sûfî o kimselerdir 
ki, gönlü Hz. İbrahim (a.s)’m gönlü gibi dünya sevgisinden kurtulup selâmete 
ermiş, Allah’ın emrini onun gibi ifâ etmiş, Hz. İsmail (a.s) gibi teslimiyet gös
termiş, Hz. Davud (a.s) gibi hüzünlenmiş, Hz. İsâ (a.s) gibi fakr hayatı yaşamış, 
Hz. Eyyûb (a.s) gibi sabretmiş, niyaz zamanı gibi Musâ (a.s) iştiyak duymuş ve 
Hz. Muhammed gibi (s.a.v) ihlâs ve samimiyete sahip olmuştur.” 29

Hastalık zikir mahalli olan diline ve kalbine de zarar vermeye başlayın
ca, Hz. Eyyûb (a.s), kalb ve diliyle yaptığı kulluk vazifesinde zorlanmaya baş
ladı. Rahatı için değil, sırf kulluğuna engel olur düşüncesiyle şöyle duada bu

27 Yiğit, s. 361-362.
28 Sülemî, Ebû Abdurrahman, T is’atu Kütüb, tahkik, Süleyman Ateş, Ankara Üniversi

tesi Matbaası, Ankara, 1401/1981, s. 55-56; Sülemî Ebû Abdurrahman, Sülemî’nin 
Risâleleri, Çeviren, Süleyman Ateş, Ankara Üniversitesi Basım Evi, Ankara, s. 1981, 
s.49.

29Attar, Feridüddîn, TezkretüT-Evliyâ, nşr: Muhammed İsti’lâmi, Çaphane-i Bânk Ta
hran, 1346, s. 441-442; Attar, Feridüddîn, TezkretüT-Evliyâ, Tercüme, Süleyman 
Uludağ, İlim ve Kültür Yayınları, Bursa, 1984, s. 476.
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lundu. ‘Yâ Rab, zarar bana dokundu. Lisanen zikrime ve kalben ubudiyetime 
halel veriyor’ Cenâb-ı Hak o hâlis ve sâfi, garazsız, lillâh için olan duayı kabul 
etmiş, kemâl-i âfiyetini ihsan edip merhametine mazhar eylemiş.” 30 Ayet-i ke
rimelerde bu konuda şöyle buyrulmaktadır. “ Eyyûb, Rabbine (şöyle) nida et
mişti: “Muhakkak ki, bana bir zarar isabet etti (hastalık geldi). Ve Sen, merha
met edenlerin en merhametlisisin.” (Enbiyâ,21/83) Meşhûr mutasavvıf Ebû Ali 
ed-Dekkâk (405/1014) bu âyet-i kerîmenin tefsirinde şöyle der: Hz. Eyyûb 
(a.s) hasta olduğunu Allah’ arz etti. Fakat ‘bana acı’ demeyip edebinden sadece 
‘sen merhamet edenlerin en merhametlisisin” dedi.31 Başka âyet-i kerîmelerde 
şöyle buyrulur: “Biz de duasını kabul buyurarak, başındaki o zararı hemen gi
dermiştik.” (El-Enbiyâ, 21/84). Biz de ona "Ayağını yere vur! îşte yıkanacak 
ve içilecek soğuk bir su " dedik. (Sâd 38/42) Bu Râbbânî emir üzerine hemen 
ayağını yere vurdu. Yerden berrak tertemiz bir su fışkırdı. Bu su ile yıkandı ve 
bol bol içti. Yüce Allah’ın Şâfî ismi ile şifâ bulup eski sıhhat ve afiyetine ka
vuştu.32

Eyyûb (a.s), şifâ bulduktan sonra, yanma dönen hanımı kendisini yerinde 
bulamadı ve çok endişelendi. “Acaba öldü mü?” diye oradan oraya koşmaya 
başladı. Hz. Eyyûb (a.s) ise onu gördü ve kendisine “Ey bayan ne arıyorsun? 
Ne istiyorsun?” Hanımı: “Burada yatan bir hasta vardı. Onu göremiyorum öl
düğünden endişe ediyorum.” Hz Eyyûb (a.s) O senin neyin olur.? Beyimdi. Hz 
Eyyûb (a.s) “Onu görürsen tanıyabilir misin?” Hanımı dikkatli bir şekilde ken
disine baktı. Yine tanıyamadı. Hz. Eyyûb (a.s) “Endişelenme ben Eyyûb’um” 
dedi ve gülümsedi. Hanımı gülümsemesinden tanıdı ve kendisine sarıldı.33

Bu şifâlı suyun nerede ortaya çıktığı konusunda, kesin bir bilgiye sahip 
olunmamakla birlikte değişik rivâyetler bulunmaktadır. Meşhûr tarihçi Mes’udî 
(ö. 345/956), Eyyûb mâbedinin ve içinde yıkandığı kaynağın kendi zamanında 
bile meşhûr olduğunu ve Şeri’a eyâletinin Navâ yakınında bulunduğunu kay
detmektedir.34 Hz. Eyyûb (a.s)’ın yıkanıp şifâ bulduğu suyun, Şanlıurfa’nın 
Eyyûbiyye ilçesinde bulunulduğuna da inanılmaktadır. Zirâ her yıl yurt içinden 
ve yurt dışından binlerce kişi gelip, burayı ziyaret etmektedir. Bu tarzdaki şifalı 
sularla tedavi usulü ilk defa, Hz. Eyyûb (a.s) tarafından insanlara öğretilmiş ol
duğu söylenebilir. Çünkü peygamberler her adapta maddî ve manevî olarak in
sanların rehberidirler.

Hz. Eyyûb (a.s)’ın hastalığının, insanları kendisinden nefret ettirecek

30 Nursî, Lem’alar, s. 9.
31 Sühreverdî, s. 365
32 Meybudî, 1894; Mehmet Vehbi, XII, 4804; Yazır, V,4100-4101.
33 Meybudî, s. 1894.
34 Selıgsohn, IV, 423.
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kadar tiksindirici olduğu yolundaki bilgileri bir peygamberin saygınlığı ve sos
yal prestijiyle bağdaştırmak mümkün değildir; Kur’an-ı Kerîm’de ve güvenilir 
hadis kaynaklarında bu tür bilgiler de bulunmamaktadır. Diğer İslâmî kaynak
larda geçen bu yöndeki malumat ise tamamen İsrâilî kaynaklardan intikal et
miştir.35 Bilindiği gibi bazı tefsirlerde yaralarının kurtlandığı anlatılmıştır. Pey
gamberlerin, insanların tiksinti ile karşılayacağı hallerden âzâde olacağı, İslâm 
alimlerce üzerinde ittifak edilen bir husustur. Bundan dolayı ona dıştan bakınca 
çirkin görülüp tiksinti duyulacak hallerden âzâde olduğu şüphesizdir. Onun 
hastalığı, bedenindeki yaraları ve yaralarındaki kurtlan; sanıldığı gibi vücudu
nun dışında, bakanların tiksineceği açıklıkta değildi. Sadece bakanlar onun zor 
ve dayanılmaz bir hastalık içinde olduğunu biliyor. Tiksindirici yaralannı ve 
hastalığını açıkça göremiyorlardı. Günümüzde de bir çok hastalıktan dolayı iç 
organları tamamen yara bere içinde olan hastalar bulunur ve dıştan bakınca 
sanki hiçbir şeyi yokmuş gibi görünür. Nefret ve tiksindirici bir durum göze 
çarpmaz.36 Kanaatimizce yaralarındaki kurtlar da gözle görülen kurtlar değil, 
gözle görülmeyen mikroorganizmalardır.

Görüldüğü gibi Hz. Eyyûb (a.s) maddî musibetleri fazla büyük görme
miştir. Biz de bedenî hastalıkları, kaza ve belaları gözümüzde fazla 
büyütmemeliz. Maddi musibetleri büyük gördükçe daha da büyür. Her ne ka
dar maddî hastalıklar, kişinin dünya hayatına bir sıkıntı veriyorsa da ibadet 
hükmüne geçtiği için ahiret hayatına faydası olur.37 Bedenî hastalıklar, şikayet 
etmemek ve sabretmek şartıyla bir yol gösterici, aynı zamanda Allah’ın bir ih
sanı, bir hediyesidir. Hz. Eyyûb (a.s) gibi sabır gösterildiğinde ömür dakikala
rım, birer saat ibadet hükmüne getirebilir. Hasta Allah’a iltica edip, kendisine 
dua ederse, gösterişsiz manevî bir ibadete mazhar olur. Hatta kefarettü’z-zünub 
olabilir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s.v) şöyle buyurur: “ Ermiş bir ağacı silk
mekle nasıl meyveleri düşer, sıtmanın titremesinden günahlar öyle dökülür.38 
Cenâb-ı Hak, insana sonsuz bir acizlik vermiş; ta ki, daima Allah’a iltica edip, 
niyaz etsin, dua etsin. Bedenî hastalık insandaki bu aczini hisettirir.39

Dua ubudiyetin büyük bir sırrı, ruhu ve hâlis bir imanın neticesidir. Dua 
eden adam duasıyla şunları demek istiyor: "Bütün kâinata hükmeden birisi var 
ki, en küçük işlerimi bilir. En uzak maksatlarımı yerine getirilebilir. Benim her 
halimi görür, sesimi işitir. Öyleyse, bütün mevcudatın bütün seslerini işitiyor

35 Harman, 17.
36 Ateş, s. 187.
37 Nûrsî,, Lemalar, s.13-14.
38 Buharî, Merdâ, 1, 2, 13, 16; Müslim, Bir, 45; Müsned, 1:371, 441, 2:303, 335, 3:4, 

18 ,38 ,48 ,61 .
39 Nursî Lem’alar, 214-219.
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ki, benim sesimi de işitiyor. Bütün o şeyleri O yapıyor ki, en küçük işlerimi de 
O’ndan bekliyorum, O’ndan istiyorum."40 Şu âyet-i kerîmeler, duanın mühim 
bir kulluğun esası olduğunu gösteriyor. De ki: “Duanız olmasa, Rabbim size ne 
diye değer versin! (Furkan, 25/77), Bana dua edin, size cevap vereyim 
(Mu’min, 40/60).

Manevî Hastalıklarımız
Manevî hastalıklar, gaflet, yeis, riyâ, kibir, ucb, gurur, düşmanlık, kin, 

hased, sû'-i zan, dünya sevgisi, cimrilik ve diğer bütün günâhlar olarak sıralanı- 
labilir. Bunların tedavisi sâlih amel ve Cenâb-ı Hak’ın men’ ettiği şeylerden 
uzak durmak ile olur. Sufîler manevî hastalıklar konusu üzerinde önemle dur
muşlardır. Cüneyd-i Bağdadî (298/911), “Allah'tan gafil olmanın ateşe gir
mekten daha zor olduğunu” söylemiştir.41 Bütün hastalıkların başı olan yeis 
konusunu İmam-ı Gazali, “Allah’ın rahmetinden ümit kesenleri, helâk olacak
lar sınıfından saymaktadır.”42 Kur’ân-ı Kerîm’de riyâ, müşriklerin kötü huyla
rından biri olarak gösterilmektedir: Yazıklar olsun o namaz kılanlara ki, onlar 
kıldıkları namazdan gafildirler. Onlar gösteriş yapanlardır. (Mâ’ûn, 107/4-6) 
Fudayl b. Iyaz (ö. 187/803), “İnsan yaptığı amel ile riyakarlık yapmaya alışırsa, 
yapmadığı amel ile de riyakarlık yapar. Böyle bir kimse yapmadığı hayırlı 
amelleri de yaptığını iddia eder. Bir ameli halk için sevmek riyadır. Halk için 
amel etmek ise şirktir.43 Şeyh Abdulkadir-i Geylani, (Ö.561/1166) “İnsan neyi 
ile ucublanabilir ki? Timi ile ucblansa, o ilmi kendisine kim verdi? Konuşması 
ile ucblansa, dilini çeviren kimdir? Malı ile ucblansa o malı ona kim verdi? 
Gerçekten ucblanmak çok büyük akıl eksikliğidir.” der.44 Yine dünya sevgisi 
üzerinde duran mutasavvıflar bu konuda şöyle görüş beyan etmişlerdir: Gazalî 
(ö .505/llll)’ye göre, dünyada kulu Hak’tan uzaklaştıran ve gaflete düşüren 
şeyler mal, mülk, mevki, şan, şöhret gibi arzulardır.45 Ebû Talib el-Mekkî 
(ö.386/996) ise, “dünya kulun alçak isteklerinden ibarettir. Dünyadaki gayr-i 
meşru arzulardan yüz çevirmek farz, ihtiyaç fazlası olanlardan sakınmak

40 Nûrsî, Mektûbât, II. baskı, Türkiye Diyanet Vakfı, Ankara, 2016., s.381-385.
41 H.Yûnus Apaydın, “Gaflet” Diyanet İslâm Ansiklopedisi, XIII,285.
42 Gazalî, İhyâ, IV, 24-25
43 Attar, s. 98.
44 http://www.mumsema.org/mMisafir-soralari/97390-manevi-hastaliklar-nelerdir.html. 
(22.11.2016)
45 Gazalî, İhyâ, 111,196.
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mübah ve meşru arzulardan kaçınmak fazilettir. Halk haramlan terk ederken, 
takvâ sahipleri şüpheli olan şeylere, zâhidler ihtiyaç fazlası helâllere karşı yüz 
çevirir.”46 der.

Allah dostlarının nezdinde, maddî musibetler ve hastalıklar önemsizdir. 
Hatta hastalıklardan ve sıkıntılardan lezzet dahi alırlar. Vefatına yakın hastala
nan Sûfî Ahmed es-Sekkaf a (819/1416) hâlinin nasıl olduğu kendisine soru
duğunda; “Dünyâya düşkün olanlar, dünyâ nimetlerinden lezzet aldıkları gibi, 
sâlihler de, Allah Teâlâ’dan gelen belâ ve musibetlerden öyle lezzet alırlar.” 
buyurdu.47 Asıl musibet manevî musibetlerdir.48 Asıl musibet ve zararlı musi
bet, dine gelen musibettir. Dinî olmayan musibetler, gerçek noktada musibet 
değildirler. Bir kısmı Cenab-ı Hakk’ın kula uyarısı, bir kısmı keffâretü’z- 
zünub. (günahların affına sebeptir), bir kısmı gafleti dağıtıp, aczini ve zaafını 
bildirmektir. Musibetin bedenî hastalık olan çeşidi, musibet değil, belki bir ilti- 
fat-ı Rabbânî (Allah’ın bir iltifatı), bir tathir (temizlenme) dir. 49 Asıl sabır da 
manevî musibetlere karşı sabretmektir. Allah’ın dostları manevî belalara karşı, 
sabır gösterdiler mi feraset nuruna kavuşurlar.50 Zirâ “Hz. Eyyûb (a.s)’m görü
nen yara hastalıklarının karşılığı bizim bâtınî ve ruhî ve kalbî hastalıklarımız 
vardır. İç dışa, dış içe bir çevrilsek, Hz. Eyyûb (a.s)’dan daha fazla yaralı ve 
hastalıklı görüneceğiz. Çünkü işlediğimiz her bir günâh, kafamıza giren her bir 
şüphe, kalp ve ruhumuzda yaralar açar.

Hz.Eyyûb (a.s)’m hastalığı, kısacık 60-70 senelik dünya hayatına zarar 
veriyordu. Bizim mânevî yaralarımız, pek uzun olan ebedî olan ahret hayatımı
zı tehdit ediyor, ? t ^  ^  <■£'-> “ Ya Rab bana zarar do
kundu sen ise merhametlilerin en merhametlisisin” demeye Hz. Eyyûb (a.s) 
dan daha çok muhtacız. Öyle de, bizleri, günâhlardan gelen yaralar ve yara
lardan ortaya çıkan vesveseler, şüpheler Allah korusun iman mahalli olan kal
bin içine ilişip imanı zedeler ve imanın tercümanı olan dilin manevî zevkine 
ilişip zikirden nefret verir uzaklaştırır. Evet, günâh kalbe işleyip, siyahlandıra 
siyahlandıra, tâ iman nurunu çıkarıncaya kadar katılaştırıyor. Her bir günâh 
içinde küfre gidecek bir yol var. O günah, istiğfarla çabuk giderilmezse, kurt 
değil, belki küçük bir mânevî yılan olarak kalbi ısırır.” 51 (A’râf, 7/101; Tevbe, 
9/87; Yûnus, 10/74; Rum, 30/56; Bakara, 2/7; Câsiye, 45/23; En’am, 6/46;

46 El-Mekkî, I, 265; Yıldız, Meybudî’nin Tefsirinde Tasavvuf, s. 109.
47 en-Nebhanî, Yusuf b. İsmail b. Yusuf, C â m iu  K e râ m â t- i l-E v liy â , D a r u ’l - K ü tü b ü ’l- 

l lm iy y e , B ey ru t, 1435 , c . l ,  s. 3 2 0
48 Abdulvahap, Yıldız, M eybudî’nin Tefsirinde Tasavvuf, Sır Yayınları, Bursa, 2012, 

s.144.
49 Nûrsî,. Lem’alar, s. 12.
50 Yıldız, Meybudî’nin Tefsirinde Tasavvuf s. 143-144.
51 Nûrsî, Lem’alar, s. 8-9.
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Nisâ, 4/155; Muhammed, 47/24; Kehf, 18/57) âyet-i kerimelerinin de işaret et
tiğine göre, kul bir günah işlediğinde kalbinde bir siyah nokta oluşur. Tevbe 
edip Allah Teâlâ’dan ihlasla af dilerse o siyah nokta temizlenir ve kalp tekrar 
parlar. Kul günâh işlemeye devam ederse bu siyah noktalar fazlalaşır ve kalbin 
tamamen paslanmasına sebep olur. Sonunda kalp körleşir ve damgalanır.

Manevî hastalıklar hususunda Hadis-i şerifte şöyle buyrulmaktadır: Asıl 
musibet ve zararlı musibet, imanımıza, Müslümanlığımıza, ahlakımıza gelen 
musibettir. Bu musibetlerden her zaman Allah’a sığınmamız ve ağlayıp 
sızlanmamamıız gerekir.52 Fakat dinî olmayan musibetler, hakikat noktasında 
musibet değildirler. Bunların bir kısmı Allah’ın bir ikazıdır. Bir kısmı günahla
ra kefarettir; hastalık gibi bir kısmı ise, Allah’ın bir iltifatıdır, bir temizliktir.53

Yukarıda belirttiğimiz gibi günâhlar, dünya hayatında kalb, vicdan, ruh 
için manevî birer hastalık olduğu gibi, ahiret hayatında da daimi hastalıklardır. 
Onlardan sakmmak gerekir. Manevî hastalıklara karşı kesin ilaç ve kat’i şifa 
verici bir çare olan iman ilacını aramak ve itikadını düzeltmek büyük bir ihti
yaçtır. 54 Fahreddîn-i Râzî (ö.606/1209), dünyadaki kalp körlüğünün ahretteki 
körlüğe sebep olacağını belirttikten sonra delil olarak şu ayet-i kerimeyi zikre
der: “Bu dünyada kör olan kimse, ahirette de kördür" (İsrâ, 17/72). Ayette ge
çen körlük kalp körlüğüdür. Kalbin ma’rifet nurlarını müşahede etmemesidir. 
Bu da kulun ahirete kör olarak haşrolmasma sebep olur.55 Maddî hastalıklar ve 
musibetler, özelikle kulluğa ve ibadete mânî olduğu zaman daha çok Allah’a 
iltica etmek elzemdir. Yalnız kadere itiraz eder bir tarzda ah-of edip şikayet 
etmek bir nevî kaderi tenkittir. Allah’ın rahmetini ithamdır. Kaderi tenkit eden 
başını örse vurur kırar. Rahmeti itham eden rahmetten mahrum kalır.56

SONUÇ
Sonuç olarak denilebilir ki, servet, zenginlik, evlâd, mal mülk bir an bile 

Flz. Eyyûb (a.s)’a gaflet vermemiş ve Cenâb-ı Hakk’a ibadet etmesine mani 
olmadığı gibi, insanları hakka davetine de engel olmamıştır. Flz. Eyyûb (a.s), 
hastalık, musibet ve belalara karşı sabır ve teslimiyette insanlara ömek olmuş
tur. Mal, mülk, mevki, makam, sağlık gibi dünyevî nimetlere mazhar olanlar, 
gururlanıp gaflet ve dalalete düşmemeye; belâ, sıkıntı ve musibetlere maruz 
kalanlar da, kendilerinden daha fazla musibete duçar olan Hz. Eyyûb (a.s) ve

52 Tirrrıizî, D e a v â t:  79.
53 B u h â r i, îm a n , 39, M ü slim , B irr , 52.
54 Nursî, Lem’alar, s.231.
55 Râzî, Fahruddîn, Mefâtihu’l-öayb, Beyrut, tarihsiz, XXI, 18-18.
56 Nûrsî, Lemalar, 38.
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diğerlerini düşünüp ibret alıp, sabretmeye çalışmalıdırlar. Bir eli olmayanlar iki 
eli olmayanlara; bir gözü olmayanlar, iki gözü olmayanlara bakarak şükretmeli 
ve mutsuzluğa kapılmamalıdırlar. Hz. Eyyûb (a.s)’m başından geçen bu hastalık 
ve musibetlerden günümüzde de dersler ve ibretler alınmalıdır.
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II. Uluslararası 
Eyyûb Peygamber Sempozyumu 

Bildiriler ve Makaleler

T asavvuf Musikisinde Hz.Eyyûb

Atik Sahil



Tasavvuf Musikisinde Hz. Eyyûb
Atik Sahil

Özet
Bu çalışmada Hz. Eyyûb konusunda bestelenmiş tasavvuf müziği formla

rından biri olan ilahilerin söz ve müzik yapılarının incelenmesi amaçlandı. Hz. 
Eyyûb hakkında bestelenmiş ilahilerin sabır vurgusu yapan sözlerden oluştuğu 
ve çoğunlukla Hicaz ailesi, daha sonra da Rast ve Segah makamlarında beste
lendiği saptanmıştır. Usul açısından ise eserlerin çoğunlukla 4/4’lük Sofyan 
usûlünde olduğu belirlenmiştir.

Prophet Eyyûb in Sufi Music
Summary
In the present study, it is aimed to analyze the lyrical and musical 

structure of the hymns, which is the one of the forms of sufı music, composed it 
about Prophet Eyyûb. It was found that the hymns about Prophet Eyyûb were 
composed of lyrics embassing on patience and mostly composed of Hijaz 
family and than Rast and Segah. In terms of tempo, it was determined that the 
works were 4 över 4 Soifian Tempo.

GİRİŞ
Bir yönüyle hareketliliği, eğlence ve dansı çağrıştıran müzik, dinginliği, 

huzuru, sükûneti öngören din ile bir taraftan birbirine çok uzak görünse de diğer 
taraftan birbirine çok yakın iki olgudur. Müzik bir taraftan insanları inançsal 
yoğunluktan uzaklaştıran bir unsur gibi görünse de bir taraftan da dini anlamak 
ve ifade etmek için bir yol olmakta, dini tefekkürü, derûnî düşünceye dalma ve 
yoğunlaşmayı sağlamaktadır. [1]

Dini metinler yazılı olmasalar da insanlık tarihi boyunca özel bir şekilde 
terennüm edilmiş ve adeta bir müzik parçası gibi okunmuşlarıdır. Hemen hemen 
bütün dinlerde belli bir ritm içeren bir okuma şekli vardır. Bu bağlamda dünya 
genelindeki dinler incelendiğinde, dinler açısından müziğin hayati bir öneme 
sahip olduğu söylenebilir. Müzik pek çok şekilde dinin asli bir parçası iken, yi
ne bazı dinsel gelenekler açısından da olumsuz bir unsurdur. Bu nedenle aynı 
dinler içerisinde müzik için farklı tutumlar da gelişebilmektedir. Örneğin Müs
lümanlıkta bir kesime göre müzik ve enstrümanlar harama yakın olarak değer
lendirilirken, bir kısmına özellikle de tasavvuf ehline göre müzik ruhsal hayatın 
gelişmesinde çok önemli rolü olan bir unsurdur. Bu bağlamda müzik dünya ile 
kutsal arasında bağlantıyı sağlayan bir kapı olarak düşünülebilir. [1]
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Mevlana ‘Allah’a götüren pek çok yol vardır, ben müzik ve semayı seç
tim’ diyerek musikiyle iç içe olmuş ve ney sesi dervişin inleme sesine benzetile
rek, ney kulluğun bir sembolü olarak görülmüştür. [1]

Kur’an-ı Kerim tilaveti, ezan, selâ, telbiye, övgü nağmeleri, makamlı şiir
ler ve tasavvuf dini müzik olarak değerlendirilebilir. [2]

Çeşitli tarikat toplantılarında ve tekkelerde zikir esnasında icrâ edilmek 
üzere meydana getirilen müziğe “Tasavvuf müziği” denir. Bu kategori içinde 
İlâhî, nefes, mevlid, şuğul, mevlevi ayini, Tekbir ve Salâvat gibi farklı formlar 
bulunur. [2]

Şanlıurfa Hz. Eyyûb için ata yurdudur. Hz. Eyyûb (a.s) hayatının bir ev
resinde tüm peygamberlerde olduğu gibi hicretle şereflenmiştir. Filistin'den baş
layarak Şam diyarını kapsayan ve Şanlıurfa'nın Viranşehir ilçesine bağlı 
Eyyûbnebi Beldesi'nde noktalanan bu hicretle ilgili olarak, Eyyûbnebi Beldesi 
ve Şanlıurfa merkez eksenli hayat hikâyesi üç dinin de yazılı kaynaklarında taf
silatlı olarak anlatılır. Eyyûb (a.s)’dan Kur’an-ı Kerim’de dört yerde bahsedil
mektedir ve sabır timsali olarak takdim edilmiştir (en-Nisâ 4/163, el-En’âm 
6/84, El-Enbiyâ 21/83, Sâd 38/41). Tevrat’ta ise “Eyûb” adıyla müstakil bir ki
tap Hz. Eyyûb’un kıssasına tahsil edilmiştir. [3]

Bu çalışmada tasavvuf müziği formlarından olan ilahiler arasında Hz. 
Eyyûb konusunda bestelenmiş ilahilerin söz ve müzik yapılarının incelenmesi 
amaçlandı.



İNCELENEN ESERLER
Çalışmada ulaşılabilen 34 adet ilahi edebi olarak ve biçim yönünden ana

liz edildi. Bu amaçla 34 eserin sözleri anlam, ölçü ve uyak özellikleri yönünden, 
besteleri ise biçim, makam ve usul yönünden incelendi.

1- CANAN İLİNİN GÜLLERİ 
Söz: Şemseddin Sivasi(Şemsi)
Beste: Doç.Dr.Hüseyin Akpmar 
Makam: Sabâ
Eserin usûlü, 4/4 lük Sofyan usûlü ile yapılmıştır. 
14'lü hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Saba makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

SABA MAKAMI DİZİSİ

İ l«J
s V f

dİ

2- DERDİME DERMANSIN, YARAMA MERHEM
Söz: Sabri Kürkçüoğlu 
Beste: Sadi Hoşses 
Makam: Hicâzkar

Eserin usûlü ,4/4 lük Sofyan usûlü ile yapılmıştır.
1 l'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Hicâzkar makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

HfCAZKÂR MAKAMI DİZİSİ
Ö
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3- YA SABIR TİMSALİ
Söz: Sabri Kürkçüoğlu 
Beste: Necmi KIRAN 
Makam: Acemkürdi

Eserin usûlü ,4/4 lük Sofyan usûlü ile yapılmıştır. 
1 l'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Acemkürdi makammdadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

ACEMKÜRDİ MAKAMI DİZİSİ
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4- SABIR TİMSÂLİ 
Söz: Sabri Kürkçüoğlu 
Beste: Amir Ateş 
Makam: Hicaz

Eserin usûlü , 8/8 lük Düyek usûlü ile yapılmıştır. 
1 l'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Hicâz makammdadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

HİCAZ MAKAMI DİZİSİ

\-= t. fi--------F--- r -  r —  1 ̂Jt) ~=i
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5- SABIR TİMSALİ 
Söz: Sabri Kürkçüoğlu 
Beste: Mehmet ÖZBEK 
Makam: Hicâzkar

Eserin usûlü , 6/8 lük Yürük semai usûlü ile yapılmıştır. 
1 İTi hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Hicâzkar makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

fftCA ZKÂR MAKAMI DİZİSİ
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6- YÂ SABIR TİMSÂLİ 
Söz: Sabri Kürkçüoğlu 
Beste: Abdülkadir ALGIN 
Makam: Hicâz

Eserin usûlü , 5/8 lük Yürük Türk Aksağı usûlü ile yapılmıştır. 
1 l'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Hicâz makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

HİCAZ MAKAMI DİZİSİ
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7- ESTİ MİHNET RÜZGARI 
Güfte: Ahmet İLGAZ 
Beste: M. Vefık ATAÇ 
Makam: Hüseynî

Eserin usûlü , 8/8 lik Düyek usûlü ile yapılmıştır. 
14'lü hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Hüseynî makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir..

HÜSEYM MAKAMI DİZİSİ
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8- EYYUB DİYE 
Söz: Mehmet Hulusi Öcal 
Beste: Doç.Dr.Hüseyin Akpınar 
Makam: Hicâz

Eserin usûlü , 4/4 lük Sofyan usûlü ile yapılmıştır. 
8'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Hicâz İlâhi makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

HİCAZ MAKAMI DİZİSİ
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9- EYYÛB NEBÎ SABREYLEMİŞ 
Söz: Şükrü Algın 
Beste: Mustafa Alp Ataç 
Makam: Gerdaniye

Eserin usûlü , 4/4 lük Sofyan usûlü ile yapılmıştır. 
8'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Hicâz İlâhi makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

GERDAMYE MAKAMI DİZİSİ
1----------------------------------------------------------------------------------:—  a
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10- EYYÛB NEBÎ 
Söz: Şükrü Algın 
Beste: Amir ATEŞ 
Makam: Rast

Eserin usûlü , 8/8 lük Düyek usûlü ile yapılmıştır. 
8'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Rast İlâhi makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

RAST MAKAMI DİZİSİ



11- EYYÛB NEBÎ (O)
Söz: Şükrü Algın 
Beste: Reşit MUHTAR 
Makam: Rast

Eserin usûlü , 4/4 lük Sofyan usûlü ile yapılmıştır. 
8'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Rast İlâhi makammdadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

RAST MAKAMI DİZİSİ

$ uJj J  ̂ t  r m

12- EYYÛB NEBÎ SABREYLEMÎŞ 
Söz: Şükrü Algın 
Beste: Abdülkadir ALGIN 
Makam: Saba

Eserin usûlü , 10/8 lik Curcuna usûlü ile yapılmıştır.
8'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Saba İlâhi makammdadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

SABÂ MAKAMI DİZİSİ
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13- HÛ EYLEYEN HÂLLERİYLE (O)
Söz: Şükrü Algın 
Beste: Şentürk Deveci 
Makam: Hicâz

Eserin usûlü, 4/4 lük Sofyan usûlü ile yapılmıştır. 
8'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Hicâz İlâhi makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

HİCAZ MAKAMI DİZİSİ

a

14-0

Söz: Şükrü Algın
Beste: Nurettin DEMİRBAŞ
Makam: Hüseynî

Eserin usûlü , 2/4 lük Nim Sofyan usûlü ile yapılmıştır. 
8'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Hüseynî İlâhi makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

HÜSEYNİ MAKAMI DİZİSİ
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15- O
Söz: Şükrü Algın 
Beste: Arif ÇELİK 
Makam: Segâh

Eserin usûlü, 2/4 lük Nim Sofyan Aksak Semai (değişmeli) usûlü ile ya
pılmıştır.
8'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Segâh İlâhi makammdadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

SEGÂH MAKAMI DİZİSİ
ı
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16. EYYÛB NEBİ

Beste: Av. Doğan GÜLLÜOĞLU 
Söz: Şükrü ALGIN 
Makam: Hicâz

Eserin usûlü ,11/8 lük Tek Vuruş usûlü ile yapılmıştır. 
8'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Hicâz İlâhi makammdadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

HİCAZ MAKAMI DİZİSİ
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17. EYYÛB NEBÎ
Beste: Av. Doğan GÜLLÜOGLU
Söz: Naci ÎPEK
Makam: Segâh

Eserin usûlü, 2/4 lük Nim Sofyan usûlü ile yapılmıştır. 
14'lü hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Segâh İlâhi makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

SFO Â H  M A K A M I D İZ İSİ
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18- GELDİK DÜNYAYA İBRET ALMAYA 
Söz: Mehmet H. Öcal 
Beste: Dr. Teoman Önaldı 
Makam: Uşşak

Eserin usûlü, 4/4 lük Sofyan usûlü ile yapılmıştır. 
5'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Uşşak makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

TISSAK MAKAMI PİZİSİ
Ü
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19- GÜÇ VER ALLAHIM 
Söz: Mehmet H. Öcal 
Beste: Prof. Dr. Selahattin İÇLİ 
Makam: Rast

Eserin usûlü, 5/8 lük Türk Aksağı usûlü ile yapılmıştır. 
5'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Rast makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

------- r t --------

RAST MAKAMI DİZİSİ
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20- GÜÇ VER ALLAHIM 
Söz: Mehmet H. Öcal 
Beste: Yusuf NALKESEN 
Makam: Hicâz

Eserin usûlü, 4/4 lük Sofyan usûlü ile yapılmıştır. 
5'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Hicâz makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

TTİCAZ MAKAMI DİZİSİ
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21- GÜÇ VER ALLAHIM 
Söz: Mehmet H. Öcal 
Beste: M.Bakır KARADAĞLI 
Makam: Hicâz Uzzal

Eserin usûlü , 6/4 lük Yürük Semai usûlü ile yapılmıştır. 
5'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak îlâhi formdadır.
Eser Hicâz Uzzal makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

UZZAL MAKAMI DİZİSİ
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22- HAZRETİ EYYÛB 
Söz: Üner Dilek 
Beste: Ahmet Hatipoğlu 
Makam: Ferahfeza

Eserin usûlü, 4/4 lük Sofyan usûlü ile yapılmıştır.
5'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser FerahFeza makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

FFRATTFE7.A M A K A M I D İZİSİ
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23- HAZRETİ EYYÛB 
Söz: Üner Dilek 
Beste: Reşit MUHTAR 
Makam: Rast

Eserin usûlü, 5/8 lik Türk Aksağı usûlü ile yapılmıştır.
5'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Rast makammdadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

RAST MAKAMI DİZİSİ
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24. HAZRET-İ EYYÛB (A.S.) HUZURUNDA 
Beste: Erol SAYAN 
Söz: Rükneddin AKBAŞ 
Makam: Rast

Eserin usûlü, 4/4 lük Sofyan usûlü ile yapılmıştır. 
15'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Rast makammdadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

RAST MAKAMI BİZİSİ
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25. Hz. EYYÛB (A.S.) İÇİN TEVŞİH 
Beste: Cinuçen TANRIKORUR 
Söz: Rükneddin AKBAŞ 
Makam: Hüzzam

Eserin usûlü , 4/4 lük Sofyan usûlü ile yapılmıştır. 
15'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Hüzzam makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

HÜZZAM MAKAMI DİZİSİ

İp

26. NE GELİRSE RAB'DAN DİYE SABRETTİN 
Beste: Tahir KARAGÖZ 
Söz: Etem ERTÜRK 
Makam: Hüzzam

Eserin usûlü, 4/4 lük Sofyan usûlü ile yapılmıştır.
1 İTi hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Hüzzam makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

HÜ ZZA M  M A KAM I D İZİSİ
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27- SABIR AKILDAN EVLÂ 
Söz: Mehmet Hulusi Öcal 
Beste: Doç.Dr.Hüseyin Akpmar 
Makam: Kürdi

Eserin usûlü , 4/4 lük Sofyan usûlü ile yapılmıştır. 
7'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Kürdi makammdadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.
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28- SABIR AKILDAN EVLÂ 
Söz: Mehmet Hulusi Öcal 
Beste: Erol SAYAN 
Makam: Segâh

Eserin usûlü, 4/4 lük Sofyan usûlü ile yapılmıştır. 
7'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Segâh makammdadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

S F O Â H  M A K A M I  D İ Z İ S İ
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29- SABRIN SULTANI EYYÛB 
Söz: Mehmet Hulusi Öcal 
Beste: Doç.Dr.Hüseyin Akpmar 
Makam: Segâh

Eserin usûlü, 10/8 lük Curcuna usûlü ile yapılmıştır.
15'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Segâh makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

SEGÂH MAKAMI DİZİSİ
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30- SEN ÖZGE BİR YÜCE ER'DİN 
Söz: İbrahim Tezölmez 
Beste: Tahir Karagöz 
Makam: Zirgûleli Hicâz

Eserin usûlü, 4/4 lük Sofyan usûlü ile yapılmıştır.
1 İTi hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Hicâz makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

ZİRGÛLELİ HİCAZ MAKAMI
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31- O'NDA RAHMET O'NDA NİMET
Söz: Mehmet Adil Oymak 
Beste: Ahmet Hatipoğlu 
Makam: Muhayyer

Eserin usûlü , 4/8 lük Sofyan usûlu ile yapılmıştır.
8'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Muhayyer makamındadır 
Dizisi aşağıdaki gibidir.

MUHAYYER MAKAMI DİZİSİ1,1 .
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32- O'NDA RAHMET O'NDA NİMET 
Söz: Mehmet Adil Oymak 
Beste: Sadi HOŞSES 
Makam: Hicâz

Eserin usûlü , 2/4 lük Nim Sofyan usûlü ile yapılmıştır. 
8'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Hicâz makamındadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

HİCAZ MAKAMI DİZİSİ
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33- Hz EYYÛB NEBİ 
Söz: Mehmet Adil Oymak 
Beste: Murat DEMIRHAN 
Makam: Zirgüleli Hicâz

Eserin usûlü , 4/4 lük Nim Sofyan usûlü ile yapılmıştır. 
8'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Zirgüleli Hicâz makammdadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

ZİRCÜI.FI.I HİCAZ MAKAMI
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34. YİNE DE O YÜCE RABB'I DOST BİLDİ 
Beste: Necmi KIRAN 
Söz: Necmi KIRAN 
Makam: Segâh

Eserin usûlü , 4/4 lük Sofyan (ya da)Nim Sofyan usûlü ile yapılmıştır. 
1 l'li hece ölçüsü ile yazılmıştır.
Biçimsel olarak İlâhi formdadır.
Eser Segâh makammdadır.
Dizisi aşağıdaki gibidir.

SFOÂH MAKAMI DİZİSİ
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DEĞERLENDİRME

İncelenen 34 eser için 15 farklı şiirin bestelendiği saptanmıştır. Bu şiir
lerden 8’i ayrı ayrı bestelenirken, l ’i 8, l ’i 5, l ’i 4, l ’i 3 ve 3’ü de 2’şer bestede 
değerlendirilmiştir.

Sözler 2 ’li, 3’lü ve 4’lü mısra yapısı ile yazılmıştır. Eserlerdeki sözlerin 
tamamı hece ölçüsü ile yazılmıştır. Şiirlerin uyaklarına bakıldığında eser içinde 
değişen uyak ö z e llik lerinin kullanıldığı görüldü. İçerik olarak ise eserlerin ta
mamında Hz.Eyyûb’un sabrı konu edilmiştir.

Müzikse! olarak incelenen 34 eserin 13 farklı makamda bestelendiği sap
tanmıştır. Eserlerden 10’u Hicaz ailesi, 5’i Segâh, 5’i Rast, 2’si Sabâ, 2’si Hi- 
cazkâr, 2’si Hüseyni, 2’si Hüzzam, l ’i Uşşak, l ’i Acemkürdi, l ’i Gerdaniye,l’i 
Kürdi, l ’i Muhayyer ve 1 ’i de Ferahfeza makamında bestelenmiştir.

Eserler usûl açısından incelendiğinde 18 eser 4/4’lük Sofyan, 3 eser 
2/4’lük Nim Sofyan, 3 eser 8/8’lik Düyek, 3 eser 5/8’lik Türk Aksağı, 2 eser 
10/8Tik Curcuna, 1 eser 6/8Tik Yürük Semai, 1 eser 11/8’lik Tek Vuruş, 1 eser 
6/4’lük Yürük Semai, 1 eser 4/8’lik Sofyan ve 1 eser 14/8’lik Mevlevi Devr-i 
Revanı usûlünde bestelenmiştir.

SONUÇ
Sonuç olarak Hz. Eyyûb hakkında bestelenmiş ilahilerin sabır vurgusu 

yapan sözlerden oluştuğu ve çoğunlukla Hicaz ailesi, daha sonra da Rast ve Se
gah makamlarında bestelendiği saptanmıştır. Usul açısından ise eserlerin çoğun
lukla 4/4 Tük Sofyan usûlünde olduğu belirlenmiştir.

KAYNAKLAR

•  [1]. Batuk, C., “Din ve MüzikıDinler Tarihi Bağlamında Din-Müzik İlişkisine Ge
nel Bir Bakış Denemesi”, Ondokuz Mayıs Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 
35 (2013), 45-70.

• [2]. Sahil, A., “Şanlıurfa'da Halk Müziği ve Tasavvuf Müziğinin Etkileşimi”, Yük
sek Lisans Tezi, Haliç Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2009.

• [3]http://www.sanliurfa.bel.tr/tr/icerikdetay/6/92/hz—eyy%C3%BBb-a-s—cile- 
makami.aspx (Erişim tarihi:Nisan 2016).
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II. Uluslararası 
Eyyûb Peygamber Sempozyumu 

Bildiriler ve Makaleler

Sabır İpliğine Dizilmiş İnciler

Prof. Dr. Ekrem Bektaş



SABIR İPLİĞİNE DİZİLMİŞ İNCİLER
Ekrem Bektaş*

Özet:
Esmâ-i hüsnâ (Allah’ın güzel isimleri)’dan biri olan “es-Sabûr” çok sa

bırlı olan, günahkâr kullarını cezalandırmakta acele etmeyen, onların kendisine 
dönüşü için zaman tanıyan anlamına gelmektedir. Her şeyin hâlıkı olan Allah, 
eşref-i mahlûk olarak yarattığı insanın fıtratına es-Sabûr sıfatının bir parıltısını 
yerleştirmiştir. Hayatın her alanına şamil olan sabır kavramı, tasavvuf kültürün
de önemli bir anahtar kavram olarak karşımıza çıkmaktadır. Bu bildiride, 16. 
yüzyıl tarihçisi, edebiyatçısı ve entelektüeli olarak bilinen Gelibolulu Mustafa 
Alî’nin (1541-1600) Riyâzü’s-sâlikîn (Dervişlerin Bahçesi) isimli eserindeki 
sabırla alakalı beyitlerinden hareketle genelde tasavvufta özelde de dervişte, 
sabrın ehemmiyeti üzerinde durulacaktır.

Anahtar Kelimeler: Riyâzü’s-sâlikîn’de sabır, Gelibolulu Âli, sabır, ta
savvufta sabır.

PEARLS OF STRİNGED ON THE ROPE OF PATİENCE 

Abstract:
One of the names of Esma-i Hüsna (The names of Allah) “es-Sabûr” 

means very patient, not rushing punishing his sinners, giving time for them to 
retum him. Allah who is the creator of every thing has placed gleam of quality 
of “es-Sabûr” to the human’s nature. The term patience which covers every 
aspect of life emerges as a very important key word in mysticism culture. In this 
notification Riyâzü’s-sâlikîn (The garden of dervishs) by Gelibolulu Mustafa 
Ali (1541-1600) who is knovn as the historian, author and intellectual in the 
XVI. century, will be emphasized from perspective of this book’s couplet about 
patience the significance of the patience (generally in mysticism and especially 
in dervish) will be emphasized.

Key Words: The patience in Riyâzü’s-sâlikîn, patience, Gelibolulu Âli, 
the patience in mysticism.

* Prof. Dr., Harran Üniversitesi Fen-Edebiyat Fakültesi Türk Dili ve Edebiyatı Bölümü.
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Giriş
Allah’ın güzel isimlerinden biri olan es-Sabûr, çok sabırlı olan, günahkâr 

kullarım cezalandırmakta acele etmeyen, onların kendisine dönüşü için zaman 
tanıyan anlamına gelmektedir.1 Her şeyin hâlıkı Allah, yaratılanların en şereflisi 
olan insanın fıtratına bu sıfatı yerleştirmiştir. Es-sabûr sıfatı her şeyi ihata ettiği 
gibi hayatın esas kanunlarından biridir. Sebeplerin hüküm sürdüğü dünyada eş
yanın yaratılması sabra terettüp eder. Yani her şey sabırla tedrici olarak meyda
na gelir. Mesela su bir anda kaynamaz, ağaç çiçek açar açmaz meyve vermez, 
yavru anne rahmine düştüğü gibi dünyaya gelmez, dünyaya gelen yavru bir an
da yürüyemez. Bu ve bunun gibi hadiseler belli bir kanuna, sürece tabidir.

Tasavvufta2 Allah’a ulaşmanın en yaygın, en sağlam yolu aşktır. Aşk, 
vahdet-i vücûd anlayışına göre her şeyin özüdür. Yani aşk olmadan hiçbir şey 
meydana gelmez. Hatta tasavvufta kâinatın yaratışı da aşk ile izah edilir. Bu 
yüzden, âşığın, aşk derdinin dermanı sabırdır.3

Fenâfıllâha ulaşmayı esas alan tasavvufta sabır önemli bir kavramdır. Sa
bır olmadan âşık/derviş tarikat yolunda nefsini temizleyip ilerleyemez. Çünkü 
aşk yolu zorlu ve tehlikelerle doludur. Nefsin arzu ve istekleri karşısında sabır, 
dervişin en önemli silahı olmalıdır. Sabırlı davranmayan biri derviş olamaz. Ol
sa ada aşk yolunda merhale kat edip ulaşmak istediği makama erişemez.

Mutasavvıflar, tasavvufu kâl (söz)’den ziyade bir hâl (davranış) yaşam 
biçimi olarak tanımlamışlardır. Müridin kâl’den hâl mertebesine geçebilmesi 
için nefsini terbiye ve tezkiye etmesi elzemdir. Kısaca tarikat yoluna giren bir 
derviş, dünyaya ait olan her şeyi/mâsivayı terk etmekle ancak seyr-i sülük yo
lunda merhaleler kat edilebilir. Yoksa Bağdadlı Ruhî (Ö.1605)’nin terkib- 
bendindeki.4

Gör zâhidi kim sâhib-i irşâd olayın dir
Dün mektebe vardı bugün üstâd olayın dir

1 http://www.esmaulhusna.net/es-sabur.html (erişim tarihi: 25.03.2016)
2 Kendisi de bir mutasavvıf olan Haşan Ünsî Efendi (ö. 1723), tasavvufu şöyle tanımlar: 

“Tasavvuf budur ki her ne ki dünyadır, onu terk ile dâim olasın. Fakirleri de doyur
maya gayret edesin. Sivâ sevdalarını, gönül varlık ve arzularım, ayrılık ve vuslat dem
lerini, aşk derdi hevâlarını başından târumâr eyleyesin. Sana Rabbani zevkten ve 
m a’nâ sırlarından her ne bağışlandı ise, onun ile gönlünü bir kararda tutasın. İşte ta 
savvuf ehli bu m a’nâmn ehlidir. Yoksa tasavvuf, sözler öğrenip evliyaullâhın 
kelamlarını tasavvufdur diye söylemek değildir.”

3 Divân şairlerinin, aşk ve sabırla ilgili kanaatleri için bkz. Ekrem Bektaş, “Klasik Türk 
Şiirinde Sabır ve Hz. Eyyûb”, International Journal o f Language Academy ISSN: 
2342-0251 DOI Number: Volüme 3/3 Autumn 2015 p. 107/123; Ahmet Atillâ 
Şentürk, Osmanlı Şiiri Klavuzu I, “Aşk” maddesi, OSEDAM Yay., İstanbul 2016, s. 
380-390.

4 Rûhî-i Bağdâdî, (http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/Eklenti/11215,mhipdf.pdf?0) (erişim 
tarihi: 30.03.2016)
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beytiyle eleştirdiği ham sofunun durumuna düşmek kaçımlmaz olur.
Ünlü mutasavvıf Cüneyd-i Bağdadî (ö. 911), tasavvufun dayandığı sekiz 

temelden birinin sabır olduğunu ve her temel için bir peygamberi örnek göste
rirken sabır için de Hz. Eyyûb’u anar.5 Tasavvufta sabır, bütün makamları, ah
lâkları, amelleri ve hâlleri içeren bir makamdır. Dolayısıyla tasavvuftaki her hal 
ve mertebe sabrın dışında değildir.

Bu kısa girişten sonra şimdi tebliğimizin asıl mevzuu olan Gelibolulu 
Mustafa Âlî’nin6 söz konusu eserindeki sabır konusuna geçebiliriz:

5 Mustafa Çağırıcı, DİA, “sabır” maddesi, yıl: 2008, cilt: 35, sayfa: 338; 
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/pdf7c35/c350237.pdf

6 Müellifin eserleri üzerine yaptıkları bilimsel çalışmalarla müellif uzmanı unvanını hak 
eden Prof. Dr. Mehmet Arslan ve Prof. Dr. İsmail Hakkı Aksoyak’m birlikte 
hazırlayıp neşrettikleri Gelibolulu Mustafa Âlî Riyâzü’s-Sâlikîn (Sivas 1989) isimli 
çalışmada verilen bilgiler kısmen kısaltılarak alınmıştır: XVI. yüzyılın tanınmış 
simalarından Mustafa Âlî, Gelibolu’da 24-25 Nisan 1541de dünyaya gelir. Altı 
yaşında okula başlayan Gelibolulu Mustafa, dokuz yaşındayken Habib-i Hamidî ile 
Sürurî’den tefsir ve fıkıh dersleri alır. On altı yaşında İstanbul’a giderek Rüstem Paşa, 
Haseki ve Semaniye medreselerine devam eder. Önceleri Çeşmî, daha sonra Âlî 
mahlasıyla şiirler yazar. İlk mesnevisi Mihr ü M âh’ı şehzade 11. Selim’e sunar. İki yıl 
şehzadenin yanında kalır ve divan kâtipliğini yapar. 1562-1563 yılına kadar kaldığı 
şehzadenin yanından Tütünsüz Hüseyin Bey ile geçinememesi üzerine ayrılır. Şam 
beylerbeyi Lala Mustafa Paşa’nın davetiyle önce Halep’e sonra Şam’a gider ve orada 
altı yıl divan kâtipliği yapar. Lala Mustafa Paşa, Yemen serdarlığına atanınca, M ısır’a 
geçer. Mustafa Paşa’nm azli üzerine 1569da M anisa’da sancak beyi Şehzade 111. M u
rat’a sığınır ve kendini affettirmeyi başarır. Daha sonra, Heft Meclis adını verdiği ese
rini Şeyh Muslihiddin aracılığıyla Sadrazam Sokollu Mehmet Paşa’ya sunduysa da 
umduğunu bulamaz ve 1574’te Bosna beylerbeyi Ferhat Paşa’nm yanma gönderilir. 
Orada sekiz yıl kalır. Bu arada dönemin önde gelen sanatçılarından Yahya Bey ve 
Âşık Çelebi ile görüşür. III. Murat’ın padişah olması üzerine (1574) İstanbul’a döne
rek tahta çıkışını kutlayan kasideler yazar ve Zübdetü’t-Tevârih’i sunar. Lala Mustafa 
Paşa 1577’de Gürcistan ve Şirvân seferine giderken, Â lî’yi münşî olarak yanma alır. 
Paşa’nm yanında iki yıl vazife yapar. 1578’de Halep tımar defterdarlığına tayin olu
nur. Hamisi Mustafa Paşa’nm azlinden sonra Trabzon’a gider ve orada gönderilen 
erzakın depolanması ile ilgilenir. 1581 yazını V an’da geçirdikten sonra, kışın tımar 
defterdarlığı göreviyle Halep’e gider. Halep’te iken Nasihatü’s-Selâtîn, Câmiü’l- 
Buhûr der-Mecâlis-i Sûr adlı eserlerini kaleme alır. İkinci eserini padişaha sunmak ve 
görev istemek için İstanbul’a gelir. Bu arada yükselmek bir yana Halep’teki görevin
den de olur. İki yıl sonra Özdemiroğlu Osman Paşa tarafından Erzurum hazine 
defterdarlığına atandıysa da altı ay sonra azledilir. 1585’te Bağdat mal defterdarlığına 
atanır; bir yıl sonra İstanbul’a gelir ve uzun süre açıkta kalır. 1589’da Sivas 
defterdarlığına görevlendirilir. Erzurum veya Sivas defterdarlığı görevindeyken genç 
şair Ömer ile tanışır ve ona N e f  î mahlasım verir. 1592 Temmuz’unda ikinci defa ye
niçeri kâtibi, Ekimde defter emini, 1592 Ocağında yeniden yeniçeri kâtibi oldu. Bu 
görevi sırasında tesadüfen Fatih Camii civarından geçen padişah III. M urat’ın, 
yapılmakta olan bir evde üç yüz kadar yeniçeri ve acemi oğlanının çalıştığım görmesi 
ve evin Â lî’nin olduğunu öğrenmesi üzerine azledilir. Aynı yıl, Gelibolu’ya döner. 
Daha sonra İstanbul’a gelerek III. M ehmet’in tahta çıkışını kasidelerle kutlar ve
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Künhü’l-Ahbâr adlı tarihini bitirebilmek için Mısır defterdarlığını talep eder. Ancak 
bazı entrikaların karışması üzerine, yine istediğini elde edemez. Bunun üzerine ikinci 
kez Sivas defterdarlığı, Amasya (1595) ve Kayseri sancak beyliğine atanır. Bundan 
sonra Cidde sancak beyliğine atanıp 1600 yılında bu görevindeyken vefat eder. 
Cidde’de defnedildiğinden söz ediliyorsa da mezarı şimdiye kadar bulunamamıştır. 
Nerede ve kiminle evlendiği hakkında bilinmiyor; bir kıtasında 984 (1577) yılında bir 
oğlu olduğunu ve ismini Fazlullah koyduğunu anlatıyor.

Eserleri: Gelibolulu Mustafa Âlî, edebiyattan tarihe, mâliyeden fıkıh ve mantığa kadar 
pek çok konuda eserler vermiştir.

Bediü’r-rukûm: Türk ve Fars şiirlerinden parçalar ve Â lî’nin bunlara nazireleri vardır.
Câmiül-kemâlât: Câmî’nin bir beytinin şerhi olup III. M urat’ı övmek için yazılmıştır.
Câmiül-buhûrder-Mecâlis-i Sûr: Manzum sumamedir.
Dakâiku’t-tevhîd: III. Muratm bir gazelinin şerhidir.
Divanları: Arapça bir, Farsça 1 ve Türkçe dört divanı vardır.
Enisü’l-kulûb: Â lî’ninSadef-i Sad-Güher’de adını verdiği eser mensur olup Hümayun- 

nâme tarzındadır.
Eyyühel-veled Tercümesi: Gazalî’nin ahlâka dair risalesinin Arapça metinle birlikte 

cümle cümle tercümesidir.
Ferâidü’l-vilâde: III. M urat’ın oğlu Osman’ın doğumunun eşref saate tesadüf ettiğine 

dair bir eserdir.
Fursat-nâme: Nusret-nâmede anlatılan olayların devamı niteliğindedir.
Fusûlü’l-halli ve’l-akd ve Usûli’l-harcive’n-nakd: İslâm devletlerinin yükseliş ve çöküş 

sebeplerini anlatır.
Gül-i Sad-berg: Gazellerinden seçme 100 matlaı içerir.
Hakâıku’l-ekâlim: III. Muratm ülkesinde kullanılacak memurların vasıflarını anlatır.
Hâlâtü’l-Kâhireminel-âdâti’z-zâhire: Mısıra ait hatıra ve gözlemleridir.
HeftMeclis: Kanunî Sultan Süleyma’nm son seferi olan Sigetvar seferinin tarihidir.
Hilyetü’r-ricâl: Mutasavvıfları anlatır.
Hulâsatü’l-ahvâl: Sosyal konulu bir terci-benttir.
İstidâ-nâme: Sultan III. Murat adına kaleme alınmıştır.
İzzetü’ 1 -asrfi-Tefsiri Sûretü’n-nasr: Nasr Suresi’nin tefsidir.
Kavâidü’l-mecâlis: Görgüye dair bir eserdir.
Künhü’l-ahbâr: Eser, dünya tarihidir.
M aâlimü’t-tevhîd: III. Muratm bir gazelinin şerhidir.
Manzum Kırk Hadis Tercümesi:
Mecmau’l-bahreyn: Â lî’nin İran şairi Hafıza nazirelerinden oluşur.
Mehâsinül-âdâb: Bir tür siyasetnâme ve görgü kitabıdır.
Menâkıb-ı Halil Paşa:
Menâkıb-ı Hünerverân: Hat tarihinden, ünlü hattatlar, nakkaşlar ve diğer sanatkârlardan 

bahseder.
Menâkıb-ı Şeyh Mehmedü’d-Dagî:
Menşeül-inşâ: Mektuplardan oluşur.
Mevâidü ’n-nefâisfı-kavâidi ’l-mecâlis:
Mihr ü Mâh: Klasik mesnevi konularından biridir.
Mihr ü Vefâ: Mesnevidir.
Mirâtü’l-avâlim: Dünyanın yaratılmasına dairdir.
Mirkâtü’l-cihâd: DanişmentGazîden bahseden destanî bir tarihtir.
Münşeat: Türkçe mektup örnekleridir.
Nâdirü’l-mehârib: II. Selim ile Bayezıt’m Konya savaşım anlatan bir eserdir.
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Gelibolulu Mustafa Âlî’nin Riyâzü’s-sâlikîn adlı eseri toplam 2834 beyit 
olup 3 bölümden oluşur. Birinci bölüm yani başlangıç bölümü 10 başlık altında 
işlenir. Konunun işlendiği ikinci bölüm de üç ravzadan7 meydana gelir. Birinci 
ravzada “tarik-i ahyâr8, ikinci ravzada “tarik-i ebrâr”9 ve üçüncü ravzada da “ta- 
rik-i şüttâr”10 konusu anlatılır. Her ravza da kendi içinde 10 devha11 ve 10 hi
kâyeden oluşur. Üzerinde duracağımız sabır konusu ise 3. ravzanm yani tarik-i 
şüttânn 8. devhası olup tamamı elli beyittir.12 Her biri birer atasözü veya inci 
mesabesinde olan bu beyitlerde sabrın faydalan, özellikle İlahî aşkta sabrın ge
rekliliği ile sabırsızlığın insanın başına getirdiği zararlar dile getirilir. Yer yer 
tekrara düşülen beyitlerin nesre aktanlmışı hali şöyledir:
Sabır sahibi, sabır ile başta muradına ve ulaşmak istediği maksadına kavuşur. 
Sabır, bilgi sermayesi olup onda gizli hazineler ortaya çıkar.
Âşık isen ilk önce sabrı kendine huy/meslek et. Tâ ki canın rahatı sana boyun 
eğsin.

Nasîhatü’s-selâtin: Padişahlara yol gösterici ahlâk ve siyaset kitabıdır.
Nevâdirü’l-hikem: Her asırda yetişmiş olan bazı bilgin ve mutasavvıflardan, halifeler ve 

hilâfet meselesinden bahseder.
Nikâtü’l-hâl: III. Muratın bir gazelinin şerhidir.
Nusretnâme: Azerbaycan ve Şirvan seferlerinin tarihidir.
Rahatü’n-nüfus: Tifaşî’nin eserinin değişik ve ilâveli tercümesidir. Bah ile ilgilidir. 
Risâle: III. M urat’ın 120 yıl yaşayacağına dair bir risale.
Risâle-i zâtül-kürsi
Risâle-i Zırgamiyye: İbrahim Paşa’nm Arapların hayvanlarım öldüren bir arslanı 

öldürmesi hakkındadır.
Riyâzü’s-sâlikîn: Âlînin tasavvufî bir mesnevisidir.
Sadef-i Sad-Güher: Türkçe divanlarından 100 gazeldir.
Subhatü’l-abdâl: Şairin divanlarında yer alan muharrem mersiyeleridir.
Subhatü’l-inâbe: Tasavvuf konulu bir terkib-benttir.
Tuhfetü’l-uşşâk: Mesnevidir.
Tuhfetü’s-sulehâ: Gazzalî’ninEyyühel-veledinin tercümesidir.
Vakıf-nâme: Â lî’nin 1586’da Kerbelâyı ziyareti sırasında yaptırdığı sebilin idaresine 

dair bir vakıftır.
Zübdetül-evrâd: Dürer-i Mensûre’den seçmelerdir.
Zübdetü’t-tevârîh:KadıAdûd’un İşrâku’t-tevârih adlı eserinin tercümesidir.
Henüz Ele Geçmeyen Eserleri:
Bedâyiü’l-metâli, Dürr-i Mensure, Hac ve Işk risalesi, Kenzü’l-ahbâr, Maâyibü’l-erzâl, 

Mişkât, Nüzhet veya Nüzhetü’l-mecâlis, Râbiü’l-manzûm, Ravza-i İrfan, Ravzatü’l- 
letâif, Riyâzü’r-rahmet, Târîh-i Üngurus ve Selim-nâme, Teşrîfat-nâme...

7 Ravza, lügat anlamıyla bahçe demek olup burada bölüm anlamında kullanılmıştır.
8 Farz ve sünnetin dışında kalan nafile ibadetlere de riayet eden tarikat erbabı.
9 Mücahede ve riyazet olup salik bu yolla kalbini tezkiye ve tasfiye eder.
10 Aşk, muhabbet ve cezbe olup Allah’a bu yolla ulaşılır.
11 Devha lügatte büyük ağaç anlamına gelip burada kısım anlamında kullanılmıştır.
12 Daha fazla bilgi için bkz. Arslan-Aksoyak, age. s. 16-18.
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Sabr edenin ham/olgun olmayan işleri olgunlaşır. Kötü şöhretli âşığın işi sabır 
iledir.
Ey çok hevesli kimse! Âşık isen sözümü tut ki sabır ile her işine ulaşasın.
Sabûr ismini her zaman diline dola ki bağışlayıcı olan Rab, senin sırrını örtsün. 
Her sıkıntıda düşüncesi sabır olan akıllı adamın kılavuzu odur/sabırdır.
(Sabrın) her katresi deniz, her zerresi de gönül süsleyen güneş olsun ki;
O deniz sana incilerini saçsın ve lütfunu açık eylesin.
Ey nazar sahibi âşık! Kısaca eğer hayır eğer şer her işini sabır ile yap.
Sabırlı adam düşünce sahibi, aceleci soysuz kimse de şaşırmış olmalı.
Bir iş talep edip Allah’ın birlik nimetine lâyık olmak istiyorsan aceleci olma.
Her mükemmel iş, sabır ile elde edilir. Acele eden adama rahatlık imkânsızdır. 
Teenni fidanının meyve verebilmesi için sabır ona kök ve elbise/kabuk olmalı. 
Hâl ehli acele ile ev yapamaz. Çok faal olan gönle hayal kırıklığı verir.
Fakat aceleyle evini yıksa bir sebebi/izahı var. Çünkü işi bilmeyen kimse evi 
yıkar.
Ey hüner sahibi derviş! Beri gel, o yola (sabır) kendini kılavuz kıl.
Sabır asasını/bastonunu her zaman eline al ki ayak çarığın dayanabilsin.
Akıl kılavuzuna uyup doğru hareket edenler, sabır dirhemiyle (onu) rehin ver
mez.
Tahammül mezesinde, teemmül/iyice düşünme; kibir sahiplerinde de tenezzül 
gerekir.
Özetle gönül ehline sabır gerek ki her isteğine kavuşsun.
Akılsız adam sabırsız olur. Onun gönlü, muradına çok az kavuşur.
Sabırsızın işi eksik kalır. (Onun) meramının gerçekleşmesi çok az görülür.
Akıllı isen ve dünyayı dolaşan kutup gibi fert/tek, eşsiz isen her işini sabır ile 
yap.
Vakarı terk edip aceleci olma ki nâmus gözü seni gözetleyen olsun.
Arsız aceleci sofinin fiili/yaptıkları, kendisine acımasız olur.
Kendine aceleci olan sûfînin nefis eşeği, ulak/haberci atma döndü.
Rüzgar gibi sağ ve mutlu gezmek istersen nefis atma binip ulak/haberci olma. 
Fesat mizaçlı aceleci pinti/soysuz, hiç kimse ile anlaşamaz.
Akıllı adam temkinli, işi de teselli ve temenni/iyi dilek olur.
Ey nefis köpeği gibi sabırsız olan ve her isteğinde hüsrana/hayal kırıklığına uğ
rayan!
Nasihatimi tut (ve) bilgili derviş ol. Kendini üzmek için çok aceleci olma.
Güneş, âlemin çemberine pergel olup temkinli bir şekilde döner.
(Güneş), doğu ve batıyı bir adımda dolaşır. Kimse dönüşünü kıl kadar fark 
edemez.
Fakat her kıvılcım, acele ettiği için her an kararsızlığı görünür.
Ocağını aceleyle söndüren kişinin yarasını hasret ateşi derinleştirir.
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(Acelecinin) ışığı karanlığa, yıldızı da fena/yokluk burcuna dönüşür.
Rüzgar çevikçe acele ettiği için, dinlendiği yer her zaman topraktır.
Sefer/tarikat ehli, kapı kapı/perişan dünya ülkesini gezdiğinden dinmeyen bir 
rüzgardır.
Su dahi aceleci ve akıcı olduğu için toprakta ayak altındadır.
Fakat toprak vakarlı/ağırbaşlı olduğundan sabır ve teenni ona dosttur.
(Toprak), cennet gibi çiçeklerin bittiği yer olur; meyveli ağaçlar ile çok meyve 
verir.
Akıllı isen bu nasihatten faydalan. Gaflette isen bu nasihat sana zarardır.
Cahillik matkabı ile gönlü delinmiş olan kimse, sözümüm incisinden gücenir. 
İnsan nüktedan olmalı ve her sözü bir hikmete dayanmalı.
İşaret ile sözden anlayan dert ehli, bulunduğu yerde elbette fert/tek eşsiz olur. 
Özetle, aşk işi aceleye gelmez. Aşk yükü, fikir ve dikkatle davranmayı gerekti
rir.
Bu siyahlığı beyaz edeyim diyen kimsenin hokkasında yüzlerce havuz olur.
Bu söylediğim sırları anlayana yüzlerce bravo, ayağının bastığı yer yüksek felek 
olsun.
Ey nükte bilen, bu dilden ifade edilenleri, şakadan anlayanlar anlar.

ED-DEVHATÜ’ S-SÂMİNE Fİ’S-SABR VE MÜTE ’ALLİKATİH
(Sekizinci Devha: Sabır ve Onunla Alakalı Hususlar)13

2381
Sâbir olan vâsıl-ı maksûd olur 
Sabr ile ser-cümle murâdm bulur
(Sabır sahibi, sabır ile başta muradına ve ulaşmak istediği maksadına kavuşur.)

2382
Sabr ki sermâye-i irfân ola 
Genc-i nihân anda nümâyân ola
(Sabır bilgi sermayesi olup onda gizli hazineler ortaya çıkar.)

2383
Âşık isen pişeni sabr it hemân 
Râm ola tâ ki sana ârâm-ı cân
(Âşık isen ilk önce sabrı kendine huy/meslek et. Tâ ki canın rahatı sana boyun 
eğsin.)

13 Metin ve beyit numaraları eserden olduğu haliyle alınmıştır.
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2384
Sabr idenün puhte olur ham işi 
Sabr iledür âşık-ı bed-nâm işi
(Sabr edenin ham/olgun olmayan işleri olgunlaşır. Kötü şöhretli âşığın işi sabır 
iledir.)

2385
Âşık isen tut sözüm ey bü’l-heves 
Sabr ile her kâruna bul dest-res
(Ey çok hevesli kimse! Âşık isen sözümü tut ki sabır ile her işine ulaşasın.)

2386
Vird-i zebânun k’ola ism-i Sabûr 
Sırrum mestûr ide Rabb-ı Gafur
(Sabur ismini her zaman diline dola ki günahları bağışlayan Rab, senin sırrını 
örtsün.)

2387
Merd-i hıred-mendün odur pişesi 
Sabr ola her gussada endîşesi
(Her sıkıntıda düşüncesi sabır olan akıllı adamın kılavuzu odur/sabırdır.)

2388
Tâ ki anun katresi deryâ ola 
Zerresi hurşîd-i dil-ârâ ola
(Sabrın her katresi deniz, her zerresi de gönül süsleyen güneş olsun.)

2389
Dürrini bezi ide o deryâ sana 
Eyleye lutfını hüveydâ sana
(O deniz sana incilerini saçsın; lütfiınu açık eylesin...)

2390
Mâ-hasal ey âşık-ı sâhib-nazar 
Sabr ile kıl her işi ger hayr u şer
(Ey nazar sahibi âşık! Kısaca eğer hayır eğer şer, her işi sabır ile yap.)

2391
Merdüm-i sâbir mütefekkir gerek 
Nâkes-i âcil mütehayyir gerek
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(Sabırlı adam düşünce sahibi, aceleci soysuz kimse de şaşırmış olmalı.)

2392
Şahs-ı acûl olma taleb-kâr isen 
Nimet-i tevhide sezâ-vâr isen
(Bir iş talep edip Allah’ın birlik nimetine layık olmak istiyorsan aceleci şahıs 
olma.)

2393
Sabr ile tahsil olınur her kemâl 
Merdüm-i müsta’cile râhat muhâl
(Her mükemmel iş, sabır ile elde edilir. Acele eden adama rahatlık imkânsızdır.)

2394
Nahl-ı te’ennî ki vire berg ü bâr 
Sabr ola anlara şi’âr u disâr
(Teenni/yavaş hareket eden fidanının meyve verebilmesi için sabır onlara kök 
ve elbise olmalı.)

2395
İvmek ile ev yapamaz ehl-i hâl 
Hâtır-ı fa‘âle virür infı’âl
(Hal ehli acele ile ev yapamaz. Çok faal olan gönle hayal kırıklığı verir.)

2396
Lîk iven yıksa evin vechi var 
Beyti bozar eyleyen inkâr-ı kâr
(Fakat aceleyle evini yıksa bir sebebi/izahı var. Çünkü işi bilmeyen kimse evi 
yıkar.)

2397
Gel berü ey sâlik-i sâhib-hüner 
01 yola kıl kendüzüni râh-ber
(Ey hüner sahibi derviş! Beri gel, o yola (sabır) kendini kılavuz kıl.)

2398
Sabr ‘asâsın ele al dâ’imâ 
Tâ ki tahammül ola pâlîk-i pâ
(Sabr asasını/bastonunu her zaman eline al ki ayak çarığı/ayakkabı dayanabil
sin.)
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2399
Bedreka-i akla uyan râst-rev 
Dirhem-i sabrın ile virmez girev
(Akıl kılavuzuna uyup doğru hareket edenler sabır dirhemiyle (onu) rehin ver
mez.)

2400
Nukl-ı tahammülde te’emmül gerek 
Ehl-i tekebbürde tenezzül gerek
(Tahammül mezesinde teemmül/iyice düşünme; kibir sahiplerinde de tenezzül 
gerekir.)

2341
Sabr gerek ehl-i dile hâsılı 
Tâ ola her matlabınun vâsılı
(Özetle gönül ehline sabır gerek ki her isteğine kavuşsun.)

2402
Merdüm-i bî-havsala bî-sabr olur 
Gönli murâdâtım nâdir bulur
(Akılsız adam sabırsız olur. Onun gönlü, muradına/isteğine çok az kavuşur.)

2403
Sabrsızun kârı kalur nâ-tamâm 
Nâdir olur ana husûl-i merâm
(Sabırsızın işi eksik kalır. Meramının gerçekleşmesi çok az görülür.)

2404
Sabr ile kıl her işüni merd isen 
Kutb-ı cihân-gerd gibi ferd isen
(Akıllı isen, dünyayı dolaşan kutup gibi fert isen her işini sabır ile yap.)

2405
Olma ‘acûl eyleme terk-i vakar 
Tâ seni manzûr idine ayn-ı ‘âr
(Vakarı terk edip aceleci olma ki namus gözü seni gözetleyen olsun.)
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2406
Sûfı ki müsta’cil-i bî-‘âr ola 
Fi’li anun kendine gaddâr ola
(Arsız aceleci sofinin fiili/yaptıklan kendisine acımasız olur.)

2407
Sûfı ki müsta’cel ola zâtına 
Döndi har-ı nefsi ulag atma
(Kendi zatına aceleci olan sufînin nefis eşeği, ulak/haberci atma döndü.)

2408
Nefs atma binme ulag olma sen 
Yil gibi tâ kim gezesin sag esen
(Rüzgar gibi sağ ve mutlu gezmek istersen nefis atına binip haberci olma.)

2409
Nâkes-i müsta’eil-i fâsid-mizâc 
Eyleyemez kimse ile imtizâc
(Fesat mizaçlı aceleci pinti/soysuz, hiç kimse ile anlaşamaz.)

2410
Merdüm-i ‘âkil müte’ennî olur 
Kârı teselli vü temenni olur
(Akıllı adam temkinli, işi de teselli ve temenni/iyi dilek olur.)

2411
Ey seg-i nefsi gibi bî-sabr olan 
Her talebinde niçe hüsrân bulan
(Ey nefis köpeği gibi sabırsız olan ve her isteğinde hüsrana/hayal kırıklığına uğ
rayan!)

2412
Pendümi tut sâlik-i dânişver ol 
Olma ‘acûl eyleme kendün melûl
(Nasihatimi tut, bilgili derviş ol. Kendini üzmek için çok aceleci olma.)

2413
Gün ki te’ennî ile devvârdur 
Dâ’ire-i âleme pergârdur
(Güneş âlemin çemberine pergel olup temkinli bir şekilde dönüyor.)
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2414
Seyrine bir adım olur garb u şark 
Seyrini kılca idemez kimse fark
(“Güneş”, doğu ve batıyı bir adımda dolaşır. Kimse dönüşünü kıl kadar fark 
edemez.)

2415
Lîk acûl olmag ile her şerâr 
Lahza-be-lahza görinür bî-karâr
(Fakat her kıvılcım çok acele ettiği için her an kararsızlığı görünür.)

2416
Ol ‘acele söndürür ocağını 
Hasret odı tîre kılur dâgını
(Ocağını aceleyle söndüren kişinin yarasını hasret ateşi derinleştirir.)

2417
Nün gider zulmete tebdil olur 
Necmi fenâ burcma tahvil olur
(Acelecinin)ışığı gide, karanlığa tebdil olur; yıldızı da fena/yokluk burcuna dö
nüşür

2418
Bâd ki müsta’cil-i çâlâkdür 
Dem-be-dem ârâmgehi hâkdür
(Rüzgar çevikçe acele ettiği için her zaman dinlendiği yer topraktır.)

2419
Milket-i dünyâyı gezer der-be-der 
Bir yiler onmazdur ol ehl-i sefer
(Sefer ehli, kapı kapı/perişan dünya ülkesini gezdiğinden iyileşmeyen bir rüz
gardır.)

2420
Ab dahı‘âcil ü meyyâldür 
Anun içün hâkde pâ-mâldür
(Su dahi eceleci ve akıcı olduğu için toprakta ayak altındadır.)

2421
Hâk velî ehl-i vakâr olmağın
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Sabr u te’ennî ana yâr olmağın
(Fakat toprak vakarlı/ağırbaşlı olduğundan sabır ve teenni ona dosttur.)

2422
Huld gibi münbit-i ezhâr olur 
Müsmire eşcâr ile pür-bâr olur
(“Toprak”, cennet gibi çiçeklerin bittiği yer olu; meyveli ağaçlar ile çokça 
meyve verir.)

2423
Akil isen pend ile ol sûd-mend 
Gâfil isen sana zarardur bu pend
(Akıllı isen bu nasihatten faydalan. Gaflette isen bu nasihat sana zarardır.)

2424
Matkab-ı cehl ile olan süfte-dil 
Dürr-i kelâmumdan olur münfa’il
(Cahillik matkabı ile gönlü delinmiş olan kimse, sözümüm incisinden gücenir.)

2425
Merd gerek nükte-şinâs olmağa 
Her sözi bir sırra esâs olmağa
(İnsan nüktedan olmalı ve her sözü bir hikmete dayanmalı.)

2426
Remz ile söz fehmin iden ehl-i derd 
Dâyiresinde olur elbette ferd
(İşaret ile sözden anlayan dert ehli bulunduğu yerde elbette fert/tek, eşsiz olur.)

2427
Hâsılı sevmez ‘acele kâr-ı ‘ışk 
Fikr ü te’ennî götürür bâr-ı ‘ışk
(Özetle, aşk işi aceleye gelmez. Aşk yükü, fikir ve teenni/dikkatli davranma gö
türür/taşır.)

2428
Kim bu sevâdı ideyin dir beyâz 
Mahberesinden pür olur sad hıyâz
(Bu siyahlığı beyaz edeyim diyen kimsenin hokkasından yüzlerce havuz olur.)
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2429
Remzümi fehm idene sad âferîn 
Ayağı altı ola çerh-i berîn
(Bu söylediğim sırları anlayana yüzlerce âferin, ayağının bastığı yer yüksek fe
lek olsun.)

2430
Ehl-i letâyif gerek ey nükte-dân 
Fehm ide tâ kim bu zebândan beyân
(Ey nükte bilen! Bu dilden ifade edilenleri anlasın diye şaka ehli gerek.)
Sabır konusunun işlendiği bu beyitlerden soma konu ile ilgili anlatılan hikâyede 
sabır kavramı adeta özetlenmiştir. Hikâye kısaca şöyledir. “Yolculuğa çıkan bir 
kişi erken varayım diye arkadaşlarını konakladıkları yerde bırakır ve yalnız ba
şına yollara düşer. Bir köprübaşında yol kesen eşkıyalara rastlar, geri de döne
mez. Sabırsızlığın cezasını olarak eşkıya tarafından öldürülür.”14

HİKÂYET-İ MÜNÂSİB
2431
Ehl-i seferden nitekim bir ‘acûl 
Menzile irken bulayın dir vüsûl
(Yolculuğa çıkmış aceleci biri, gideceğim yere erken ulaşayım der.)

2432
Kor rüfekâsını konakda dürüst 
Yola düşer kendüsi çâlâk ü cüst
(Arkadaşlarını konakladığı yerde bırakıp hızlıca yola düşer.)

2433
Anlar ile gitmeğe sabr eylemez 
Kim bile reh-zen ola yolda dimez
(Yolda yol kesiciler olur demeden arkadaşlarıyla gitmeğe sabr edemez.)

2434
Bir niçe hem-râh ile bî-havf u bîm 
Hâsıl iken gitmede havf-ı ‘azîm
(“Tek başına” yola gitmek büyük korkuya sebep iken arkadaşlar ile korkusuz ve 
endişesiz.)

14 Arslan-Aksoyak, age. s. 23.
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2435
Göz göre yolsuzluk idüp ol gabî 
Menziline togru gider ok gibi
(O düşüncesiz göz göre yanlışlık edip gideceği yere doğru ok gibi gider.)

2436
Çün yolı uğrar giderek bir püle 
Reh-zeni var her yanı şîr-i yele
(Çünkü yolu giderek bir köprüye uğrar. Her yanı, saldıran aslanlar gibi yol kesi
cileri var.)

2437
Bildi neye ugradugm derd-mend 
Tuydı ki zatına iderler gezend
(O dertli, neye uğradığını bildi, kendisine zarar vereceklerini anladı.)

2438
Gâh dönüp gitmeği fikr eyledi 
Geh rüfekâ nef ini zikr eyledi
(Bazen geri dönüp gitmeyi, bazen de arkadaşın faydasını düşündü.)

2439
İş bu tereddüdde iken nâ-gehân 
Oldı hemân-dem niçe reh-zen ‘ayân
(İşte böyle tereddütte iken ansızın birçok yol kesici ortaya çıktı.)

2440
Üstine togruldı kimi tîr ile 
Kimi hücûm eyledi şemşîr ile
(Kimi oklarını ona doğrultu, kimi kılıç ile üzerine yürüdü.)

2441
Kimisi destinde tutardı sinân
Niçe sinân nîze-i su’bân-nişân
(Kimisi elinde ejderha gibi süngü/mızrak tutardı.)

2442
Her birinün na’rası gayet mehîb 
Kendüleri şîr-sıfat bî-nehîb
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(Her birinin narası korku verici, kendileri aslan gibi korkusuz.)

2443
Başına üşdiler idüp izdiham 
Eylediler zalim ile cismin tamâm
(Kalabalık olup başına üşüştüler. Vücudunun tamamını yaraladılar.)

2444
Kendüyi bu resme görüp gark-ı hûn 
Bildi ki baht olsa gerek vâjgûn
(Kendini kana batmış halde görünce bahtının çok ters olduğunu anladı.)

2445
Derd ile bir kez yine âh eyledi 
Hilkat-i eflâki siyâh eyledi
(Dert ile bir kez daha âh edip feleğin yaratılışını karaladı.)

2446
Didi eger sabr ide idüm‘ayân 
Olmaya idüm yola tenhâ revân
(Açıkça eğer sabr edip yalnız başıma yola çıkmasaydım dedi.)

2447
Böyle gezend irmez idi cânuma 
Kimse yapışmazdı girîbânuma
(Böyle sıkıntılar başıma gelmez, kimse de yakama yapışmazdı.)

2448
Merdüm-i bî-sabr çekermiş belâ 
Kârı peşîmânlık imiş dâyimâ
(Sabırsız adamın işi devamlı bela çekmek ve pişmanlık duymakmış.)

2449
Sabr ile deprenmemişim hayf hayf 
Şimdi mahal gerdenümi kesse seyf
(Sabr edip yerimden durmamışım, şimdi kılıç boğazımı kesse yazık.)

2450
Olmış iken böyle murâkıb hemân
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Kati ile hâk itdi yirin reh-zenân15
(Yol kesiciler, (o adamı) böyle murakıb/gözetlerken öldürüp yerini toprak eyle
diler.)

Sonuç
Sufîlerin sohbetlerinde ve şairlerin şiirlerinde teorik olarak anlattıkları 

sabır konusu, başta Hz. Peygamberin hadislerinde ve bu hadislerin kaynağı olan 
kutsal kitabımız Kur’ân-ı Kerim’deki âyetlerden ilham alınarak işlenmiştir. Kla
sik şairlerimiz sabır konusunu ve Hz. Eyyûb’un sabrını güzel benzetmelerle an
latmışlardır. Gelibolulu Âlî de bu şairlerden biri olup özellikle aşk yoluyla fena- 
fillâha ulaşmayı rehber edinen tasavvuf ehline, sâliklere/dervişlere müşahhas 
örnekler vererek nasihatlerde bulunmuştur. Bu beyitlerde en çok vurgulanan hu
sus kuşkusuz sabırdır. Sabrın ferdi ve sosyal faydaları güzel benzetmelerle anla
tılırken sabırsızlığın zararları ve aceleci insanın da nefsinin esiri olduğu vurgu
lanmıştır.

Ancak böylesine ibret-âmiz beyitlerle, hikâyelerle anlatılan sabrın günü
müz insanındaki pratiğinin hiç de iç açıcı olmadığını en azından yaşadığımız 
şehrin günlük yaşantısında müşahede ediyoruz. Bunun sosyolojik sebeplerinin 
incelenip ortaya konulması gerekliliğine inanıyor; dinî ve edebî eserlerde teorik 
olarak anlatılan bu prensiplerin hayata geçirilmesini temenni ediyorum.
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Eyyûb Peygamber Sempozyumu 
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BİR NEBEVİ DURUŞ OLARAK SABIR
Yrd. Doç. Dr. Mahmut Öztürk

Giriş
Dünya hayatı, gece ve gündüzün birbirini takip etmesi gibi iniş-çıkışlarla, 

darlık ve bollukla, hüzün ve mutlulukla kuşatılmıştır. Bir imtihan yurdu olan 
dünya iyi ve kötü, çirkin ve güzel pek çok hadiseye sahne olmaktadır. Zıt kutup
larda konumlanan bu düşünce ve duruşların her birinin savunucuları ve takipçi
leri bulunmaktadır. İnsanoğlunun tavrını belirlemek zorunda kaldığı, onun için 
bir imtihan aracı olan konulardan birisi de vahiydir. Kendisini çevreleyen bu 
değişkenler içinde insanoğlu yolunu vahye karşı sergilediği tutuma göre belir
lemektedir.

Heva ve heveslerine kapılarak, ilahi vahye sırt çevirenler güçlülerin men
faatine dayanan bir sistem ihdas ederek yeryüzünde hâkimiyet kurmaya çalış
mışlar, başta putperestlik olmak üzere halkı sapkın yollara yönlendirmişlerdir.1 
Allah’ın gönderdiği peygamberlere öncelikle toplumun bu önde gelenleri karşı 
çıkmış ve halkı eski inançlarında kalmaya teşvik etmişlerdir. Kur’an’ın ^*1' kav
ramıyla tanıttığı bu grup çoğunlukla peygamberlerin aleyhinde olarak inkârcı 
yöneticilerin yanında yer almışlardır.2 Hemen her peygamberin mücadele etmek 
zorunda kaldığı bu gruplar Kur'an-ı Kerim’de yirmiden fazla yerde zikredilmek
tedir.3

Israrlı tebliğleri üzerine Peygamberlerle inkârcılar arasında çatışmalar 
başlamış, inkarcılar Müslümanlara karşı maddi-manevi her türlü gücü kullan
maktan çekinmemişledir. Islah etmek üzere görevlendirilen peygamberlerin ise 
bu olumsuz tavırlara karşı tepkileri, hep sabretmek olmuştur. Burada sabır kav
ramı onların her türlü eziyetine karşı pasif bir şekilde boyun eğmek manasında 
değil; inkârcılara aldırmadan hak yolda sebatla yürümek anlamındadır. Pey
gamberlerin karşılaştıkları tepkiler bazen de en yakın akrabalarından hatta eşle
rinden ve çocuklarından gelmiştir. Binaenaleyh bu eziyet kıskacı onları tebliğ
den alıkoymamıştır. Sabretmiş, sabırda sebat etmiş ve sadece Allah’a tevekkül 
ederek vazifelerine odaklanmışladır. Allah Teâlâ pek çok sûrede peygamberle
rin bu erdemli tutumlarını övgüyle zikretmiş, kimilerini Hz. Muhammed’e ör
nek olarak göstermiştir.4

1 A ’raf, 7/38.
2 Ayrıntılı bilgi için bakınız: Çelik, İbrahim, K ur’an’da M ele’ Terimi, Uludağ Üniversi

tesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 1986, cilt: I, sayı: 1, s. 75-84.
3 Bakınız: A ’raf, 7/88, 109; Hûd, 11/27; Müminûn, 23/24; Şuara, 26/34.
4 En’am, 6/34; Kaf, 50/39; M e’aric, 70/5.
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Hz. Peygamber’e gönderilen ilk sûrelerin çoğunda lafzen veya mana iti
bariyle sabır vurgusu yapılmış, sabır tavsiyesi müşriklerin sözlü sataşmalarını 
takiben sürekli yenilenmiştir. Kur’an’a göre sabır bir davetçinin vazgeçilmez 
özellikleri arasında yer almaktadır. Sebat, tevekkül, dua, teşbih ve zikir, 
Kur’an’da sabrı tamamlayan, sabırla beraber zikredilen diğer erdemli hasletler 
olarak yer almaktadır. Allah’ın sabredenlerle berber olacağı vadiyle sabır, nebe
vi bir duruş olarak, tebliğ ve davetin merkezine yerleşmiştir.

Sabrın anlamı ve çerçevesi
Sabır, lügatte, sıkıntı anında nefse hâkim olmak,5 bir kimseyi bir şeyden 

alıkoymak, güçlükle bir şeyi zapt etmek, anlamlarına gelir.6 Terim olarak sabır, 
belanın verdiği acıdan Allah'ın dışında hiçbir varlığa şikâyette bulunmamaktır,7 
Sabır Kur’ân-ı Kerim’de oruç, cesaret, ısrar, rıza ve bizzat sabır anlamlarında 
kullanılmaktadır.8 İbnü’l-Cevzî, (ö. 597/1201 ) bu anlamları üç başlıkta özetle
miştir. Geniş bir kullanım alanına sahip olan birincisi “kendini tutma”dır. İkin
cisi, “oruç”; üçüncüsü de, “cüret”tir,9 Sabır, nefsin karşılaştığı çeşitli durumlara 
karşı aldığı tavra göre, farklı isimler alır. Musibetlere karşı nefsi hapsetmeye 
sabır, muharebede şecaât, kızgınlık anında rahb-ı sadr, konuşmada kitman denir. 
Kur’ân-ı Kerim'de sabır bütün bu manalar için kullanılmıştır.10

Kur’an’da olumlu bir davranış olarak zikredilen sabır, çok defa bir 
mü’minde bulunması gereken diğer vasıflarla beraber kullanılır. Namazı dos
doğru kılan, kendilerine verilen nzıklardan gizli olarak ve açıktan Allah için 
harcayan ve kötülüğü iyilikle ortadan kaldıranların önde gelen özelliği Rableri- 
nin rızasına ermek için sabretmeleridir.11 Lokman’ın oğluna verdiği öğütlerde 
sabretme hasleti, namaz ibadeti ve emr-i biT-ma’ru f la beraber zikredilir: “Yav

5 Cevheri, Ebû Nasr İsmail b. Hammad, (Ö.400/1009), es-Sıhah tacü’l-luga ve sıhahi’l- 
Arabiyye (Tacü’l-luga) [thk. Ahmed Abdülgafur Attar.] DârüT-‘İlm li’l-Melayin, 
Beyrut, 1990, md. II, 706; İbn Manzûr, Cemalüddin b. Mükerrem (ö.711/1311), 
Lisanü’l-‘Arab, Beyrut, bty, md. IV, 438.

6 Mütercim Asım Efendi, Kamusü’l-Muhit Tercümesi, Türkiye Yazma Eserler Kurulu 
Başkanlığı Yayınları, İstanbul, 2013, II, 2085.

7 Cürcanî, Ebü'l-Hasan Seyyid Şerif Ali b. Muhammed b. A l i , (ö.816/1413) et- 
Ta'rifa, Darül-Fikr, Beyrut, 199, s. 94, Tehânevî, K eşşâf ü ıstılahati’l-fünûn, II, 823.

8 Dameganî, Ebû Abdullah el-Hüseyin b. Muhammed (ö. 478/1085), el-Vücuh ve'n- 
nezair li-elfazi Kitâbillahi'l-Aziz. (thk. Muhammed Haşan Ebü'l-Az Zefifi) Vizaretü'l- 
Evkaf, Kahire 1996, I, 162, s. 272. Ayrıca Bkz. Bakara, 2/153, Bakara, 2/175, Sâd, 
38/6, Tûr, 52/48, Furkân, 25/42.

9 İbn Cevzî, Cemâlüddîn Ebü’l-Ferec Abdurrahmân, Nüzhetü'l-a'yüni'n-nevazir fi ilmi'l- 
vücuh ve'n-nezair, Müessesetü'r-Risâle, Beyrut, 1987, s. 387-388.

10 Asım Efendi, Kamûs Tercümesi, II, 2085.
11 R a’d, 13/22.



rum! Namazı dosdoğru kıl. İyiliği emret. Kötülükten alıkoy. Başına gelen musi
betlere karşı sabırlı ol. Çünkü bunlar kesin olarak emredilmiş işlerdendir.”12

Kur'an-ı Kerim’in muhtelif sûrelerinde sabır hasleti, müminin bir vasfı 
olarak zikir, tevekkül, teşbih ve benzeri onun diğer üstün özellikleriyle beraber 
zikredilmektedir: “İyilik, yüzlerinizi doğu ve batı tarafına çevirmeniz değildir. 
Asıl iyilik, o kimsenin yaptığıdır ki, Allah'a, ahiret gününe, meleklere, kitaplara, 
peygamberlere inanır. (Allah'ın rızasını gözeterek) yakınlara, yetimlere, yoksul
lara, yolda kalmışlara, dilenenlere ve kölelere sevdiği maldan harcar, namaz kı
lar, zekât verir. Antlaşma yaptığı zaman sözlerini yerine getirir. Sıkıntı, hastalık 
ve savaş zamanlarında sabreder. İşte doğru olanlar, bu vasıflan taşıyanlardır. 
Müttakîler ancak onlardır!”13 Allah sabreden kulunu dünyada da buna ilaveten 
ahirette de mükâfatlandırabilir. Kur'an-ı Kerim’de müminleri cennete buyur 
edecek meleklerin onlara seslenirken hak ettikleri bu mükâfatın sabırlannın kar
şılığı olduğunu söyleyeceklerini belirtmektedir: “(Melekler:) Sabrettiğinize kar
şılık size selam olsun! Dünya yurdunun sonu (cennet) ne güzeldir! (derler).14

Sabr’m tevekkül ile de anlam ilişkisi bulunmaktadır. Sabır sıkıntı anında 
Allah’tan başka hiçbir varlığa şikâyette bulunmamak iken; Tevekkül mahlûkatla 
olan münasebeti kalben kesip, tamamıyla Hakk’a yönelmektir. Kur’an-ı Ke
rim’de erdemli birer davranış olarak zikredilen bu iki kavram bazı ayetlerde bir
likte geçer: “Allah, bize yollarımızı dosdoğru göstermişken, biz ne diye O’na 
tevekkül etmeyelim? Bize yaptığınız eziyete elbette katlanacağız. Tevekkül 
edenler, yalnız Allah’a tevekkül etsinler.”15 Peygamberlerin davet sürecine iliş
kin Kur’an-ı Kerim’de övgüyle bahsedilen vasıflarından birisi de tevekkül sahi
bi olmaları ve ümmetlerine tevekkülü tavsiye etmeleridir.16

Sabırlı bir mü’minin aynı zamanda Allah’ı zikretmeye de devam etmesi 
gerekir. Bu iki davranış Kur’an-ı Kerim’de pek çok ayet ve sebatla beraber zik
redilmektedir. “Ey İman edenler, (savaş için) bir toplulukla karşılaştığınız za
man sebat edin ve Allah’ı çok anm ki kurtuluşa eresiniz.”17 Kişi sıkıntı zama
nında hem kalbiyle hem de diliyle Allah’ı zikretmelidir. İbn Abbas’a göre Al
lah’ın dostları en şiddetli durumlarda bile dilini ve kalbini Allah’ın zikrinden 
hali kılmamalıdır. Bu bağlamda Allah’tan yardım dilemenin de zikir yerine ge
çeceği belirtilmiştir.18

12 Lokman, 31/17.
13 Bakara, 2/177.
14 Rad, 13/24.
15 İbrahim, 14/12, diğer ayetler için bakınız. Nahl, 16/42; Ankebût, 29/59.
16 İlgili ayetler için Bkz. Nahl, 16/42.
17 Enfâl, 8/46.
18 Râzî, Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Ömer Fahreddin (ö.606/1209) Tefsir-i 

kebir = Mefatihü'l-gayb, Darü İhyai’t-Türasi’l-‘Arabi, Beyrut, 2000, XV, 489.
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Allah Teâlâ Hz. Muhammed’e müşriklerin alay etmelerine karşı sabret
mesini emrederken Hz. Davud’u örnek verir. “Ey Muhammed! Onların söyle
diklerine karşı sabret. Güçlü kulumuz Davut’u hatırla. O Allah’a çokça yönelen 
bir kimse idi.”19 Devam eden ayette Allah Teâlâ Hz. Davud’un Kur’an-ı Ke
rim’de öne çıkarılan özelliği olan onun dağlarla ve kuşlarla beraber Allah’ı zik
retmesini hatırlatır. Kur’an’m tavsiye ettiği zikir Allah’ı hiçbir zaman unutma
mak ve yapılan her tercihte onun rızasını gözetmek anlamındadır. Bir mü’minde 
bulunması gereken sabır, bazen gayr-ı Müslimlerin de kendi batıl davalarında 
sarıldıkları bir davranışa dönüşür. Zira inkârcılar da şirk düşüncesini sürdürme
de birbirine tavsiyede bulunabilmektedirler. “Onlar seni görünce ancak eğlen
ceye alırlar. “Allah’ın peygamber olarak gönderdiği adam bu mu? Biz, ilâhları
mıza sımsıkı sarılmasaydık neredeyse bizi ilâhlarımızdan uzaklaştıracaktı” (der
ler.) Onlar yakında azabı gördükleri zaman, yolca kimin daha sapık olduğunu 
görecekler.”20 Bazılarının ilahi vahiy karşısında teslim olup iman etmelerine 
karşın bazıları inâdî küfürlerini sonuna kadar sürdürmüşlerdir. Onların batıl da
valarındaki bu ısrara dikkat çeken Allah Teâlâ, Kur’an-ı Kerim’de mü’minlerin 
sabretmede müşriklerden geri kalmaması emredilmektedir: “Ey iman edenler! 
Sabredin. Sabır yarışında düşmanlarınızı geçin. (Cihat için) hazırlıklı ve uyanık 
olun ve Allah’a karşı gelmekten sakının ki kurtuluşa eresiniz.”21 Müslümanların 
sabırda düşmanlarını geçmesi, kâfirleri saplandıkları dinlere karşı soğutabilir, 
İslam inancına yaklaştırabilir.22 Görüldüğü üzere musibet karşısında sabır, pasif 
kalmak değil, aksine olumsuz durum geçinceye kadar geri adım adım atmadan, 
Allah’a yönelmektir.

İnsanoğlunun sabretmeye bağlı olarak elde ettiği mükâfatların büyüklüğü, 
sabnn çok da kolay bir şey olmadığını da ihsas ettirmektedir. Nefsin arzularına 
gem vurmak, onun arzularını reddetmek güçlü bir bilinç gerektirmektedir. 
Kur'an-ı Kerim’de bir nebevi bir duruş olarak tavsiye edilen sabrın hakkıyla ye
rine getirilmediği halde kişiyi nelerden mahrum bırakabileceği de zikredilmiştir.

Kur'an-ı Kerim’de yüzden fazla yerde sabırdan söz edilmesi bir yandan 
bu davranışın inanan kişi açısından ne denli değerli bir haslet olduğunu ifade 
ederken diğer yandan nefsin arzularına karşı direnebilmek için bir teşvik anla
mına gelmektedir.

Kur'an-ı Kerim’de sabrı tavsiye eden bazı ayetlerde ise daha meydana 
gelmemiş olaylara atıfta bulunulmaktadır. “Andolsun ki, mallarınız ve canları
nız konusunda imtihana çekileceksiniz; sizden önce kendilerine kitap verilen

19 Sad, 38/17.
20 Furkan, 25/42; ayrıca bakınız: Sa’d, 38/6; Nûh, 71/22, 23.
21 Âl-i İmran, 3/200.
22 Mücahid, Ebu’l-Hüccac Mücahid b. Cebr, (ö. 104/722) Tefsirü Mücahid, Darü’l- 

Fikri’l-lslâmî, Mısır, 1989, s. 264.
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lerden ve müşriklerden birçok üzücü sözler işiteceksiniz. Eğer sabreder ve takvâ 
gösterirseniz, muhakkak ki bu, (yapılacak) işlerin en değerlisidir.”23 Bu ayette 
Cenab-ı Hak daha meydana gelmemiş bazı olayları zikrederek Müslümanların 
buna hazırlıklı olmaları istenmiştir.

Bir nebevi duruş olarak sabır
Peygamberler yaşadıkları dönemde ümmetlerine; sonra da arkadan gelen 

nesillere örnek olan şahsiyetlerdir. Vahyin kontrolünde olmaları onlardan örnek 
alınabilecek yanlış davranışların sadn olmasına izin verilmez. Bu onların beşeri 
değil, nebevi sıfatlarından kaynaklanmaktadır. Allah Teâlâ En’am Sûresi’nde 
Kur’an’da adı geçen peygamberlerden yarısından fazlasının ismini zikrederek 
onları diğer insanlar arasında seçerek yükselttiğini ve âlemlere üstün kıldığını 
belirtmektedir. “İşte kavmine karşı İbrahim’e verdiğimiz delillerimiz. Biz dile
diğimiz kimsenin derecelerini yükseltiriz. Şüphesiz ki Rabbin hüküm ve hikmet 
sahibidir, hakkıyla bilendir. Biz ona İshak’ı ve Yakub’u armağan ettik. Hepsini 
hidayete erdirdik. Daha önce Nûh’u da hidayete erdirmiştik. Zürriyetinden 
Dâvud’u, Süleyman’ı, Eyyûb’u, Yûsuf u, Mûsâ’yı ve Hârûn’u da. İyilik yapan
ları işte böyle mükâfatlandırırız. Zekeriya’yı, Yahya’yı, İsa’yı, Ilyas’ı doğru yo
la erdirmiştik. Bunların hepsi salih kimselerden idi. İsmail’i, Elyasa’ı, Yûnus’u 
ve Lût’u da doğru yola erdirmiştik. Her birini âlemlere üstün kılmıştık. Babala
rından, çocuklarından ve kardeşlerinden bir kısmını da. Bütün bunları seçtik ve 
bunları dosdoğru bir yola ilettik.”24 Bu ayetlerde zikredilen Peygamberân-ı 
‘İzam’m mücadeleleri Kur’an-ı Kerim’de zikredilirken bazı yönleriyle Hz. Mu
hammed’e örnek gösterildiklerini görmekteyiz. Peygamberlerin kıssalarını ana 
hatlanyla beraber okumaya tabi tuttuğumuzda pek çoğunun kavimleri tarafından 
yalanlandığını, eziyetlere maruz kaldıklarını, ama her seferinde sabrettiklerini 
görürüz. Kur’an kıssalarının hikmetlerinden birisinin de Hz. Peygamber’e ve 
ashabına teselli vermek olduğunu hatırlamak yerinde olur.

Kur’an-ı Kerim, bazen peygamber kıssalarını sadece zikrederek bazen de 
doğrudan ders alınması gereken örnek olaylar şeklinde Hz. Peygamber’in dikka
tine sunmuştur: “(Ey Muhammed!) O hâlde, yüksek azim sahibi peygamberlerin 
sabretmesi gibi sabret. Onlar için acele etme.

Onlar tehdit edildikleri azabı gördükleri gün, sanki dünyada gündüzün bir 
anından başka kalmadıklarını sanırlar. Bu bir duyurudur. Ancak yoldan çıkmış 
olan topluluk helâk edilir.”25 Ayette işaret edilen ve Ülü’l-azm olarak bilinen 
peygamberlerin kimler olduğu hususunda iki ayrı görüş bulunmaktadır.

23 Âl-i İmran, 3/186.
24 En’am, 6/83-87.
25 Ahkaf, 46/35.
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Bir görüşe göre bunlar bazı özellikleriyle öne çıkan peygamberlerdir. Sa
yıları hususunda ihtilaf olmakla beraber bu peygamberlerin, Hz. Nuh, Hz. İbra
him, Hz. Musa, Hz. İsa ve Hz. Muhammed olduğu kaydedilmektedir.26 Râzî bu 
peygamberlerin hangi özellikleriyle Ülü’l-Azm arasında zikredildiklerini de be
lirtir. Ona göre Hz. Nuh, bayılıncaya kadar kendisini döven kavminin eziyetle
rine sabrettiği için, Hz. İbrahim ateşe atılmaya ve evladını kurban etmeye sab
rettiği için, Hz. Ya’kub oğlunun kaybolmasına ve gözlerini kaybetmeye sabret
tiği için, Hz. Yusuf kuyu ve zindana sabrettiği için, Hz. Eyyûb hastalığa ve Hz. 
Musa kavminin eziyet verici söylenmelerine tahammül ettiği için, Hz. Davut bir 
hatasından dolayı kırk yıl ağladığı için, Hz. İsa dünya nimetlerine karşı müstağ
ni kaldığı için bu şekilde isimlendirilmişlerdir.27 Görüldüğü gibi her peygamberi 
farklı bir belaya karşı sabretmesiyle bu listeye dâhil etmek mümkündür. Zira 
burada zikredilmeyen diğer peygamberlerin de yukarıda sayılan sıkıntılara ben
zer meşakkatlere maruz kaldığı bilinmektedir.

Diğer görüşe göre bütün peygamberler bu ifade kapsamına dâhildirler.28 
Tefsirinde bu görüşe de yer veren Râzî, bütün peygamberlerin azimli, sebat sa
hibi, isabetli görüşlü, akıllı ve kemal sıfatlarıyla muttasıf olduğunu belirttikten 
sonra Allah’ın onları sabır ve sebatlarından dolayı bu şekilde isimlendirdiğini 
belirtir.29 Dikkat edilirse ÜlüT-azm peygamberlere hitap eden âyetlerde dikkati 
çeken üç kavram yer almaktadır: Sabır, azim ve mîsâk. “Sıkıntıya, belâ ve güç
lüklere karşı direnip bunların ortadan kalkacağına inanmak” anlamındaki sabırla 
“dayanıklı ve kararlı olmak” mânasındaki azim birbirinden ayrılmayan iki kav
ram durumundadır. Nitekim bazı âyetlerde sabırla azim birleştirilerek 
mânalandırılmıştır.30

İmam Mâtürîdî, ülüT-azm vasfını taşıyan peygamberlerin altı hususta 
mutlaka sabretmeleri gerektiğini belirtmiştir. Mâtürîdî ilk üç hususun onlara öz
gü olduğu, son üçünde ise bütün inananların ortak olduğu kanaatindedir. Pey
gamberler, Firavunlara ve azgınlara nübüvvetin gereklerini tebliğ etmek üzere 
gönderilirler. Kendilerinden olmayan, emirlerine karşı gelip muhalefet edenleri

26 Taberî, Ebû Cafer İbn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid (ö.310/923) Câmiü'l-beyân 
fî te ’vili’l-Kur'ân [Tah. Ahmed Muhammed Şakir], Müessesetü’r-Risale, byy, 2000, 
XXII, 145; Mâtürîdî, Ebû Mansûr Muhammed b. Muhammed b. Mahmûd Mâtürîdî 
Semerkandî (Ö.333/944), TefsirüT-Kur’aniT-azim (Te’vilatu ehli’s-sünne) Darü’l- 
Kütübi’l ‘İlmiyye, Beyrut, 2005, IX, 260; İbn Kesir, Tefsirü'l-Kur'ani'l-Azim, VII, 
305.

27 Râzi, Mefatihü'l-gayb, XXVIII, 30.
28 Taberî, Cami’ü'l-beyân, XXII, 145; Mâtürîdî, Te’vilatu ehli’s-sünne, IX, 260; İbn Ke

sir, Tefsirü'l-Kur'ani'l-Azim, VII, 305.
29 Râzi, Mefatihü'l-gayb, XXVIII, 30.
30 Aruçi, Muhammed, “ÜlüT-Azm”, DİA, İstanbul, 2012, XLII, 294 Ayrıca Bkz. Âl-i 

İmrân 3/186; Lokmân 31/17; eş-Şûrâ 42/43.
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acımasızca öldürmeyi adet edinen bu kimselere karşı peygamberlerin tehlike ve 
ölüm korkusuyla tebliği terk etmeleri asla caiz değildir. Oysa peygamberlerin 
dışındaki insanların ölüm korkusuyla imanlarını gizlemeleri mubah görülmüş
tür. Peygamberler kavimlerinin veya kendilerine iman edenlerin alay, iftira ve 
yalanlamışlarına, her türlü eziyetlerine katlanmak ve tebliği aralıksız sürdürmek 
zorundadırlar. Bu davranışlarından dolayı kavimlerinden ayrılmalarına asla izin 
verilmemiştir. Peygamberlerin sabırla beklemeleri ve kavimlerinin helaki için 
dua etmemeleri de hususiyetle onlara terettüp eden vazifelerdendir. Düçar kala
bilecekleri eziyet ve belalara sabretmek, dinî ibadetlerini layıkıyla yerine getir
mek, nefsânî arzularına boyun eğmemek hususunda sabretmede ise peygamber
ler diğer insanlarla beraber mükelleftirler.31

Kur’an-ı Kerim İbrahim Sûresi’nde peygamberlerin ümmetleri ile olan 
diyaloglarından örnekler verirken şöyle başlar: “Sizden önceki Nûh, Âd, ve 
Semûd kavimlerinin ve onlardan sonrakilerin -ki onları Allah’tan başkası bil
mez- haberi size gelmedi mi?...”32 Ayetlerin devamından anlaşılıyor ki peygam
berlerinin getirdiği mucizleri yeterli görmeyen kavimleri peygamberlerle kıya
sıya bir mücadeleye girişmişler, onların da beşer olduğu gerekçesiyle inanmak 
istememişlerdir. Davet ve irşaddan asla vazgeçmeyeceklerini belirten Peygam
berlerin sön sözü ise şu olmuştur: “Allah, bize yollarımızı dosdoğru göstermiş
ken, biz ne diye O’na tevekkül etmeyelim? Bize yaptığınız eziyete elbette katla
nacağız. Tevekkül edenler, yalnız Allah’a tevekkül etsinler.”33

İbrahim Sûresi 9. Ayette üç peygamberin zikredilmesinden sonra “onlar
dan sonrakiler” ifadesinin kullanılması diğer peygamberlerin de kavimleriyle 
benzer bir diyalog yaşadıklarını onların da aynı şekilde sabırlı ve mütevekkil 
olduklarını akla getirmektedir. Zira Al-i İmran Sûresi’nde isim vermeden genel 
olarak peygamberlerin azm ve sebat sahibi oldukları vurgulanmaktadır: “Nice 
peygamberler var ki, kendileriyle beraber birçok Allah dostu çarpıştı da bunlar 
Allah yolunda başlarına gelenlerden yılmadılar, zaafa düşmediler, boyun eğme
diler. Allah, sabredenleri sever.

Onların sözleri ancak, “Rabbimiz! Bizim günahlarımızı ve işimizdeki 
taşkınlıklarımızı bağışla ve (yolunda) ayaklarımızı sağlam tut. Kâfir topluma 
karşı bize yardım et” demekten ibaretti.”34

Bu genel açıklamaların yanında bazı peygamberlerin sabırlı oluşu daha 
spesifik örneklerle zikredilmiştir. Hz. İbrahim kurbanla ilgili rüyasını anlattı
ğında Hz. İsmail, “Babacığım, emrolunduğun şeyi yap. İnşaallah beni sabreden

31 Mâtüridî, Te’vilatu ehli’s-sünne, IX, 259-260.
32 İbrahim, 14/9.
33 İbrahim, 14/12.
34 Âl-i İmran, 3/146-147.
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lerden bulacaksın.”35 diyerek Allah’ın emri karşısında candan geçebileceğini 
söylemiştir. Hz. Yakub’un da gerek Hz. Yusufun gerekse diğer oğlu 
Bünyamin’in yokluğuna ancak sabırla katlanabileceğim ifade ettiğini görmekte
yiz: “Artık bana düşen, güzel bir sabırdır”36 Allah Teâlâ Hz. Yakub’un bu duru
şunu aynı ifade ile Hz. Muhammed’e de tavsiye etmiştir. “(Ey Muhammed!) 
Sen güzel bir şekilde sabret. Şüphesiz onlar o azabı uzak görüyorlar. Biz ise onu 
yakın görüyoruz.”37 Uzun yıllar ağır bir hastalıkla mücadele etmek zorunda ka
lan Hz. Eyyûb’un sabrını ise bizzat Cenab-ı hak tesmiye etmektedir.“Gerçekten 
biz Eyyûb’u sabreden bir kimse olarak bulduk. O ne güzel bir kuldu!”38 Genel 
olarak sabrın çerçevesini bu şekilde çizdikten soma peygamberlerin sabırlı du
ruşlarını sosyal hayatın farklı alanlarından seçeceğimiz örnekler üzerinden ince
leyeceğiz. Yukarıda belirttiğimiz gibi insanların karşılaştıkları durum karşısında 
örnek alabilecekleri en güzel örnekler peygamberlerin hayatında bulunmaktadır.

Peygamberlerin Sabırla Tebliğe Devam Etmeleri
Peygamberler kendilerine emredileni tebliğ etmekle memurdurlar. Bir be

şer olarak onların da sarsıldığı, Allah’ın yardımının geciktiği vehmine kapıldığı 
anlar olabilir. Esasen peygamberler de almakta oldukların vahyin nihai şeklini 
baştan bilmekten uzaktırlar. Süreç içinde hangi hükümlerin nazil teşri edileceği
ni onlar da ümmetleri ile beraber yaşayarak öğrenmektedirler. Denilebilir ki 
hangi kavme gönderilmiş olursa olsun o dininin ilk mümini yine onu tebliğ eden 
peygamberin kendisidir. Onlar da ümmetleriyle beraber iman, amel ve sabret
mekle mükelleftir. Kur'an-ı Kerim’de Hz. Peygamber’in önde gelen vazifesinin 
“tebliğ” olduğu vurgulandıktan sonra Allah tarafından kendisine sabır tavsiye 
edilmiştir: “De ki: Ey insanlar! Size Rabbinizden Hak (Kur'an) gelmiştir. Artık 
kim doğru yola gelirse, ancak kendisi için gelecektir. Kim de saparsa, o da an
cak kendi aleyhine sapacaktır. Ben sizin üzerinize vekil değilim. (Sadece tebliğ 
etmekle memurum).(Resûlüm!) Sen, sana vahyolunana uy ve Allah hükmedin- 
ceye kadar sabret. O hâkimlerin en hayırlısıdır.”39

Kur'an-ı Kerim’de Kalem Sûresi’nde Hz. Muhammed’e yapılan “balık 
sahibi gibi olma” hitabı40 hakkıyla yerine getirilmeyen sabrın olumlu bir sonuç 
doğurmayacağını hatta cezayı mucip olduğunu göstermektedir. Kehf Sûresi’nde 
zikredilen Hz. Musa ile Allah’ın kendisine özel bir bilgi verdiği kul arasında 
geçen hadise de Hz. Musa’nın merakına yenilip sabretmemesi çok daha harika

35 Saffat, 37/102
36 Yusuf, 12/18,83
37 Mearic, 70/5.
38 Sad, 38/44.
39 Yûnus, 10/108-109.
40 Kalem, 68/48.
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şeyler öğrenmesine mani olmuştur. Bu kıssada o salih kulun Hz. Musa’ya hita
ben “Ben sana, benimle beraber (olacaklara) sabredemezsin, demedim mi?” 
demesi sabrın tahammülü zor bir davranış olduğunu bir kez daha ortaya koy
maktadır. 41 Burada ilim talebelerinin sonuna kadar sabretmeleri gerektiği de 
anlaşılabilir. Fakat akıbet her zaman Allah’ın takdirine bırakılmalıdır. Bu alanda 
en çarpıcı ömek Hz. Nuhun hayatından seçilebilir. Hz. Nûh hem yıllar boyunca 
kavmine tevhidi tebliğ etmiş, hem de bunu gece-gündür, gizli-açık dur durak 
bilmeden yapmıştır.42 Ancak iman edenlerin sayısı çok fazla değildir.

Peygamberlerin Ailevi Problemlere karşı sabretmeleri
Kur’an-ı Kerim’de peygamberlere yüklenen tebliğ misyonu onların beşer 

olma vasfını ortadan kaldırmamıştır. Bilakis onların ümmetlerine rahatlıkla rol 
model olabileceklerini ifade için “beşer” oldukları özellikle vurgulanmış, bu hu
sus bizzat peygamberler tarafından ifade edilmiştir.43 İnkarcıların bir peygam
berde olmasını yadırgadıkları bu özellik44 Kur’an-ı Kerim’de dikkat çekecek şe
kilde öne çıkarılmıştır. Kur’an’a göre peygamberlerin insanlar arasındaki ko
numu “Allah’tan vahiy alan beşer” olarak belirlenmiştir: “De ki: Ben, yalnızca 
sizin gibi bir beşerim. (Şu var ki) bana, İlâh'mızın, sadece bir İlâh olduğu vah- 
yolunuyor...”45

Peygamberlerin beşerilik sıfatına nübüvvetin eşlik etmesi onların sorum
luluk alanını genişletmektedir. Nübüvvet sıfatı onlara tebliğ görevini verirken, 
beşer oluşları da onlara ubudiyet sorumluluğunu yüklemektedir. Demek oluyor 
ki peygamberlerin yükü diğer insanlardan daha ağırdır. Zira peygamberler üm
metlerine yüklenen sorumlulukların hiç birinden muaf olmadıkları gibi rol mo
del oluşlarından dolayı ubudiyette de kusursuz bir duruş sergilemek zorundadır
lar.

Peygamberlerin beşerilik sıfatına nübüvvetin eşlik etmesi onların sorum
luluk alanım genişletmektedir. Nübüvvet sıfatı onlara tebliğ görevini verirken, 
beşer oluşları da onlara ubudiyet sorumluluğunu yüklemektedir. Demek oluyor 
ki peygamberlerin yükü diğer insanlardan iki kat fazladır. Zira peygamberler 
ümmetlerine yüklenen sorumlulukların hiç birinden muaf olmadıkları gibi rol 
model oluşlarından dolayı ubudiyette de kusursuz bir duruş sergilemek zorun
dadırlar.

Kur’an-ı Kerim’de isimleri geçen peygamberlerin bir kısmının aileleriyle 
olan ilişkilerine de yer verilmiştir. Bu ilişkiler sosyal birer yapı olan her ailede

41 Kehf, 18/66-82.
42 Nûh, 71/5.
43 İbrahim, 14/11; İsra, 17/93; M ü’min, 40/6.
44 İsra, 17/94; Enbiya, 21/3; M ü’minun, 23/24; Şuara, 26/186.
45 Meryem, 19/110; ayrıca bakınız: M ü’min, 40/6.
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görülebilecek türdendir. Eşleriyle, kardeşleriyle ve çocuklarıyla olan ilişkilerin
de Kur’an’da dikkat çekecek sahneler bulunmaktadır. Bunların bir kısmı yuka
rıda da belirttiğimiz gibi, sosyal hayat içinde beklenebilecek türdendir. Hz. 
Âdem’in iki oğlunun kavga etmesi, Hz. Yusufun kardeşlerinin onu kıskanması 
veya olumlu bir ömek olarak Hz. Musa ve Hz. Harun’un nübüvvet sürecinde 
birbirilerine destek olmaları gibi... Tebliğde bu örneklerden bazılarım ele al
makla yetineceğiz.

Sabrı bir elbise gibi kuşanan ve yaşadığı onca sıkıntıya rağmen sabret
mekten bir an olsun vazgeçmeyen peygamberlerden birisi de Hz. İbrahim’dir. 
Onun sabrının büyükülüğünü gösteren olaylardan birisi de şüphesiz kurban me
selesidir. Hz. İbrahim’in gördüğü rüya üzerine oğlu Hz. İsmail’i kurban etmeye 
niyetlenmesi hadisesinde hem Hz. İbrahim’in, hem de Hz. İsmail’in olgun tavır
larında iman ve tevekkül kadar sabrında etkisi bulunmaktadır. Kur'an-ı Ke
rim’de apaçık bir bela46 olarak nitelendirilen bu sınavdan çıkmak sabrı bütün 
mana ve boyutlarıyla yaşamakla mümkündür. Nitekim Hz. İsmail’in bu hakika
tin farkında olarak babasına “Emrolunduğun şeyi yap. İnşallah beni sabreden
lerden bulursun”47 demiştir.

Kur’an-ı Kerim’de sabırda ömek sayılan karakterlerden birisi de Hz. 
Yakub’dur. Evlat acısı çeken hemen her kese ömek olabilecek duruşu hakkıyla 
sabır olan Sabr-ı Cemil’dir: “Gömleğinin üstünde sahte bir kan ile geldiler. 
(Yakub) dedi ki: Bilakis nefisleriniz size (kötü) bir işi güzel gösterdi. Artık (ba
na düşen) hakkıyla sabretmektir. Anlattığınız karşısında (bana) yardım edecek 
olan, ancak Allah'tır.”48 Sabr-ı Cemil, içinde hüzün ve keder bulunmayan sabır 
olarak tanımlanmıştır.49 Hz. Yakub’un acısı bazı yönleri ile katmerli bir acıdır. 
Zira ona bu acıyı yaşatanlar da uğmna acı çektiği de evlatlarıdır. Hz. Yusuf ve 
Bünyamin’in onun en küçük çocukları olması, annelerinin onlar daha küçükken 
vefat etmiş olması Hz. Yakub’un onlara olan ilgisini artırmıştır.

Hz. Yusufun küçük yaşma rağmen babasına yardım etmesinin ve diğer 
olgun davranışlarının da babasının muhabbetini celp ettiğine dair müfessir yo
rumları da bulunmaktadır.

İşte aralarından böylesine sıkı bir muhabbet bağı bulunan Hz. Yakub ve 
Hz. Yusufun her biri ayrı bir memlekete düşmüş kavuşmaları onlarca yıl erte
lenmiştir. Hz. Yusufun sabrının boyutu ile bir yönüyle diğerlerinden farklıdır. 
Hz. Yakub evladının nerede olduğunu bilmeden ve ümidini yitirmeden sabre
derken, Hz. Yusuf babasının hayatta olduğunu bildiği ve ona yaşadığını haber 
imkânına sahip olduğu halde Allah’ın izni olmadığından sabırla beklemiştir.

46 Sâffât 37/106.
47 Saffat, 71/101.
48 Yusuf, 12/17.
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Yusuf kıssasının sonunda kardeşleriyle yüzleştikleri ilk sahnede Hz. Yusuf bu 
mükâfatlarının sabrın bir meyvesi olduğunu belirtmektedir. Kardeşleri ona 
“Yoksa sen Yusuf musun?” dediklerinde Hz. Yusuf onlara şöyle cevap vermiş
tir: “(Evet) ben Yusuf um, bu da kardeşim. (Birbirimize kavuşmayı) Allah bize 
lütfetti. Çünkü kim (Allah'tan) korkar ve sabrederse, şüphesiz Allah güzel dav
rananların mükâfatını zayi etmez.”50

Peygamberlerin bir kısmına en yakın akrabaları bile iman etmemişler, on
lara eziyet etmede inkârcılarla ittifak etmişlerdir. Örneğin Hz. Nuh ve Hz. 
Lut’un eşleri gece gündüz onlarla beraber idiler, onlarla yatıp kalkıyor, beraber 
yemek yiyorlardı. Peygamberlere onlardan daha yakın olan kimseler yoktu. Fa
kat onlara ihanet etmekten geri durmadılar.51 Hz. Lut’un misafirleri geldiğinde 
karısı yoldan çıkmış inkarcılara bunu gizlice haber verirdi. İnanmış gibi yapar, 
nifakını gizlerdi. Vakit geceyse ateş yakarak, gündüzse duman çıkararak Lut’un 
yanma temiz misafirler geldiğini haber verirdi.52 Bu iki kadın son nefeslerine 
kadar inkarda direnmişler, ecel onları yakalayıncaya kadar peygamber olan eşle
rine eziyet etmeye devam etmişlerdir. Nihayet Hz. Nuh’un karısı boğularak, Hz. 
Lut’m karısı da taş yağmurları altında can vererek ölmüşlerdir.

Peygamberlerin savaş karşısında sabretmeleri
Hayat akışı içinde bazen savaşlar kaçınılmaz olur. Yeryüzünde adaleti te

sisi etmek, zalimlerin zulmüne son vermek için peygamberler düşmanlarının si
lahıyla silahlanarak ümmetleriyle birlikte savaşmak zorunda kalmışlardır. Sa
vaşla yüz yüze gelen müminler savaşın gereklerini yerine getirdiklerinde Al
lah’ın yardımına mazhar olmuşlar, korkaklık gösterdiklerinde ise bunun cezası
nı çekmişlerdir. Örnek vermek gerekirse Hz. Musa’dan çeşitli yiyecek türler is
teyen İsrailoğullanna istedikleri yiyeceklerin bulunduğu ve zalimler tarafından 
yönetilmekte bulunan bir şehir gösterilmiş, o zalim kavimle savaşıp şehri ele 
geçirilmeleri istenmişti. Fakat onlar bundan imtina ettiler. Allah Teâlâ onlara 
senelerce devam edecek bir sürgün hayatı yaşattı.53 Bu olay Maide Sûresi’nde 
şöyle özetlenmiştir: “Ey kavmim ! Allah'ın size (vatan olarak) yazdığı mukad
des toprağa girin ve arkanıza dönmeyin, yoksa kaybederek dönmüş olursunuz. 
Onlar şu cevabı verdiler: Yâ Musa! Orada zorba bir toplum var; onlar oradan 
çıkmadıkça biz oraya asla girmeyeceğiz. Eğer oradan çıkarlarsa biz de hemen 
gireriz. Korkanların içinden Allah'ın kendilerine lütufda bulunduğu iki kişi şöy

49 Taberî, Câmiü'l-beyân, XV, 584.
50 Yusuf, 12/90.
51 İbn Kesir, Tefsirü'l-kur'ani'l-azim, VIII, 171.
52 Begavi, Ebû Muhammed Muhyissünne Hüseyin b. Mesud, (ö.516/1122) Mealimü't- 

tenzil, Darü Tayyibe li’n-Neşr ve’t-Tevzi’, 1997, VIII, 170.
53 Taberi, Câmiü'l-beyân, II, 134.
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le dedi: Onların üzerine kapıdan girin; oraya bir girdiniz mi artık siz zaferi ka- 
zanmışsmızdır. Eğer müminler iseniz ancak Allah'a güvenin. "Ey Musa! Onlar 
orada bulundukları müddetçe biz oraya asla girmeyiz; şu halde, sen ve Rabbin 
gidin savaşın; biz burada oturacağız" dediler. Musa: "Rabbim! Ben kendimden 
ve kardeşimden başkasına hakim olamıyorum; bizimle, bu yoldan çıkmış top
lumun arasını ayır" dedi. Allah, "Öyleyse orası (arz-ı mukaddes) onlara kırk yıl 
yasaklanmıştır; (bu müddet içinde) yeryüzünde şaşkın şaşkın dolaşacaklar. Ar
tık sen, yoldan çıkmış toplum için üzülme" dedi”54

Bu olumsuz örneğin dışında Kur'an-ı Kerim’de savaş karşısında nebevi 
bir duruş olarak sabrr kuşanan ve Allah’ın rızasına nail olan peygamberlerden 
de söz edilmektedir: “Nice peygamberler vardı ki, beraberinde birçok Allah er
leri bulunduğu halde savaştılar da, bunlar, Allah yolunda başlarına gelenlerden 
dolayı gevşeklik ve zaaf göstermediler, boyun eğmediler. Allah sabredenleri se
ver”55 Allah daha önceki ayetlerde sabredenlerle beraber olduğunu ifade etmiş
ti.56 Burada ise müminlere atfedilen bu derece Allah’ın sevgisine mazhar olmak 
şeklinde daha da yükselişmiş bulunmaktadır.

Dikkat edilirse sabır bazen bir sonuç değil bir başlangıç olmaktadır. İster 
bir belaya uğramak, ister bir savaşla karşı karşıya kalmak olsun sabır söz konu
su olumsuz durumla mücadelenin zeminini oluşturduğundan pasif değil aktif bir 
duruş gerektirir. Talut’un ordusu ile Calut’un askerleri karşı karşıya geldiklerin
de iman edenler “Nice az sayıda bir birlik Allah'ın izniyle çok sayıdaki birliği 
yenmiştir. Allah sabredenlerle beraberdir”57 diyerek birbirlerine sabrı tavsiye 
etmişler, sabır hususunda sebat etmek üzere Allah’a dua etmişlerdir.58 Bir Pey- 
gamber’in düşman birlikleriyle çarpışması için sayı üstünlüğüne veya eşitliğine 
ihtiyacı olmadığı da Kur'an-ı Kerim’de dile getirilmiş, bu dengesiz şartlarda bile 
sabır kurtuluş yolu olarak gösterilmiş,59 Allah’ın sabrederek cihad edelerin yar
dımcısı olduğu bildirilmiştir.60 Allah’ın sabredenlerle beraber olması ve onları 
sevmesinin sonucu Allah’ın yardımına mazhar olmaktır. Allah Teala “Evet, siz 
sabır gösterir ve Allah'tan sakınırsanız, onlar (düşmanlarınız) hemen şu anda 
üzerinize gelseler, Rabbiniz, nişanlı beş bin melekle sizi takviye eder”61 ayetin
de buyurduğu gibi mümin kullarını yalnız bırakmayacaktır.

54 Maide, 5/21-26.
55 Âl-i İmran, 3/146
56 Enfal, 8/46, 66.
57 Bakara, 2/249.
58 Bakara, 2/250.
59 Enfâl, 8/66.
60 Nahl, 16/110.
61 Âl-i İmran 3/125.
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Hz. Muhammed (sas) ve Sabır
Son ilahi vahiyde sabır konusunun etraflıca işlenmesi, sabrın peygamber

lerin hasletleri arasında sitayişle zikredilmesi Hz. Muhammed’in ve ashabının 
da sabır denilen kuvvete muhtaç olduklarını göstermektedir. Nazil olan ilk 
sûrelerden başlayarak sabır konusu Kur’an’da yoğun olarak işlenmeye başlan
mıştır. Okumayı emreden ilk sûreden sonra nazil olan ve Kalem Sûresi’nin 48. 
ayetinde Allah Teâlâ Hz. Peygamber’e hitaben şöyle demektedir: “Şimdi sen, 
Rabbinin hükmüne sabret ve balık sahibi gibi olma; hani o, Hani o, (balığın 
kamında) kederli bir hâlde Rabbine yakarmıştı.”62 Nazil olan üçüncü ve dördün
cü sûrelerde sabır konusu tekrar vurgulanır: “Onların söylediklerine sabret ve 
onlardan güzellikle ayrıl.”63 “Rabbinin rızasına ermek için sabret!”64 Bu kısımda 
Allah’ın tahammül edilecek alanları da belirterek Hz. Muhammed’e yaptığı sa
bır tavsiyelerini birkaç başlık altında inceleyebiliriz.

Eziyetlere karşı sabır
Kur'an-ı Kerim’de Hz. Muhammed’den (sa) önce gönderilen peygamber

lerin kavimleri tarafından yalanlandıkları ve çeşitli eziyetlere mamz bırakıldık
ları sarahaten zikredilmektedir. “Andolsun ki senden önceki peygamberler de 
yalanlanmıştı. Onlar, yalanlanmalarına ve eziyet edilmelerine rağmen sabretti
ler, sonunda yardımımız onlara yetişti. Allah'ın kelimelerini (kanunlarını) değiş
tirebilecek hiçbir kimse yoktur. Muhakkak ki peygamberlerin haberlerinden ba
zısı sana da geldi”65Peygamberlerin gösterdikleri mucizelere rağmen insanların 
onları yalanlamaya devam etmesi kişilerin yerleşik inançlarını terk etmelerinin 
çok da kolay olmadığını göstermektedir. Peygamberlere iman edenlerin öncelik
le gençlerden çıkması, buna mukabil toplumun ileri gelenlerin ekseriyetinin ise 
yeni dine karşı çıkmalarının sebebi bu olsa gerektir. İman edenlerin bile eski 
inanış ve adetlerini terk etmede güçlük çektikleri bilinmektedir.

Kur'an-ı Kerim’in beyanlarından anlaşıldığına göre İsrailoğulları arasında 
bu tür insanlara çokça rastlanmaktaydı. İsrailoğulları Hz. Musa’ta tabi oldukları 
halde eziyet etmeye devam etmişlerdir. Onların sistemli ve ısrarlı bir şekilde bu 
eziyeti sürdürmeleri sakınılması gereken kötü bir ömek olarak Kur’an’da yer 
almıştır. “Ey iman edenler! Siz Mûsâ’ya eziyet eden kimseler gibi olmayın. Ni
hayet Allah onu onların dediklerinden temize çıkarmıştı. Mûsâ, Allah katında 
itibarlı bir kimse idi”66 Tefsirlerde söz konusu eziyetin mahiyeti ile ilgili farklı 
görüşler bulunmaktadır. Bedeni bir kuşum bulunduğu, Hz. Harun’un ölümünde

62 Kalem, 68/48.
63 Müzemmil, 73/10.
64 Müddessir, 74/7.
65 En’an, 6/34.
66 Ahzab, 33/69.
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parmağı olduğu veya kötü ahlaklı bir kadınla ilişkisi olduğuna dair iddiaların 
her biri Allah’ın yardımı ile boşa çıkmıştır.67

Bazı Müslümanlar bir savaş sonrası Hz. Peygamber’in ganimetleri tak
simine karşı çıkınca, ifadesi yüzüne yansıyacak kadar kızan Hz. Peygamber 
şöyle demişti: “Allah Musa’ya rahmet eylesin. O bundan daha fazla kavminden 
eziyet görmüş ama sabrederek bunlara katlanmıştı.”68

Kur’an sûreleri nazil oldukça Hz. Muhammed diğer peygamberlerin başı
na gelenlerin bir benzerinin kendisi ve ümmetinin başına gelebileceğini tecrübe 
ederek öğreniyordu. Müşrikler önce kölelerden ve zayıf kimselerden başlayarak 
inanlara eziyet etmeye başladılar. Ardından Mekke’deki siyasi yapı gereği her 
kabile kendi içindeki Müslümanları hapsederek, döverek, aç ve susuz bir şekilde 
Mekke’nin kızgın kumları üzerine yatırarak, İslâm dininden döndürmeye çalıştı
lar. Ailesiyle beraber Aramar b. Yasir ve Bilal-ı Habeşî eziyet görenlerin başın
da geliyordu. Gün ortasında müşrikler Yasir ailesine Mekke'nin kızgın kumla
rında onlara işkence ediyorlardı. Hz. Peygamber bazen bu işkencelere tanık olu
yor, “Sabır ey Yasir ailesi, mekânınız elbette cennet olacaktır.” diyerek onlara 
güç vermeye çalışıyordu.69 Bilal bu eziyetlere dayananlardan biri idi. Ümeyye b. 
Halef öğle vakitlerinde onu kızgın güneş altında sırt üstü yatırır, büyük bir kaya 
parçasını göğsü üzerine koydurur, sonra da İslâmiyet'ten vazgeçerek Lât ve 
Uzzâ'ya tapmaya zorlardı. Bilâl onun bu isteklerini reddeder, "Rabbim Allah'tır; 
O birdir" diyerek bu dayanılmaz işkenceye imanıyla göğüs gererdi. Bütün ina
nanlar gibi Hz. Peygamber’i de son derecede üzen bu duruma daha fazla ta
hammül edemeyen Hz. Ebû Bekir bedelini ödeyerek Bilâl'i Ümeyye b. Halefin 
elinden kurtarmıştır.70

Hz. Peygamber'in de Mekke'de diğer mü'minler gibi çeşitli eziyetlere ma
ruz olduğu bilinmektedir. Kabe'de namaz kılarken eziyet ederek onu engelle
meye teşebbüs etmeleri bu cümledendir. Müşriklerin bu kötü davranışları 
Kur'an-ı Kerim'de “Sen, namaz kıldığında kulu (bundan) engelleyeni gördün 
mü?”71 ayeti ile adeta tescillenir. Tefsirler de bu kişinin Ebucehil olduğu ifade 
edilmiştir. Rivayetlere göre Ebucehil “Andolsun, bir daha Muhammed'i namaz 
kılarken görürsem onun boynunu ezeceğim" demiş ve bir gün bu dediğini yap
maya kalkışmıştı. Ancak düşündüğünü yapmak üzere Hz. Peygamber'e yaklaş

67 İbn Atiyye, Ebû Muhammed Abdülhak b. Galib İbn Atıyye el-Endelüsi, (ö. 
541/1147).el-Muharraü’l-veciz fi tefsiri K itabi’l-Aziz, Darü’l-Kütübi’l ‘İlmiyye, Bey
rut, 2002, IV, 401

68 Buhari, Enbiya, 27.
69 İbn Hişâm, Abdü’l-Melik b. Hişâm, (ö. 213/828) es-Sîretü’n-Nebeviyye, (Tahkik: 

Muhammed Ali el-Kutub), el-Mektebetü’l-Asriyye, Beyrut, 1998,1 ,235-237.
70 İbn Hişâm, es-Sîre, I, 235; Geniş bilgi için Bkz. Fayda, Mustafa, “Bilal-ı Habeşi” 

DİA, VI, İstanbul-1992, s.152.
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tığında birden bire titreyerek geri dönmüş, Allah'ın engellemesiyle amacına ula
şamamıştır.”72 Amcası Ebu Leheb’in karısı Ümmü Cemil’in Hz. Peygambere 
verdiği eziyetler de herkesin malumudur. Fakat Allah resulü bütün bunlara sab
rederek katlanmıştır.73

Yılların geçmesiyle bu sıkıntılar zaman zaman farklılaşmış ama hep de
vam etmiştir. Mekke’de Hz. Muhammed’e rahat yüzü göstermeyen müşriklerin 
yerini Medine’de münafıklar ve Yahudiler almıştır. Müslümanların yüz yüze 
geleceği bu sıkıntılar Kur’an-ı Kerim’de açıkça dile getirilmiş, Müslümanlar sa
bır konusunda önceden uyarılmışlardır: “Andolsun, mallarınız ve canlarınız ko
nusunda imtihana çekileceksiniz. Sizden önce kendilerine kitap verilenlerden ve 
Allah’a ortak koşanlardan üzücü birçok söz işiteceksiniz. Eğer sabreder ve Al
lah’a karşı gelmekten sakınırsanız bilin ki, bunlar (yapmaya değer) azmi gerek
tiren işlerdendir.”74 Ayetin sonundaki “bunlar (yapmaya değer) azmi gerektiren 
işlerdendir” ifadesi Mekke’de nazil olan Ahkaf sûresindeki azim sahibi pey
gamberleri bir kez daha hatırlatmaktadır. Allah Teâlâ Medine’de nazil olan 
Ahzab Sûresi’nde Hz. Muhammed’e görevini bir kez daha hatırlattıktan sonra 
bir kez daha sabrı tavsiye etmiştir: “Ey Peygamber! Biz seni bir şahit, bir müj- 
deleyici, bir uyarıcı; Allah’ın izniyle kendi yoluna çağıran bir davetçi ve aydın
latıcı bir kandil olarak gönderdik. Mü’minlere kendileri için Allah’tan büyük bir 
lütuf olduğunu müjdele. Kâfirlere ve münafıklara itaat etme! Onların eziyetleri
ne aldırma ve Allah’a tevekkül et. Vekil olarak Allah yeter.” 75

Hz. Peygamber’in sabrı, devlet başkanı olduğu, ordulara hükmettiği za
man da devam etmiştir. Uhud Savaşı’nda Hz. Hamza’mn cesedine yapılanları 
gördükten sonra müşriklere daha kötüsünü yaşatma hususunda yemin etmişken 
Allah Teâlâ onu yine sabra davet etmiştir: “Eğer ceza verecekseniz, size yapıla
nın misliyle cezalandırın. Eğer sabrederseniz, elbette bu, sabredenler için daha 
hayırlıdır.”76 Görüldüğü üzere burada güçsüz durumda olan birisinin değil, ken
disine yapılanlara ziyadesiyle karşılık verebilecek bir konumda iken sabır tavsi
ye edilmektedir, tiz. Peygamber’in en büyük sabrı ise Mekke’nin fethinden son
ra yirmi yıl önce Müslümanlara olmadık eziyetler yapan, tarifsiz sıkıntılar yaşa
tan bütün Mekkelileri affetmesi olmuştur.

71 İkra, 96/9, 10.
72 Ebüssuud Efendi, Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin İmad (ö.982/1574) 

İrşadü'l-akli's-selim ila mezaya'l-Kur'ân-ı Kerim, Darü İhyai’t-TürasiTArabi, Beyrut, 
bty, IX, 179.

73 Taberî, Cami'ü'l-beyân, 720, İbn Kesir, Tefsirüi-Kur'ani'l-Azim, VIII, 515.
74 Âl-i İmran, 3/186.
75 Ahzab, 33/45-48.
76 Nahl, 16/126.
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Söylemlere karşı sabır
Sınırlı sayıdaki fiziksel baskılan hariç tutarsak Hz. Peygamber’in Kur’an 

nazmına yansıyan sıkıntıs ının ağırlıklı olarak sözlü sataşmalardan oluştuğunu 
söyleyebiliriz. Mekke’nin siyasi yapısından dolayı Hz. Muhammed’e fiziksel 
olarak zarar vermek veya onu öldürmek Makkeli müşriklerin başvurdukları son 
tedbir olmuştur. Fakat O’nu ve Kur’an’ı dillerine dolamada bir an olsun geri 
durmamışlardır. Mekkeli müşrikleri hidayete erdirmek için gece gündüz çalışan 
Hz. Peygamber onların bu tavırlarına çok üzülünce Allah Teâla tebliğinin yeter
li olduğunu bildirerek onu teselli etmiştir: “Ey Muhammed! Şimdi sen, sana 
emrolunanı açıkça ortaya koy ve Allah’a ortak koşanlara aldırış etme”77

Mekke döneminde müşriklerin inkâr söyleminde ana konulardan biri 
ahireti inkârdır. Müşrikler kendilerinin ve asırlar önce ölen atalarının ölüp top
rak olduktan sonra bir daha dirileceklerine inanmamışlar,78 çürümüş kemiklerin 
tekrar bir araya gelip dirileceklerine inanmak istememişler, bunu akıllarına sığ- 
dıramamışlardır.79 Hz. Muhammed onlara ahiret azabını hatırlatınca da şımarık 
bir şekilde “Ey Rabbimiz! Hesap gününden önce payımızı hemen ver!”80 demiş
lerdir. Bu ve benzeri sözleri üzerine Allah teala Hz. Davut’u da hatırlatarak Hz. 
Muhammed’e sabır tavsiyesinde bulunmuştur. “Ey Muhammed! Onların söyle
diklerine karşı sabret. Güçlü kulumuz Dâvûd’u hatırla. O, Allah’a çok yönelen 
bir kimse idi.”81

Hz. Peygamber’in en büyük mucizesi olan Kur’an-ı Kerim kendi kendini 
müdafaa ettiği halde müşrikler bu meydan okumaları görmezden gelerek, insan
ları onun ilahi menşeli olmadığına inandırmaya çalışmışlardır. Kur’an’ın hak bir 
kitap olması halinde sosyal konum olarak daha yüksek mertebede olan birisine 
inmesi gerektiğini,82 aslında Kur’an’m kendisine birileri tarafından uygun za
manlarda dikte ettirildiğini iddia etmişlerdir.83

Onların Kur’an hakkında bilip bilmeden konuşmalarını şiddetle eleşti
ren Allah Teâlâ Hz. Muhammed’e bu sözlerine karşı sabrı tavsiye etmiştir: “Ey 
Muhammed! Sabret. Allah’ın va’di şüphesiz gerçektir. Günahının bağışlanma
sını iste. Akşam-sabah Rabbini hamd ederek tespih et. Allah’ın âyetleri hakkın
da, kendilerine gelmiş bir delilleri olmaksızın tartışanlar var ya, onların kalple
rinde ancak bir büyüklük taslama vardır. Onlar, tasladıkları büyüklüğe asla

77 Hicr, 15/94.
78 Vakıa, 56/47.
79 Yasin, 36/78.
80 Sad, 38/16.
81 Sad, 38/17.
82 Zuhruf, 43/31.
83 Furkan, 25/5.
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ulaşmazlar. Sen Allah’a sığın. Şüphesiz O, hakkıyla işitendir, hakkıyla gören
dir.”84

Sonuç
Sabrın taşıdığı lügavi manalar ve Kur'an-ı Kerim’de kazandığı diğer ma

nalar onun ne denli önemli bir duruş olduğunu açıklamaktadır. Başlanan bir işin 
başarıya ulaşmasında en büyük güç kaynağı sabır ve azimdir. Her Müslümanın 
taşıması gereken bu haslet peygamberlerde elzem hale gelmektedir. 
Matüridî’nin de belirttiği gibi peygamberlerde sabrın sınırlan sair insanlara na
zaran daha geniştir. Peygamberler Allah’tan hicret emri almadan görev yerlerini 
terk edemezler, hiçbir şekilde ümmetleri ile aralarına mesafe koyamazlar ve on
lara bedduada bulunamazlar. Yepyeni bir toplum inşa etme görevini alan pey
gamberlerde sabır nebevi bir duruş ifade etmektedir. O halde sabır için peygam
ber ahlakıyla ahlaklanmak da denebilir.

Sabır insan karakteri üzerindeki olumlu etkisiyle insana belli düzeyde bir 
başarı getirmekte, aynı şekilde düşmanların direncini kırabilmektedir. Fakat bir 
mümin için sabır aynı zamanda ilahi bir emre ittiba etme manası taşıdığından 
Allah’ın beraberliğini ve sevgisini kazanmak için de bir vesile anlamına gel
mektedir. Sabır sebat ve tevekkül, imanın tezahürleri olarak kul-Allah ilişkisini 
üst düzeyde sürdürmeye imkân sağlamaktadır. Sabırlı kişi sonuca değil, sürece 
odaklanacağından gelecek endişesi taşımadan inancında sebat etmekle yetinir. 
Bunun mükâfatını dünyada görebileceği gibi, ahirette de görebilir.

84 M ü’minun, 40/55-56. 
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VAROLUŞSAL BİR TAVIR OLARAK SABIR
Doç. Dr. Şevket Ökten

Kavramlar içinden çıktıkları düşünce/inanç sistemlerinin temel yapı taşla
rı niteliğinde olup, üzerinde yükseldikleri inanç sistemlerin yaklaşım tarzlarını, 
düşünme biçimlerini ortaya koyarlar. Bu açıdan bakıldığında İslam’ın temel ki
tabı Kuranı kerimin kullandığı kavramların zaman ve mekân anlamında giderek 
genişleyen bir anlam gücüne sahip oldukları görülmektedir. Bakanın durduğu 
yer sahip olduğu donanıma uygun olarak sahip olduğu veçhelerden birini tak
dim eden bu kavramlar sahip olduğu özellikler itibari ile her zaman anlam zen
ginliğini muhafaza ederler.

Bu çalışmanın spesifik konusunu oluşturan sabır kavramına kuranda özel 
bir vurgu vardır. Diğer bir ifade ile Kur’an-ı Kerim’de birçok ayette zikredilen 
“sabır” kavramı kuranın bütünlüğü göz önüne alındığında önemli bir kavram 
olarak temayüz etmektedir. Zira peygamberlerin ve onların takipçilerinin temel 
vasıflarından biri olan sabır, iman, düşünce, çalışma ve sosyal hayatta önemli 
bir yere sahiptir (Kula, 2006: 88).

Sabır kelimesi Türkçeye Arapçadan geçmiş olup, “sabera” kökünden 
gelmektedir. “Sabr” Arapçada gerekli durumlarda nefsi hapsetmek, kendini 
tutmak, iradesine hâkim olmak demektir.(TDK, 1988: 1236)

Kurandaki bağlamlarına bakıldığında sabır, her türlü zorluk, tehdit ve ka
yıp karşısında gönüllü bir şekilde dayanma, direnme, göğüs germe ve sonucu 
bekleme eğilimi olmakla birlikte duygusal, bilişsel, davranışsal boyutlarıyla ya
şanan çözümleyici psikolojik süreçtir. Bireyin hayatı anlamlandırmasından baş
layarak ömrünün sonuna kadar sürecek yaşamsal mücadelesinde ona güç veren, 
denge ve uyum arayışında destek sağlayan sabır, onu başarıya götüren ve ardın
dan mutluluk hedefine ulaşmasına aracılık eden psikolojik zemini olan varoluş- 
sal bir olgudur.

Sadece kuranda değil diğer dinlerde ve/veya dinsel öğretilerde de sabır 
kavramı önemli bir yer tutmakta değerli nitelik olarak ele alınmaktadır. Nere
deyse tüm dinler sabrı, olumlu karakterin gelişmesini teşvik eden temel değer
lerden biri olarak benimsemektedir.

Tanrının sabırlı olarak tanımlandığı kutsal kitap boyunca sabır, Yahudi 
inancının temel bileşenlerinden biri olarak öne çıkar. Bu anlamda Tevrat’ta sa
bırla ilgili çok sayıda ayet bulunmaktadır. Bir erdem olarak nitelendirilen sabır 
Hıristiyanlığın kutsal kitabı Yeni Ahit'te de Tanrı'nın karakterinin temel bir bi
leşeni olarak tasvir edilmektedir. Hıristiyanlığın kutsal kitabı Incil’de içinde 
“sabır” kelimesi geçen pek çok ifade bulunmaktadır (Doğan 2014: 102).

Sabır, Budizmin merkezi bir bileşenidir ve “Mükemmel Bodhi” yi ger
çekleştirmek için bir “bodhisavattva” pratiği olarak altı mükemmellikten biridir.
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14. Dalai Lama yorumlarında, "saf ahlâka sahip olabilmek için sabrı geliştir
mek” gerektiğini ifade etmektedir. Rahula ise Budist yaşamda sabırsızlığın or
tadan kaldırılması ve sabrın teşvikinin gerekliliğini açıklamaktadır.

Kavramların zaman ve mekan içinde çeşitli değişimler geçirdiği bir ger
çektir. Sabır kavramı ile ilgili olarak da kavramın tarihi süreç içerisinde kazan
dığı anlamlara baktığımızda bunların birbirinde çok farklı oldukları görülmek
tedir. Bu anlamda “insanın hayatının her safhasında ihtiyaç duyduğu sabır ilke
si, tarihsel süreç içinde Kuran’daki anlamını yitirerek, yanlış anlaşılan temel 
kavramlardan birisi olmuştur” (Kula, 2006: 88).

Halk arasında daha çok, belâ ve musibetler karşısında, eli kolu bağlı kal
mak, mahkûmiyete ve haksızlığa boyun eğmek olarak algılanır hale gel- 
miş;(Akseki, 1995: 434) teslimiyetçilik, tembellik ve acizlik sabır sayılmış- 
tır.(Yazır, 1995: 434). Bu yüzden İslâm inanç sistemini yakından ilgilendiren 
sabır kavramı, muhatabında olumlu etki yapabilmesi için aslî amacına uygun 
olarak yorumlanmalıdır.

İslam dininde sabır sadece öfke ile başa çıkmak eli kolu bağlı durmanın 
faziletini öğreten bir değer değildir. Bilakis gerek İslam dininin temel kaynakla
rında sabra çok derin anlamlar yüklenmiştir. Her şeyden önde sabır Allahın bir 
vasfı ve bütün peygamberlerin ortak bir özelliğidir (Hökelekli, 2013:129). Ku- 
ran’da sabır kavramı, sıkıntı ve zorluklarla karşılaşılması durumunda paniğe ve 
telaşa kapılmadan, acelecilik göstermeden, sağlam ve emin adımlarla ilerleyip 
Allah’ın takdirini ve vereceği hükmü bekleme anlamında kullanılmıştır. Ayrıca 
Kuran’ın anlam dünyasında sabır, sıkıntılı ve acılı durumlarda itidali korumanın 
yanı sıra dava yolunda karşılaşılan her türlü güçlüğün üstesinden gelmek için 
gerekli ruh direncine sahip olmak demektir. Sabrın Kur’an’daki anlamlarından 
biri de “savaşçının savaş alanında gösterdiği tipik bir erdem”dir. Sabır olmadan 
savaş meydanında son derece lüzumlu olan cesarete sahip olmanın imkânı yok
tur (Doğan, 2014:107).

Sabır kelimesi Kur’an-ı Kerim’de türevleriyle beraber toplam yüz üç 
ayette geçmektedir. Sabır ve diğer formlarının zikredildiği surelerin sayısı ise 
kırk beştir (Önal, 2008: 445).

Kur’an, karşılaşılan problem ve zorluklara, sıkıntı ve musibetlere karşı 
aktiviteyi yenileyen bir sabır öğütlemektedir. Zira aktif bir sabır, insana dayan
ma gücü verip problemlerin üstesinden gelmek için gayret sarf etmeyi öğret
mektedir. Ayrıca insan her türlü zorluğa dayanıp aktif bir sabır tutumunu tercih 
ettiğinde; olgun, strese karşı mukavemet edebilen, psikolojik bunalımdan emin 
bir kişiliğe sahip olabilecektir. İslam’ın öngördüğü insan modelinin önemli er
demlerinden biri olan sabır, İslam peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.)’in gerek 
sözlerinde gerekse kişisel yaşantısında yer bulmuştur.(Doğan, 2014:111) (Gö
rüldüğü üzere hadislerde Kur’an’m sabır anlayışına paralel bir yaklaşım sergi
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lenmektedir. Hadislerde sabrın değerli bir hazine, Allah’tan bir lütuf, insanı bir
çok olumsuzluktan koruyan bir kalkan, manevî enerji kaynağı, sosyal hayatta 
yararlı İnsanî ilişkiler kurmada yardımcı, olgunlaşmış müminin gıptaya değer 
tavrı, karşılaşılan felaketlerde psikolojik travmalardan mümini ve imanını koru
yup dengede kalmasını sağlayan bir güç olduğu belirtilmekte, tüm olumlu dav
ranışların karşılığında asıl hayatı kazandıran ödüller olduğu gibi, sabrın zorluğu 
ölçüşünce kazanılacak mükâfatın da bol olduğu hatırlatılarak sabra özendirme 
yapılmaktadır (Doğan, 2014:115).

Görüldüğü gibi sabır kavramı İslam’ın temel kaynaklarında ve İslam kül
türünde ana kavramlardan biridir. İslam’ın değişik alanlarında değişik tanım
lamaları olmuş olsa da, genel olarak tüm Müslümanları bağlayan bir kavram 
olarak algılana gelmiştir. Kuran’da fiil ve isim olarak çeşitli türevleri bulunan 
sabır kelimesi Kuran’m anlam dünyasında genel olarak şu manalarda kullanıl
mıştır:

1. İnancın Mücadelesini Vermede Başa Gelen Sıkıntılara Karşı Di
renme:

Kuran’da sabır kavramı, inancından dolayı başa gelen belâlar ve acılar 
karşısında kişinin, sebat etmesi ve ye’se düşmeden yoluna devam etmede kararlı 
olması anlamında kullanılmıştır. Nitekim Kuran’da Peygamberin getirdiği esas
ları benimsemeyen insanların, onu engellemek için, ona ve inananlara her türlü 
zulüm ve işkence yaptıklarına dikkat çekilmekte ve Müslümanların tüm bu 
olumsuzluklara karşı sabrettikleri vurgulanmaktadır. Ancak onlann sabrı inan
dıkları esaslan tebliğde ısrarlı ve kararlı olmalarını sağlayan ve mücadelelerinde 
devam gücü veren bir sabır olmaktadır (Önal, 2008: 445)

2. Savaşta Düşmana Karşı Direnme
Kuran’da sabır kavramı, savaş alanında, savaşçının kahramanlığını yansı

tan bir fazilet olarak takdim edilmiş45 ve kâfirlerle savaşmakta olan müminlere 
emrolunmuştur. Çünkü sabır, vazgeçilmez psikolojik bir güçtür. Zorluklar, kor
kular karşısında insanın güçlü bir konumda olmasını sağlar. Kişiyi her türlü acı
ya ve zarara rağmen davasında devam etmeye iter. Bu nedenle savaş esnasında 
karşılaşılan her türlü meşakkate göğüs germek, can ve mal kaybı korkusu karşı
sında dimdik ayakta durmak ancak sabretmekle mümkün olmaktadır. Netice 
olarak savaş gibi ölüm korkusunun hissedildiği; hayatî tehlikelerin olduğu ve 
zor şarların aşılması gerektiği durumlarda müminin imanı sabırla güçlenmekte, 
Allah ve resulüne olan teslimiyeti artmaktadır (Önal, 2008: 447).
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3. Nefsin Arzularına Karşı Direnme ve Allah’a İtaatte Sebat etme
Kuran’da sabır kavramı, Allah rızası için nefsi, hoşuna gitmeyen şeylere 

karşı zorlama, güçlükleri sırtlanmaya alıştırma; 52 dinî yükümlülükleri yerine 
getirirken karşılaşılan sıkıntı ve zorluklar karşısında dayanma ve sebat etme53 
anlamlarında da kullanıldığı görülmektedir. Allah Teâlâ’mn emirlerini yerine 
getirmede ve yasaklarından sakınmada sabrın önemli bir yeri vardır. Sabreden 
mümin, nefsinin tüm istek ve arzularına gem vurmaya çalışarak kendisini gü
nahtan korumaya ve arındırmaya, günah işlememeye, sabırla kulluğunu yerine 
getirmeye çalışır. Dolayısıyla ancak sabır ile ibadetlerde samimiyet kazanılır ve 
ibadetlerdeki ihlâs ile din sıhhatli olur. (Önal, 2008: 449).

4. Allah’tan Gelen Musibetleri Gönül Hoşluğu İle Karşılama ve 
O’nun Takdirine Teslim Olma

Dünyada nimet, iyilik ve ihsan ile çaresizlik, yoksulluk ve sıkıntı arasına 
sıkıştırılmış bir hayat vardır. însan bu hayatın içinde bazen iyi hal, bazen de ça
resizlik içinde hayatını devam ettirir.(Kula, 1998: 33).

Dünya hayatında baş gösteren hastalıklar, çeşitli mahrumiyetler, ölümler 
gibi benzeri musibetlerle karşı karşıya kalan insan genellikle iki farklı eğilim 
gösterir. Ya musibetlerin kimin tarafından ve niçin gönderildiğini düşünme ihti
yacı hissetmeden başına gelen musibetler karşısında sabretmeyerek kendini ru
hen kırgınlığa verir, sızlanır, saçını başını yolar. Ya da tüm bu musibetlerin Al
lah’ın bir imtihanı olduğunu düşünerek O’na karşı isyan emareleri gösteren taş
kınlıklardan kaçınır. Allah’ın nimet-azab, rahmet-gazab dengeleriyle sınandığını 
anlayıp sabrederek Allah’ın takdirine gönül hoşluğuyla rıza gösterir. Mümin, bu 
dünyada meydana gelen iyi ve kötü her şey Rabbinin kudreti ve iradesi dâhilin
de olduğunu bilir. Nefsinde, evladında yahut malında hoşlanmadığı musibet ile 
karşı karşıya kalan mümin, bu hoş olmayan olayı güzel bir sabırla karşılar ve bu 
olayların kendi iradesi üzerinde mutlak bir iradesi olan Rabbinin bilgisi ve gücü 
dâhilinde olduğuna iman eder. Böylece başına gelenlere razı olup sabreder. Al
lah’a rıza ve teslimiyet gösterir, bu gibi durumlarda Hz Yakup ile diğer pey
gamberleri kendine örnek alır. (Recep ÖNAL s 450)

5. İyiliği Emretme ve Kötülükten Alıkoymada Başa Gelen Musibetle
re Karşı Direnme

Kur’an-ı Kerim, müminlere Allah’tan gelen ölüm, hastalık, açlık, yoksun
luk gibi musibetleri gönül hoşluğu ile karşılayıp O’nun takdirine teslim olmayı 
emrederken, kullardan gelen musibetlere karşı ise direnmeyi ve mücadele etme
yi emreder. Çünkü Allah’ın kullarına vermiş olduğu belâ ve musibetlerde bir 
hikmet ve bir maslahat bulunur;93 ama kullardan kaynaklanan musibetler ise 
böyle değildir. Bu nedenle bunları ortadan kaldırmaya çalışmak gerekir.

226



Bu tür belâ ve musibetler, ölüm, hastalık, kıtlık, deprem gibi insanın ira
desi dışında gerçekleşen musibetlerden farklıdır. Söz konusu musibetleri kaçı
nılmaz yapan, kişinin kendi tercihleri sonucu başına gelecek bir belâdır. Çünkü 
kişi tevhit esasına dayalı dini benimsemiş ve hak içerikli davete olumlu karşılık 
vermiştir. Bu tercihinden dolayı diğer insanlar ile arasında görüş ayrılığı baş 
göstermiştir. Kendisine karşı çıkanların amacı adaleti ön gören İlâhî mesaja kar
şı çıkmak ve hak içerikli çağrıyı etkisiz hale getirmektir. Dolayısıyla kişi için, 
benimsediği hak dini insanlara duyurmaya ve bu dinin ön gördüğü “iyiliği em
retme, kötülüğü yasaklama” prensibini gerçekleştirmeye çalışması esnasında 
karşılaşacağı birtakım musibetler kaçınılmaz olmaktadır (Recep ÖNAL, s: 452)

6. Gelecek veya Gerçekleşecek Bir Şeyi Telaş Göstermeden
Bekleme/Acele Etmeme
Kuran’da sabır kavramı, Allah’a davet yolunda karşılaşılan sıkıntı ve zor

luklar karşısında paniğe ve telaşa kapılmadan, acelecilik göstermeden, sağlam 
ve emin adımlarla ilerleyip, Allah’ın takdirini ve vereceği hükmü beklemel02 
anlamında da kullanılmıştır. Sabretmenin zıddı olmak üzere bir şeyin zamanın
dan önce olmasını istemek ve onu hemen elde etmeye çalışmak anlamına gelen 
acelecilik, Kuran’da insanın psikolojik zaaflarından biri olarak belirtilir. Çünkü 
yaşanan olayları anlama ve anlamlandırma çabasında acele davranmak, yeterli 
bir farkmdalık ve bilgi donanımına sahip olmadan değerlendirmelerde bulun
mak kişiyi yanıltabileceği gibi olaylar karşısında sağlıklı çözümler üretmesini 
de engeller (Kula 1998: 88).

SONUÇ
Sabır kavramı, İslam inanç sisteminin temel yapı taşlarından biri olarak, 

bu inanç sisteminin inşa etmeye çalıştığı birey ve toplum yapısına ilişkin dü
şünme biçimi ortaya koyar. Bu itibar ile kavramın İslam dinin temel kitabı olan 
Kuranı Kerimin ruhuna uygun olarak anlaşılması gerekir.

Halk arasında daha çok, olumsu<z durumlar karşısında, eli kolu bağlı ola
rak pasif bir duruş gibi algılansa da, İslam dininde sabır sadece öfke ile başa 
çıkmak, eli kolu bağlı durmanın faziletini öğreten bir değer değildir. Aksine bü
tün diğer dinlerde olduğu gibi Allahın ve peygamberinin temel bir vasfı olarak 
sabır, her türlü zorluk, tehdit ve kayıp karşısında gönüllü bir şekilde dayanma, 
direnme, göğüs germe ve sonucu bekleme eğilimi olmakla birlikte duygusal, bi
lişsel, davranışsal boyutlarıyla yaşanan çözümleyici psikolojik süreçtir. Bireyin 
hayatı anlamlandırmasından başlayarak ömrünün sonuna kadar sürecek yaşam
sal mücadelesinde ona güç veren, denge ve uyum arayışında destek sağlayan 
sabır, onu başarıya götüren ve ardından mutluluk hedefine ulaşmasına aracılık 
eden psikolojik zemini olan varoluşsal bir olgudur.
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Kur’an-ı Kerimde sabır, tamamlayıcı bazı kavram ve özellikler ile birlikte 
işlenir. Allah katında önemli ile vurgulanana sabır halinin nasıl olacağı ve sonu
cunda kazanılacak mükâfatların neler olacağı belirtilir. Bunlar takva, şükür, te
vekkül ve salât (namaz) ile birlikte zikredilmiştir (Demirci, 2002:272). Kuran 
bağlamında tanımlanan bu sabır çeşidi yine kuranda belirtildiği üzere sabr-ı Ce
mil’dir. Diğer bir ifade ile Allahın övmüş olduğu peygamberi bir sabırdır.
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Necip Fazıl’ın Sabır Taşı ve Öncesi 
Eserlerinde Sabrın Görünümleri

H alef Nas*

ÖZET
Necip Fazıl’m ilk dönem eserlerinde mistisizm, halk edebiyatı verimleri 

ve tasavvuf! incelikler üslupta kendini belli eder. 1925’te yayımlanan Örümcek 
Ağı’nda mistik bir eda etrafında dile getirilen halk edebiyatına ait unsurlar son
raki eserlerinde tasavvufı inceliklerle buluşarak kahramanlarını oluşturur. Bildi
rimizin konusu bu eserlerde oluşan üslubun zamanla Tohum ve Sabır Taşı pi
yeslerinde sabrı ifadesindeki görünümleri olacaktır.

Anahtar Kelimeler: mistisizm, halk edebiyatı, tasavvuf, sabır

Patience Views in Necip Fazıl’s Sabır Taşı and Before Works

ABSTRACT
Mysticism, folk literatüre elements and politeness of İslamic Sufısm 

manifests itself in Necip Fazıl’s early works. In Örümcek Ağı was published 
1925, elements of folk literatüre that develophed around mystic elements has 
met with politeness of İslamic sufism in his later works and thus creates their 
own heroes. The style is formed in these works what express the patience views 
will be the subject of our declaration.

Keywords: mysticism, folk literatüre, sufism, patience

Necip Fazıl, Tohum piyesinde akıl, ruh, madde, sır, hâkimiyet, ilahi aşk 
gibi konuların yanında bir de sabrı ele almıştır. Eserde vaka Maraş’m işgali sı
rasında Maraş’ta geçmektedir. Bir yandan düşman kuvvetlerine direnen bir hal
kın diğer yandan kardeşinin eşi kaçırılınca onu kurtarmak için çare arayan Fer
hat Bey’in sabrı ve bu sabır içindeki aksiyonu eserin merkezine yerleştirilmiştir.

Akıl, ruh, madde, sır, hâkimiyet, ilahi aşk konularını karakterlerin duru
muna ve olayların seyrine göre işleyen Necip Fazıl bunlardan önce, 3 perdelik 
piyesin birinci perdesinin altıncı sahnesinde sabrı ele alır. Ferhat Bey’in kardeşi 
Osman’ı katleden komiteciler Ferhat’ın intikam almasını dikkate alarak bir süre 
sonra Osman’ın eşini (Hanım) de kaçırmıştır. Durum karşısında Hancı sabret
mekten başka çare bulamaz. Ancak hancının sabrıyla Ferhat Beyinki farklı bir 
durumu imlemektedir. Ferhat Bey’in anladığı manada sabır aksiyon içinde gös
terilmesi gereken bir ruh halidir. Tıpkı Maraş’ın kurtuluşu için ordunun ve Ma-

Yrd. Doç. Dr., Harran Üniversitesi, Fen-Edebiyat Fakültesi, Türk Dili ve Edebiyatı 
Bölümü.
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raşlılann sergiledikleri gibi. Hancı ve Ferhat Bey arasında altıncı sahnede şöyle 
bir konuşma geçer:

FERHAD BEY - Ne yapmak lazım?
HANCI - Sabretmek, sabretmek. Elimizden başka bir şey gelmez.
FERHAD BEY -  Nasıl sabredilir? Öğretir misin?
HANCI -  Oğlum! Nasıl sabredildiğini bilmez misin? Herkes nasıl sabre

diyor?
FERHAD BEY -  Unutarak mı, adam sen de ne olursa olsun diyerek mi, 

yoksa yaralı bir ciğerde, etrafı keseyle çevrili bir kurşun parçası gibi bu ağırlığı 
içimizde taşıyarak mı, nasıl?

HANCI -  Hiç unutmak, aldırmamak olur mu? Sabır, çekilen şey duyma
mak değil, ona dayanmayı bilmektir. Acı ne kadar büyükse sabır da o kadar bü
yüktür.

FERHAD BEY -  Çocukluğunda sana öğretmişlerdir. Bir Eyyûb Peygam
ber vardır. Boğazına kadar nimete batmıştır. Evi barkı, çoluğu, çocuğu, her şeyi 
var. Günün birinde bunların hepsini birden kaybeder. Ne bir pul, ne bir evlat, ne 
bir dost! Sabreder. Hastalanır, solar, erir. Adım atamayacak hale gelir. Gene 
sabreder. Bütün etleri parça parça dökülür. Vücudunu kurtlar yer. Bir gün bu 
kurtlardan bir tanesine demek Allah senin de gıdanı benim vücudumda yaratmış 
der ve sabreder. Onun için siz acı çekenlere ne dersiniz?

HANCI -  Allah Eyyûb Peygamber sabrı versin deriz.
FERHAD BEY -  Evet, sabır Eyyûb Peygamberin sabrıdır. Sabırsız, bir 

kaybın karşısında bağıran, saçını yolan, kendisini yerden yere çalan, kendisini 
kaybedendir. Eyyûb Peygamber bunları yapmadığı için sabredebildi. Yoksa sab
retmemek için elinden ne gelirdi? Sabır ruhun muvazenesidir, duygusuzluğu 
değil. Onun için eskiler, yaş odunlar gibi haykıra haykıra, söylene söylene ya
nacağına kuru odunlar gibi sessiz ve olgun, yan demişlerdir. Sabır yanmamak 
değildir1.

Necip Fazıl mistik bir anlayıştan değil İslami kaynaklardan hareket ede
rek sabrı tarif etmektedir. Yukarıdaki konuşmanın devamında sabır için varlık
tan geçmenin gereğini, her şeyden geçen bir ruhun sabrı sonunda huzura erece
ğini böylece ermişlerin çelik kayalarla çevrilmiş durgunluk ve olgunluğuna ula
şacağını tasavvuf! bir eda içinde şu şekilde anlatır:

HANCI -  Yanmasına yanıyoruz oğlum, yanmasına yanıyoruz.
FERHAD BEY -  Yanan yakar da.
HANCI -  Ferhadım! Bugün için yakacak halde miyiz? Ya daha büyük bir 

belaya çatarsak?

1 Tohum, Büyük Doğu Yay., İstanbul 2010, s. 38-39.
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FERHAD BEY -  Ona da sabrederiz. Belalar içinde kendimizi o kadar dik 
tutmalıyız ki ona alışmak, onunla içli dışlı olmak için onun gelmesini bekleme
meliyiz. Şöyle bir düşünmeliyiz: Ne olabilir? İnsanın başına neler gelebilir? 
Hepsini daha olmadan olmuş gibi görmeliyiz. Benim için çoktan beri bu böyle. 
Benim için mesela sen yaşamıyorsun. Bu hanın tuğlaları şimdiki gibi üstüste 
değil. Bin senelik Maraş yerinde değil. Ve beni mesela ben sağ mıyım?

HANCI -  Ferhad, kendine gel!
FERHAD BEY -  Böylece bela geldiği zaman, boşlukta, yoklukta ilerle

yen bir ok gibi çarpacak bir şey bulamamalı. Her şeyi, o şey daha elden gitme
den elden çıkmış görmeyi bilmeliyiz. Bu acı bir kere çekilir. İlerisi rahatlıktır. 
İlerisinde ermişlerin çelik kayalarla çevrilmiş sütliman durgunluğu, olgunluğu, 
vardır2. Her şeyi elden gitmiş bilmeliyiz. Bunu böyle bilmek o şeyi tutmaktır. 
Bu kuvveti bir sır gibi birbirimize bile söylemeden teker teker içimizde saklaya
lım.

HANCI -  Ferhadım, anlamıyorum, anlamıyorum.
FERHAD BEY -  Ruh buraya çıktıktan sonra artık acı çekmez. Artık ıstı

rap yoktur. Vazifesi vardır.
HANCI -  Ferhadım sabır.
FERHAD BEY -  Sabır unutmak değildir. Sabır bir işin gününü saatini, 

olma anını kestirebilmektir. Bu işin günü bu gün. Bu işi bugün temizleyeceğim3.
Tiyatroyu, “Ön tarafı açılır-kapanır bir mikâp (küp) içinde hayatı yaka

lamak. .. Kapana kıstırır gibi... Tiyatro budur”4 sözleriyle tarif eden Necip Fazıl 
Tohum’un bu faslında işgal altındaki memleketi kurtaran yegâne unsurun silah 
olmadığını anlatmakta, silahın yanında sabnn ne kadar etkileyici bir güç oldu
ğunu göstermekledir. Böylece hayatı sadece maddi varlığıyla değil, bir de ma
nevi yönüyle de yakalamaktadır. Tohum’da bunu sezen Peyami Safa eser için 
şunları söyler:

2 Necip Fazıl, sabra ait bu durumu vefatından bir sene önce söylediği “Sabır” şiirinde 
şöyle dile getirir:

Sabrın sonu selamet,
Sabır hayra alamet.
Bela sana kahretsin;
Sen belaya selam et!

Bir sır ki aşikâre,
Avcı yenik şikâre.
Yalnız, yalnız sabırda
Çaresizliğe çare... (Çile, Büyük Doğu Yay., İstanbul 2012, s. 73.
3 Tohum, s. 39-40.
4 Konuşmalar, Büyük Doğu Yay., İstanbul 2009, s. 106.
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Necip’in eserinde Milli Mücadele sadece mazlum bir milletin emperya
lizme karşı ayaklanması ve Anadolu, sadece bir istihsal perspektifi içinde müta
laa edilecek alelade bir toprak yığını, ruhsuz ve şapşal bir tabiat parçası değildir. 
Zekâyı maddeden kaidesi üstüne kaskatı bir idrak cihazı gibi oturtan materyalist 
görüşü parçalayarak bu maddenin dibini ve ruhunu eşeleyen Necip Fazıl, silahın 
silaha değil, kendi muhtevasım seferber etmiş bir kahraman ruhunun bütün bir 
kavga endüstrisine karşı çıkarak onu nasıl mağlup ve kepaze ettiğini göstermek 
suretiyle ruhun topa tüfeğe, gizlinin açığa, sırrın bedahete, merminin mermiye, 
kavranmayan, yakalanmayan mahiyetin tutulan ve dar bir idrake zincire vurulan 
sathi realiteye galebesini ilan, telkin ve ispat etmiş oluyor5.

Necip Fazıl’ Sabır Taşı6 piyesinde de sabrı işlemiştir. Flalk edebiyatı öğe
leri ve tasavvufi unsurların kaynaştığı bu piyes, adını eski bir Türk masalından 
alır7. Birincilik ödülü de almış8 üç perdelik piyesin vakası “ezeldeki mazi ve 
ebeddeki istikbalde geçer”. Genç bir kız oturduğu sedirde gergef işlerken bir 
yandan türkü söylemektedir. Gergefin tam da meşe dallarını yeşil iplikle işlediği 
anda türküsünü mırıldanan genç kız türkünün bir kolunu söylerken diğer kolunu 
başka sesler söylemektedir. Ninesi duruma pek inanmaz. Ancak genç kızın bir 
vakit türküyü söyledikten sonra duyduğu “Hu, hu! Kırk gün kırk gece bir ölü 
bekleyeceksin! Hu, hu! Kırk gün kırk gece bir ölü bekleyeceksin! Sonra da mu
radına ereceksin! Hu, hu! Sonra da muradına ereceksin!” ifadelerinden sonra 
yükte hafif pahada ağır ne varsa alıp gider. Yolda bir dervişle karşılaşırlar. Der
vişe ne sordularsa bir şiirle cevap almaktadırlar. Derviş “sen derviş olamazsın” 
mısralarıyla biten dörtlüklerini söylemektedir. Genç kız neden derviş olamaya
cağını sorduğunda şu cevabı alır:

Derviş bağrı taş gerek 
Gözü dolu yaş gerek

5 “Tohum” Hafta Mecmuası, S. 4., 1935.
6 Sabır Taşı, Büyük Doğu Yay., İstanbul 2012. (Eserin ilk baskısı 1940 yılına aittir.)
7 Metin And, 100 Somda Türk Tiyatrosu Tarihi’nde “Bu dönem yazarları belli başlı 

hangi oyun türlerine ve konulara yönelmişlerdir” somsunu cevaplandırdığı bir mad
dede “Yazarlarımız mitologya’dan, eski uygarlıkların tarihinden, eski Türklerden, 
Osmanlı tarihinden, masallardan, efsanelerden yararlanarak bir koşutlukla çağımızı 
yansıtmayı, bir takım insanlık gerçeklerini bu koşutluklar içinde vermeyi 
denemişlerdir” der ve buna örenk metinler arasında Sabır Taşı’m da sayar. (100 Som
da Türk Tiyatrosu Tarihi, Gerçek Yayınevi, İstanbul 1970, s. 305, 310.)

8 Necip Fazıl, CHP’nin 1947’de düzenlediği piyes yarışmasında jüri büyük ödülünü 
almıştır. Fakat partinin ileri gelenlerince bu karar uygun görülmediği için ödül geri 
alınmıştır. Necip Fazıl dummu o zaman çıkardığı Büyük Doğu dergisine taşıyarak, 
vicdanlarda davayı kazandığını ve CHP’ye 3000 liralık bir tazminat davası açacağını, 
kazanması durumunda CHP il merkezinin kapısı önünde parayı fakir talebelere 
dağıtacağını bildirmiştir. (“Necip Fazıl’ın Taahhüdü”, Büyük Doğu Dergisi, 18 Nisan 
1947, S. 59., s. 9.)
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Koyundan yavaş gerek 
Sen derviş olamazsın
Koyundan yavaş olmak aslında bir sabır öğütüdür. Derviş hep şiirle karşı

lık vermektedir. Genç kız yalvarırcasına “baba bir laf söyle, bir çift laf!” deyin
ce derviş şu çift lafı söyler: “Sabır taşı, sabır taşı!” Necip Fazıl piyesteki derviş
le “Yunus Emre”yi canlandırmıştır. Piyeste protagonist kadar güçlü bir karak
terdir Yunus Emre. Nitekim genç kız sabrı ondan öğrenir; genç kıza sabır taşını 
o, işaret eder; kırk gece dolmadan başında beklediği şehzadeye sabır taşını o 
gösterir; şehzadeyi karanlıklardan o kurtarır ve piyesin final düğümü onun ver
diği sabır taşıyla çözülür.

Necip Fazıl, halk edebiyatı verimlerinden yararlanan bir yazardır. İlk şiir 
kitabı Örümcek Ağının ikinci bölümü “Koşmalar”dır9. Bu eserde mistik bir ba
kış açısına sahip olmakla birlikte ondaki bu tahassüsler İslami-tasavvufi incelik
lere henüz kavuşmamıştır. Eserde geçen “Allah” manzumesinde 

Böyle haykırmamı çok görme bana,
İçime işleyen aşkındır Allah!
Çektiğim dertleri atma yabana 
Dertlerim başımdan aşkındır Allah!10
mı sral arındaki hitap ifadesi, henüz İslami bir incelikten uzaktır. Örümcek 

Ağı’ndan sonraki eserlerinde halk edebiyatının, tasavvuf literatürünün inceliği 
oturmuş gibidir. Yunus Emre şiirinde olduğu gibi:

Kaç mevsim bekleyim daha kapında,
Ayağımda zincir, boynumda kement?
Beni de, piştiğin belâ kabında,
O kadar kaynat ki, buhara benzet!

Rüzgâra bir koku ver ki, hırkandan;
Geleyim, izine doğru arkandan;
Bırakmam, tutmuşum artık yakandan,
Medet ey dervişim, Yunus’um medet!11
Necip Fazıl, ayağında zincir, boynunda kement beklemeyi Yunus’tan öğ

renecektir. Sabır Taşı’nda da genç kız karakteri böyle bir karakterdir. To- 
hum’daki Ferhad Bey gibi sabrı öğrenmek için bütün varlığından geçmek du
rumundadır. Ancak bu sayede içindeki sırra ulaşacaktır. Sabır taşma söyledikle
ri bunu gösterir:

9 Örümcek Ağı, Necip İstikbal Matbaası, İstanbul 1925.
10A.g.e., s. 35.
11 Çile, s. 383.
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Sabır taşı, sabır taşı! Mercimek tanesi kadar taş! Ben, içimdeki gökyüzü
nü sen gelinceye kadar herkesten sakladım. Seyretmeye layık olandan da. Anla
dım ki hepimizin malı olan birçok şey, çoğumuzun malı değil. Bu yüzden, seni 
buluncaya kadar derdimi, verilmeyen bir nefes gibi alıkoydum içimde. Sabır ta
şı, sabır taşı! Mercimek tanesi kadar taş! Sudan, yapraktan, rüzgârdan ve insan
dan kıskandığım sırrı al benden! Ve bana, içinde bir yanardağ, mercimek tanesi 
kadar küçülüp sabretmenin sırrım ver!12

Tohum’da sabır ruhun muvazenesiydi. Bunu gösteren ruh neticeye ulaşır
dı. Sabır Taşı’nda genç kız bu muvazeneyi kısmen kaybettiği için şehzadesine 
başta kavuşamamıştır. Kırk gün kırk gece yerine, kırk gece otuz dokuz gün bek
lediği ve sabrını tamamlamadan şehzadesinin başından ayrıldığı için onu bir 
sırdaş olarak satın aldığı cariyesine kaptıracaktır. Şehzade uyandığında cariyeyi 
rüyasında gördüğü genç kız sanacak ve onu seven genç kızı da cariyesinin hile
siyle cariye olarak sarayında tutacaktır. Genç kız eski hatasını eskisinden daha 
uzun bir çile ve sabırla karşılayacak ve sonunda sabrı da sabır taşı da çatlaya
caktır. Ancak bu sabır müddetinde “koyundan yavaş gerek” nasihatini somut bir 
şekilde yaşadıktan sonra Yunus’tan beklenen medet gelecek ve derviş sayesinde 
şehzade her şeyi anlayacaktır. Cariyenin genç kız aleyhine oynadığı bütün 
oyunları boşa çıkaracak ve genç kıza sabrın sonunun selamet olduğunu göstere
cektir.

Sonuç olarak Necip Fazıl’m ilk eserinde mistik bir edaya sahip üslubu 
sonraki eserlerinde halk verimleri ve İslami inceliklerle beslenecektir. Bu çerçe
vedeki üslup kendi kahramanlarına da yönelecektir. Yunus Emre bir örnektir. 
Necip Fazıl’ın anladığı manada sabır Eyyûb nebiden öğrenilir. Buna göre sabır 
ruhun duygusuzluğu değil, muvazenesidir. Yaş odunlar gibi haykıra haykıra, 
söylene söylene yanmak değil, kuru odunlar gibi sessiz ve olgun yanmaktır. Sa
bır unutmak değildir. Bir işin gününü saatini, olma anını kestirebilmektir. Asıl 
sabn gösteren bir ruh artık acı çekmez, ıstırap duymaz. Eyyûb nebinin sabrını 
ömek alan Tohum’daki Ferhat Bey’in sabrı böyle bir sabırdır. Sabır için gere
ken ruh muvazenesi tam anlamıyla gösterilmezse esas sonuca ulaştırmaz. Ancak 
eskisinden daha sancılı bir süreçle devam eder ki mh muvazenesine kavuşunca 
sırra ulaşılır. Sabır Taşı’ndaki Genç kızın sabn böyle bir sabırdır. Bir de sabn 
öğreten bağrı taş, gözü yaş, koyundan yavaş insanların sabn vardır ki derviş 
Yunus’un sabn böyle bir sabırdır.

12 Sabır Taşı, s. 85.
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HZ. EYYÛB MAKAMI VE YAKIN ÇEVRESİNİN COĞRAFİ 
ÖZELLİKLERİ VE KENTSEL MEKÂN GELİŞİMİ 

ÜZERİNDEKİ ETKİSİ
Doç. Dr. Mehmet Sait Şahinalp

ÖZET
Şehirlerin mekânsal gelişimi coğrafi faktörlerin etkisi altında gerçekleş

mektedir. Şehirlerin yer aldığı mekânın doğal, beşeri ve ekonomik coğrafya 
özellikleri şehirlerin gelişmesine ve bunun sonucunda da şehirlerin mekânsal 
olarak da gelişmesine neden olmaktadır.

Hz. Eyyûb makamı Şanlıurfa’nın Eyyûbiye ilçesi Eyyûb Nebi Mahallesi 
sınırlan içinde yer almaktadır. Bu alanın sahip olduğu bazı coğrafi özellikler 
şehrin gelişmesi üzerinde etkili olmuştur. Bu çalışmada Hz. Eyyûb Makamı ve 
yakın çevresinin şehirsel gelişme üzerinde ne şekilde bir etkisinin olduğu ortaya 
konulmuştur. Bu amaçla makam çevresinin coğrafî özellikleri ortaya konulmuş, 
dönemlere göre şehrin mekânsal gelişimi üzerindeki etkisi nedenleriyle ve hari- 
talanarak ifade edilmiştir.

Hz. Eyyûb makamı çevresinin şehirsel gelişim üzerinde etkili olan fiziki, 
beşeri ve ekonomik coğrafya özellikleri bulunmaktadır. Hz. Eyyûb makamının 
Fatik Platosu’nun Harran Ovası ile birleştiği bir alanda olması, platonun ovanın 
batısını çevrelemiş olması Şanlıurfa şehrinin mekânsal gelişimini bu yönde sı
nırlayıcı bir etki oluşturmuştur. Öte yandan Hz. Eyyûb makamının bu alanda 
yer alması bu alana, şehirsel gelişme üzerinde önemli bir faktör olan dinsel bir 
fonksiyon katmıştır.

Öte yandan Şanlıurfa-Harran/Akçakale’yi birbirine bağlayan ve tarihsel 
bir öneme sahip olan karayolunun varlığı, şehrin mekânsal gelişimini etkileyen 
faktörler olmuştur. Diğer yandan bu özelliklerin bir sonucu olarak zamanla bazı 
sanayi kuruluşlarının ve resmi kuramların bu alanda yer alması, şehrin güney 
istikametinde ve Fatik Platosu eteğinde, Harran Ovası’nın kenarında ve Akçaka
le karayolu boyunca bir gelişme göstermesine neden olmuştur.

Anahtar Kelimeler: Hz. Eyyûb, Şanlıurfa, Şehir Coğrafyası, Mekânsal 
Gelişim.

The Impact of Geographical Characteristics of Where Shrine of Prophet 
Job Placed and It’s Surroundings on Urban Spatial Development 

ABSTRACT
Urban spatial develeopment is formed under the influence of some 

geographical features of area. Natural, social and economical features of a place
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that city placed in play an important role on urban development and urban 
spatial development.

The shrine of Prophet Job (Ayyub) placed in the Eyyûb Nebi 
neighborhood of Şanlıurfa city. Some geographical characteristics of this area 
has caused urban development of Şanlıurfa. In this paper it is found out how 
geographical characteristics of where shrine of Prophet Job placed and its 
surroundings have affected urban development. To put forth this effects that 
playing role on urban development, geographical features of research area were 
analyzed and obtained results were mapped.

The geomorphical features of anywhere play an important role on urban 
spatial development. Because while mountainous and hilly areas are blocking 
urban spatial development, the flat but not fertile areas are very convenient to 
urban spatial development The shrine of Prophet Job is placed in the 
northeastem Harran Plain that this area is surrounded by Fatik plateau at the 
west and by Germuş Plateau at the North. As shrine located at the edge of Har
ran Plain, fîeld is flat and low sloped. The slope of place gradually increases 
westward, and covered by colluvial soils. Because this places is a transition area 
between Harran Plain and Fatik Plateau. As Harran Plain is fırst grade 
agricultural land, urban spatial development limited by fertile agricultural soils 
at the east and southeast. The shrine of Prophet Job is located at the east of the 
Fatik Plateau that is a hilly area and slotted by seasonal streams flowing towards 
Harran Plain. This hilly and slopped plateau also blocks the urban development. 
On the other hand, this shrine bring religious function in this area and Şanlıur
fa city. Religious function plays an important role on urban development due to 
local and foreigner visitors. Because people with religious sensitivities often 
want to visit there or reşide close to sacred areas. It also predisposes to the some 
commercial activities, work places and employment. The other important 
geographical feature of the place is having the majör road begining from Şanlı
urfa and Crossing Syria via Akçakale district. In course of time, residental areas 
and industrial areas has begun gather around this majör road due to their 
transportation attractiveness.Besides Akçakale road Eyyûb Nebi Street opened 
in 1960’s has a also very important role on development of research area. For 
ali those easons, Şanlıurfa city has expanded in a place between Fatik Plateau 
and Harran Plain. Urban spatial development of Şanlıurfa city has carried out in 
this area like a corridor extending southward.

Keywords: Prophet Job, Sanliurfa, Urban Geography, Spatial
Development.
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1. GİRİŞ
Şanlıurfa şehri, Güneydoğu Anadolu Bölgesi’nin Orta Fırat bölümünde 

yer almakta olup, Şanlıurfa ilinin il merkezi konumundadır. Şanlıurfa şehri, 
Haliliye, Eyyûbiye ve Karaköprü merkez ilçelerinin şehirsel alanlarından oluş
maktadır. Şanlıurfa şehrinin güney-güneydoğusunda Harran Ovası yer almakta
dır (Şekil 1). Şehrin batısında ise güney-kuzey yönlü olarak Fatik Platosu yer 
almaktadır. Kuzeyde yer alan Germüş Platosu ise şehrin etrafındaki en yüksek 
engebeli alanları oluşturmaktadır (Şekil 2).

Şehir coğrafyasının önemli araştırma konularından biri de şehirlerin me
kânsal gelişimini ve bu gelişim üzerinde rol oynayan faktörlerin ortaya konul
masıdır. Şehirlerin gelişmesi yer aldıkları mekânın coğrafi özelliklerinin etkisi 
altında gerçekleşmektedir. Şehirlerin gelişimi, sosyo-ekonomik bir gelişmeyi 
ifade ettiği gibi mekânsal bir gelişmeyi yani şehirsel alanın genişlemesini de 
ifade etmektedir. Bu nedenle gerek sosyo-ekonomik gelişme ve gerekse mekân
sal gelişme coğrafi özelliklerin etkisi altında ortaya çıkmaktadır.

Şehirlerin gelişmesi üzerinde birçok coğrafi faktör rol oynamaktadır. 
Bunlar fiziki, beşeri ve ekonomik faktörler olarak üç grup altında ele alınabilir. 
Fiziki faktörler, dağ, ova, plato, vadi, akarsu gibi şehirlerin mekânsal gelişimi 
için elverişli veya sınırlayıcı etkisi olan doğal özellikleridir. Örneğin bir düz bir 
alanda yer alması şehrin mekânsal olarak çevreye doğru gelişimi için elverişli 
şartlar içerirken, engebeli alanlar ise sınırlayıcı bir özellik oluşturur. Bunun ya
nında beşeri bazı özellikler de şehirlerin mekânsal gelişimi üzerinde önemli rol 
oynamaktadır. Çevrede dini öneme sahip alanların varlığı, inançlar, eski bir ta
kım yerleşmelerin varlığı, göç alma, akrabalık ve hemşehrilik ilişkileri vb. ise 
sosyal yönden önemli bir etki oluşturmaktadır. Öte yandan ekonomik bazı özel
likler de şehrin mekânsal gelişimini etkilemektedir. Bunlar içinde yollar, en
düstri alanları, madencilik alanları ve ticaret alanları önemli bir etki oluşturmak
tadır. Ancak bu faaliyetlerin hemen hemen tümü ulaşım sisteminin varlığı veya 
gelişmişliği oranında etkili olabilmektedir. Bu nedenle ulaşım sistemini en 
önemli ekonomik faaliyeti oluşturmaktadır.
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Şekil 1. Araştırma Alanının Lokasyon Haritası.
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HZ. EYYÛB MAKAMI VE YAKIN ÇEVRESİNİN ŞANLIURFA 
ŞEHRİNİN MEKÂNSAL GELİŞİMİNİ ETKİLEYEN COĞRAFİ 
ÖZELLİKLERİ

Fiziki Coğrafya Özellikleri
Hz. Eyyûb Makamı Şanlıurfa şehrinin güneyinde Fatik Platosu’nun Har

ran ovası ile birleştiği bir alanda yer almaktadır. Bu nedenle bu alanda yükselti 
ve eğim batıya doğru gidildikçe artış göstermekte ve bir müddet sonra Fatik 
Platosu’na geçilmektedir. Bu alan jeolojik olarak tektonik çökmeler sonucu olu
şan Harran Ovası grabenin batısında yer almaktadır. Bu nedenle Fatik Pla- 
to’sunun doğuya bakan yamaçları fay aynası özelliğinde olup, ovaya doğru akan 
mevsimlik derelerin bu yamacı parçalaması sonucunda fay façetaları oluşmuştur 
(Şekil 2). Bu alan aynı zamanda oligo-miyosen yaşlı kalkerlerden oluşmaktadır. 
Plato yüzeyinden ve yamaçlarından dış etkenlerle aşındırılarak getirilen mater
yallerin bu alanda biriktirilmesi ile kolüvyal toprak yaygın olarak görülmekte
dir. Ancak doğuya doğru gidildikçe toprak kalınlığı da artmakta ve Akçakale 
karayolunun doğusundan itibaren alüvyal topraklara geçilmektedir. Hz. Eyyûb 
makamı ve yakın çevresinde Fatik Platosu’ndan Harran Ovası’na doğru akan 
çok sayıda mevsimlik akarsu yer almaktadır (Şekil 2). Bu akarsular özellikle kış 
ve ilkbahar aylarında akış göstermektedirler. Yan kurak bir iklimin hakim oldu
ğu bu alanda yağış maksimumu kış, minimumu ise yaz mevsimine tekabül et
mektedir. Yaz mevsimi sıcak ve kurak geçerken, kış mevsimi ise nispeten soğuk 
ve yağışlı geçmektedir.

Beşeri Coğrafya Özellikleri
Hz. Eyyûb Makamı Şanlıurfa ili Haliliye ilçesi Eyyûb Nebi Mahallesi sınırla

rı içine yer almaktadır. Hz. Eyyûb makamı bugünkü Eyyûbiye ilçesinin ismine kay
naklık ettiği gibi, daha önceden Eyyûbiye semti olarak bilinen alana ve bazı mahalle 
isimlerine de kaynaklık etmektedir. Bu alanın yerleşme tarihçesi eldeki verilere gö
re çok eskilere dayanmamaktadır. Ancak Romalılar IV. yüzyılda bugünkü Hz. 
Eyyûb Makamının yer aldığı alanın çevresinde kiliseler yaptırıldığı bilinmektedir. 
Yine Romalılar döneminde makamdaki suyun şifalı olduğuna inanıldığı ve M.S. V 
yüzyılda burada bir hastane yapıldığı da kayıtlarda yer almaktadır. Hz. Eyyûb ma
kamı, Osmanlı döneminde sur içinde yer alan şehirsel yerleşmenin çok dışında yer 
almaktadır. Bu nedenle de kırsal alan içinde yer almıştır. Ancak cumhuriyet döne
minde ve özellikle 1950’li yıllarda itibaren şehrin güney istikametinde gelişmesiyle 
çevresinde ilk yerleşme öbekleri gelişmeye başlamıştır. Daha sonraki yıllarda ise 
şehrin güneye doğru ilerlemesine bağlı olarak şehirsel alan içinde yer almıştır. Hz. 
Eyyûb makamının yer aldığı Eyyûb Nebi Mahallesi Muradiye, Onikiler, Selçuklu 
ve Hayati Harrani mahalleleri ile çevrilidir.
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Şekil 2. Hz. Eyyûb Makamı ve Yakın Çevresinin Jeomorfoloji Haritası.
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Araştırma alanı yoğun olarak göç alan ve mevsimlik olarak da göç veren 
bir alandır. Genel olarak Şanlıurfa şehrinde nüfus hareketliliğinin en yüksek ol
duğu alanlardan biridir. Gerek 1960’lı yıllardan itibaren başlayan gecekondu
laşmanın en çok yoğunlaştığı alan olması ve gerekse daha sonraki yıllarda şehre 
yönelen göçün önemli bir kısmını barındıran alan olması, Hz. Eyyûb makamı 
çevresindeki nüfus hareketliliğinin en önemli nedenleri arasındadır. Yine bu 
alan ve çevresindeki mahalleler, diğer illere yönelen mevsimlik tarımsal göçün 
en büyük kaynağını oluşturmaktadır. Bu alanda nüfus hareketliliğinin yoğun 
olmasının diğer bir nedeni de hemşehrilik ilişkileridir. Yoğun bir nüfiıs hareket
liliğinin bir sonucu olarak eğitim, sağlık ve alt yapı hizmetlerinde önemli prob
lemler yaşanmaktadır.

Beşeri coğrafya açısından mekânsal gelişme üzerinde rol oynayan en 
önemli özelliklerden biri de Hz. Eyyûb (AS) makamıdır. Şehirlere yön veren ve 
şehirlerin sahip olduğu önemli fonksiyonlardan biri de dinsel fonksiyondur. Bu 
nedenle Hz. Eyyûb makamın varlığı Şanlıurfa’ya dinsel bir fonksiyon katmıştır. 
Dinsel fonksiyonun varlığı, şehre bir kutsallık katmakta ve bu özelliği itibariyle 
şehrin ziyaretçilerini arttırmaktadır. Diğer yandan şehirde yaşayan halk ile ve 
şehre göç edenlerin dini hassasiyetleri nedeniyle Hz. Eyyûb makamına yakın bir 
yerde yaşama istekleri bu alanda yerleşmelerin başlamasına da neden olmuştur 
ve zamanla ticari faaliyetleri de tetiklemiştir. Bu alandaki ilk yerleşme öbeğinin 
Hz. Eyyûb makamı çevresinde oluşması dinsel öneme sahip olan alanların şe
hirsel gelişme üzerinde ne denli önemli olduğunu ortaya koymaktadır. Aynı şeyi 
Balıkgöller olarak bilinen Halil’ür Rahman ve Ayn Zeliha gölleri ile bu göller 
çevresinde Şanlıurfa şehrinin gelişmesi için de söylemek mümkündür.

Ekonomik Coğrafya Özellikleri
Tarım, hayvancılık, sanayi, ticaret, ulaşım ve haberleşme, turizm ve ma

dencilik gibi ekonomik faaliyetler şehirlerin gelişmesinin temellerini oluşturan 
özelliklerdendir. Her ne kadar tarım ve hayvancılık şehirsel bir aktivite değilse 
de şehirde ikamet ettiği halde şehrin çevresindeki kırsal alanda tarımsal faaliyet
lerden geçimini temin eden çok sayıda aile bulunmaktadır. Bunun dışında kalaıi 
ve yukarıda bahsedilen ekonomik faaliyetler ise direkt olarak şehirlerde gerçek
leştirilen faaliyetler olup, kır-şehir ayırımını ortaya koyan ve genel olarak şehir
lere has ekonomik faaliyetlerdir.

Hz. Eyyûb makamı çevresindeki alanın temel ekonomik faaliyeti tarım
dır. Ancak şehirsel alanların çevresinde yer alan I. sınıf tanm alanları şehirlerin 
mekânsal gelişmesini sınırlayıcı bir etki oluşturmaktadır. Tarım alanlarının şe
hirsel alanlarla işgal edilmesine engel olmak için yapılan imar planlarında tarım 
alanlarının imara açılmamasına dikkat edilmektedir. Bu nedenle kabaca Harran
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Ovası’nm batısında yer alan Şanlıurfa-Akçakale karayolunun doğusunda kalan 
kesim imara açılmamış Şanlıurfa’nın şehirsel gelişimi bu yolun batısında ger
çekleşmiştir (Şekil 2). Araştırma alanında yaşayanlarm bir kısmı Harran ovasın
da aktif olarak tarım yapmaktayken, önemli bir kısmı ise bu alanda ikamet ettiği 
halde başka alanlarda tarımla uğraşmaktadır. İstihdam imkânlarının yetersizliği 
nedeniyle mevsimlik göçün hayli yoğun olması, mahalle sakinlerin büyük ço
ğunluğunun ilkbahar mevsiminin sonundan itibaren Adana, Ordu, Giresun, Ma
latya, Kahramanmaraş, Ankara gibi farklı illere göç etmelerine neden olmakta
dır.

Ticaret araştırma alanının önemli ekonomik faaliyetlerinden biridir. Özel
likle başlangıçta Hz. Eyyûb makamı çevresinde ziyaretçilere hizmet vermek 
amacıyla kurulan iş yerleri zamanla sayıca artış göstermiş ve günümüzde farklı 
sektörlerde faaliyet gösteren hizmet ve ticaret alanları gelişme göstermiştir. Ge
rek toptan ticaret ve gerekse perakende ticaret yapan iş alanları Hz. Eyyûb ma
kamı ve çevresindeki alanlarda gelişme göstermiştir.

TARİHSEL SÜREÇTE HZ. EYYÛB MAKAMI VE 
YAKIN ÇEVRESİNDE ŞEHİRSEL MEKÂN GELİŞİM

Cumhuriyet Öncesi Dönem
Osrhoene Krallığı döneminde, Şanlıurfa şehrinin sosyal ve ekonomik an

lamda önemli bir gelişme kaydettiği bilinmektedir. Özelikle IV. yüzyılda ger
çekleştirilen imar faaliyetleri ile şehre hizmet veren birçok yapı inşa edilmiştir. 
IV. Yüzyılda Şehrin güneyinde Eyyûb Kuyusu yakınlarında Baş Melek Mikail 
Kilisesi (Barlaha Kilisesi) ve Aziz Dometius Kilisesi yer alıyordu. Özellikle bu 
dönemde kilise ve diğer dini kurumlann inşaatına önem verilmiştir (Segal, 
2002: 113,130). Bu yüzyılda Güney Mezarlığı olarak da adlandırılan şehrin 
ikinci mezarlığı Şanlıurfa kalesinin güneyinde, platonun bugünkü Eyyûbiye 
mahallesine doğru indiği alanda yer almaktadır. Mezarlarda bulunan 
mozayiklerden, soylular tarafından kullanıldığı anlaşılmaktadır (Segal, 2002: 
60-62, 242) (Şekil 3).

V. Yüzyılın ortalarında Beth Şamaş/Şemeş Kapısı (Bugünkü Harran Ka
pı) yakınlarında cüzzam hastahanesi inşa edilmiştir. Edessa’nın şehir surlarının 
güney kesiminde, bugünkü Eyyûb Peygamber Mahallesi’nde bulunan Bir 
Eyyûb adıyla anılan Eyyûb Kuyusu’nun suyunun şifalı olduğu bilinmekteydi. 
Bu nedenle burada da bir hastahane ve misafirhane (düşkünler evi) inşa edilmiş
tir (Segal, 2002: 112-113). Edessa şehrinin etrafında çok önemli ticaret merkez
leri bulunmaktadır. Bunların başında da Carrhae (Harran) ve Nisibis (Nusaybin) 
gelmektedir. Ayrıca bu dönemde Anthemusia (Suruç) ve Birtha (Birecik) gibi 
kervan yolları üzerinde bulunan önemli şehirlerle de ticari ilişkiler yapılmakta
dır. Edessa’mn ticari bağlantılarının bulunduğu şehirlerden birisi de Suriye’deki
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Palmyra’dır. Bu nedenle Edessa’dan güneye yönelen yollar şehrin ticari hayatını 
önemli oranda etkilemiştir (Segal, 2002: 53, 63,109).

XIX. Yüzyılda Urfa’yı ziyaret eden Buckingham’a göre Şehrin güneydo
ğusunda yaklaşık 2 mil uzaklığa kadar çok sayıda ağaç ve bahçeler bulunmak
tadır. Şehrin diğer yönlerinde bir takım küçük ağaçlar bulunmaktadır. Şehrin 
güney-güneydoğusunda açık bir denizi andıran ovada kesintisiz olarak Harran 
yönüne devam eden bir yol bulunmaktadır (Buckingham, 1897: 91-92). 1840’lı 
yıllarda şehre gelen Badger’e göre Şehrin etrafında güney ve güney doğu yö
nünde, şehir surlarından itibaren yaklaşık 10 mil kadar uzanan bahçeler bulun
maktadır. Ayrıca Bey Kapısı çıkışında Karakoyun Deresi üzerinden çevredeki 
bahçelere ulaşma imkânı veren bir köprü de bulunmaktadır. Şehirde bulunan 
bazı cami, kilise, kilise okulları, türbeler ve şehrin güneyinde bulunan tepelerde 
bulunan bazı mağaralardan bahsetmektedir (Badger, 1987: 322-323).

Harran Kapı’nın hemen güneyinde bulunan Hacı Lütfullah Camii (H. 
1133/M.1720) ve bu caminin güney batısında yer alan Miskinler Camii şehir 
surlarının güneyinde bulunan camilerdir. Şüphesiz ki camiler ikamet alanlarında 
bulunduğu için bu camilerin de etrafında ikamet edilen konutların bulunması 
doğal bir durumdur. Bu nedenle şehrin güneyinde ikamet edilen bir alanın varlı
ğından bahsetmek mümkündür. (Şekil 3)

1911 yılında Ruha şehrine gelen Preusser, Urfa’nın son zamanlarda ge
lişmiş olduğunu ve surların dışına taştığını belirtmektedir (Preusser, 1981: 75- 
76). Ancak, XIX yüzyıl sonu ve XX. Yüzyıl başında şehrin kuzeybatı ve batı
sında bulunan bağlar; şehrin doğu ve güneydoğusunda bulunan bahçeler ve bos- 
tanlar düşünüldüğünde bu alanlarda yaşayan çiftçi ailelerin yaşadığı konutların, 
bağ veya bahçe evlerinin olabileceğini söylemek mümkündür.
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Şekil 3. Hz. Eyyûb Peygamber Makamı ve Yakın Çevresinin Dönemlere Göre 
Mekânsal Gelişimi.
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Cumhuriyet Dönemi
3.2.1. 1923-1950 Dönemi
I. Dünya Savaşı’ndan henüz çıkmış olan ve yeni kurulmuş olan yeni Tür

kiye Cumhuriyeti’nin ilk yıllarında ülke sosyal ekonomik açıdan zor şartlarda 
içinde bulunmaktaydı. Özellikle ülkenin Türkiye Cumhuriyeti’nin kurulması ile 
Şanlıurfa’nın yaklaşık dört asır ticari ilişkileri olan Halep’ten kopmuş olması, 
şehrin sosyal ve ekonomik yaşantısını hayli olumsuz etkilemiştir. (Şahinalp, 
2005: 193-194). Ancak 1930’lu yıllardan itibaren ülke ekonomisinde yaşanan 
gelişmeler Şanlıurfa şehrini de etkilemiş ve sosyo-ekonomik canlanma başla
mıştır.

1927 yılında hazırlanan Ruha salnamesine göre şehirden itibaren “yakla
şık 10 kindik bir mesafeye kadar olan bir sahada yapılan bahçecilik” önemli bir 
geçim kaynağı idi (Urfa Hakkında Salname-1927, 1998:23) Bu nedenle Cumhu
riyet Dönemi’nin başında Hz. Eyyûb makamının bulunduğu alan ve çevresinde 
tanmsal faaliyetler yürütülmekteydi. Bu nedenle şehirsel mekân gelişimi bü 
yönde herhangi bir ilerleme kaydetmemişti.

Ancak ilerleyen tarihlerde yaşanan sosyo-ekonomik gelişmeler sonucun
da şehrin diğer yönlerinde yaşanan mekânsal gelişme güney yönünde de kendini 
göstermiştir. Doğu yönünde Karakoyun deresi ile ve şehir surları iie sınırlanmış 
olan Şanlıurfa şehri, bu alanda Beykapısı ile o dönemde kısmen harap olmuş 
olan Harrankapı arasında uzanıyordu (Tuncel, 2001: 86) (Şekil 3).

Özellikle şehrin kuzey yönünde yaşanan şehirsel mekân gelişimi bu dö
nemde güney yönde de önem kazanmıştır. Bu döneme kadar surlar içinde yer 
alan şehir, bu dönemde özellikle güney yönde ilk kez surlar dışında yayılış gös
termiştir. Bu alanın nispeten düz ve batıdan Fatik Platosu gibi engebeli bir alan
la çevrili olması, şehrin bu yönünde yer alan Harrankapı ve Beykapısı’nın varlı
ğı ve bu kapıların bağlandığı Harran ve Akçakale’ye uzanan karayolunun bu 
alanda yer alması, şehrin mekânsal gelişiminin bu yönde ilerlemesi açısından 
elverişli şartlar oluşturmuştur (Urfa Hakkında Salname-1927, 1998: 44; Arif, 
1925: 13). 1940 yılına kadar Hz. Eyyûb makamı ve çevresinde şehirsel bir ge
lişme gözlenmemişken, bu yıldan itibaren ilk yerleşmeler başlamıştır. Şehrin bu 
dönemde güney istikametinde meydana gelen yayılmanın, şehirden kopuk bir 
şekilde olduğu görülmektedir. Şehrin güneydoğusunda bulunan Harran Ka- 
pı’nm hemen güneyinde günümüz Harrankapı Mezarlığı’nm batısında şehirden 
kopuk bir yerleşme öbeği meydana gelmiştir (Şahinalp, 2005:199) (Şekil 3).

Cumhuriyetin ilanından sonra 1929-30 yıllarında yaşanan ekonomik buh
ran, 1939 yılında başlayan ve 1945 yılında sona eren II. Dünya Savaşı ve savaş 
esnasında ilan edilen seferberlik, tüm Türkiye’yi olumsuz yönde etkilediği gibi 
Urfa’yı da etkilemiş ve 1950 yılına kadar önemli bir şehirse mekân gelişimi ya
şanmamıştır.
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3.2.2. 1950-1980 Dönemi
1950 yılı Türkiye ve Urfa için bir dönün noktasını oluşturmaktadır. 1950 

yılından itibaren ulaşım, sanayileşme, eğitim ve sağlık alanlarında yaşanan ge
lişmeler şehirsel gelişim üzerinde de önemli rol oynamıştır. Yine bu gelişmele
rin bir sonucu olarak tüm Türkiye’de olduğu gibi Urfa’da da şehirsel nüfus artış 
hızı önemli oranda yükselmiştir. Hızlı nüfus artışının ve yaşanan ekonomik ge
lişmelerin sonucunda şehir önemli oranda göç almaya başlamış, konut ihtiyacı 
ortaya çıkmıştır. Bu durumun bir neticesi olarak bu dönemden itibaren ilk gece
kondular ortaya çıkmaya başlamıştır. 1950 yılından itibaren yaşanan bu geliş
meler Urfa şehrinin mekânsal gelişimini de hızlandırmış ve özellikle kuzey isti
kametinde olmak üzere, güney kesimlerinde de önemli gelişmeler yaşanmıştır. 
Şehrin güney, güneybatı ve güney doğu kesimlerinde bir takım yeni yerleşim 
alanları, dolayısıyla yeni mahalleler ortaya çıkmıştır. Şehrin güneybatısında, Ur
fa kalesinin batısında kalan tepelik alanda günümüz Yakubiye ve Dedeosman 
mahalleleri civarında ve kalenin güneyinde kalan alanda şehir ilerlemeye baş
lamıştır. 1940 yılında başlayan şehrin güneyinde bulunan Harrankapı mezarlığı
nın hemen doğu ve batısında gelişen alanda, 1960’lı yılların başından itibaren 
yeni yeni ikamet alanları eklenmiş ve bu sayede Eyyûbiye mahallesi civarında 
ikamet alanları gelişmeye başlamıştır. Bu alandan itibaren şehrin güney kesim
lerinde doğuya doğru bir yayılma gerçekleşmiştir. Önemli karayollarının yer
leşmeler üzerindeki çekim gücünden dolayı, bu alanın doğusunda bulunan Şan- 
lıurfa-Akçakale karayolu, ikamet alanlarını kendine doğru çekmiştir. Bu dö
nemde şehir doğuya doğru da (Beykapısf nın hemen doğu kesimlerinde) geliş-

J me göstermiştir. Fakat şehrin bu kesiminde meydana gelen mekânsal gelişme, 
diğer yönlerde meydana gelen gelişmelere nazaran önemsiz kalmıştır.
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Şekil 4. Hz. Eyyûb Makamı ve Yakın Çevresi’nin Şehirsel Arazi Kullanım Ha
ritası.

1965-1970 döneminde şehrin nüfusunda hızlı bir artış yaşanmıştır. Do
ğum oranlarının yüksek oluşu ve il içinden alman göçler, şehir nüfusunun 
önemli oranda artmasına neden olmuştur. 1950’li yıllardan itibaren tarımda ma
kineleşmenin artmasının bir sonucu olarak kırsal alanda işsizliğin artması, yaşa-
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nan gelişmelerle şehirlerin cazip hale gelmesi ve şehirlerde istihdam imkânları
nın artması, 1965-1970 arası dönemde şehirlerin önemli oranda göç almasına 
neden olmuştur (Dinler, 2000: 97). Daha iyi yaşam koşullarında yaşamak, gerek 
sanayi sektöründe gerekse canlı olan hizmet sektöründe iş bulabilmek amacıyla 
şehre çok sayıda insanın gelmesi, nüfusun büyük bir hızla artmasına neden ol
muştur (Şekil 3).

Urfa Şehri’nin 1963-1974 arasında kalan dönemde mekânsal alanda gös
termiş olduğu gelişme, kuzey ve güney yönlerinde olmuştur 1968 yılma kadar 
şehirde birkaç un ve buz fabrikası dışında önemli bir sanayi tesisi bulunmamak
taydı. 1963-74 yılları arası dönemin sonlarında şehirde bulunan un fabrikaları
nın sayısı 4’e, bir tane daha ilaveyle buz fabrikalarının da sayısı 2’ye yükselmiş
tir. Şehrin diğer bir sanayi tesisi olan Et ve Balık Kurumu’na bağlı Et Kombina- 
sı’nm 1968 yılında Kuyubaşı adı verilen semtte açılmış olması da şehrin güney 
yönlü ilerlemesine katkı sağlamıştır. Bu yöndeki ilerlemenin diğer bir sebebi 
bahsedilen sanayi tesislerini kendine çeken Akçakale karayoludur. Bu karayolu 
aynı zamanda meskenleri de kendine çekmiştir (Şekil 3, 4)

Şehrin asıl gelişme ekseninin kuzey-güney doğrultusunda olması itibariy
le, kuzey yönünden sonra en fazla mekânsal gelişmenin görüldüğü alan, şehrin 
güney kesimleridir. Güney doğrultusunda meydana gelen gelişme, önceki dö
nemlere nazaran daha önemli orandadır. Nispeten Urfa kalesinin güneyinde ka
lan tepelik alan üzerinde bir gelişme görülmekte ise de, asıl gelişme günümüz 
Eyyûbiye, Şıhmaksut, Hacı Bayram Veli, Onikiler ve Muradiye mahallelerinin 
bulunduğu alanda meydana gelmiştir (Şekil 3).

1960’lı yıllardan itibaren Eyyûb Peygamber Caddesinin belirmeye baş
laması Hz. Eyyûb makamı ve çevresinde şehirsel gelişmenin hızlanmasında en 
önemli rolü oynamıştır. Özellikle Urfa şehrinin güney yönünde ilerlemesi ve 
Hz. Eyyûb makamının varlığı meskenleri bu alana çeken önemli faktörler ol
muştur. Eyyûbiye mahallesinin batı kesimleri, Şıhmaksut mahallesinin neredey
se büyük bir kısmı, Hacı Bayram Veli ve Muradiye mahallelerinin Eyyûb Pey
gamber Caddesi’ne yakın kesimleri ve Onikiler mahallesinin Harrankapı mezar
lığının güneyinde kalan kesimleri 1970’li yılların ortalarına kadar hızlı bir yer
leşmeye sahne olan alanlar olmuştur. Şehir özellikle, Eyyûb Peygamber Caddesi 
boyunca güneye doğru bir çıkıntı oluşturacak şekilde yayılım göstermiştir. An
cak şehrin bu kesimlerinde inşa edilen konutlar da çoğunlukla tek katlı, avlulu 
ve niteliği düşük haldedir (Şekil 3).

1970’lerin ortalarına kadar gerek nüfus ve gerekse ekonomik olarak bir 
takım gelişmelere sahne olan Urfa şehrinin, 1975 yılından itibaren nüfus artış 
hızında önemli bir düşüş yaşanmıştır. Öte yandan şehirlerde yaşanan terör olay
larının başlaması şehirlerin cazibesini azaltırken, öte yandan da ekonomik yatı
rımlar üzerinde olumsuz bir rol oynamıştır.
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3.2.3. 1980-2016 Dönemi
1970’li yılların ortasına kadar kurulan küçük çaplı birkaç sanayi tesisin

den başka, 1980 yılma kadar önemli bir endüstri tesisi veya yatırım yapılmamış
tı. Ancak 1980’lerden itibaren bazı yatırımların yapıldığı görülmektedir. Örne
ğin 1975-1980 arasında sadece 2 sanayi tesisi açılmışken, 1980-1988 yıllan ara
sında ise genellikle gıda ve tekstil sektöründe 12 yeni tesis faaliyete geçmiştir. 
Bu yatınmların bir kısmının şehrin güneyinde, Akçakale karayolu çevresinde 
gerçekleşmesi Hz. Eyyûb makamı ve çevresinde şehirsel mekân gelişiminin hız
lanmasına neden olmuştur. . Gıda ve tekstil sektöründe faaliyet gösteren sanayi 
tesislerinin neredeyse tamamı Şanlıurfa-Akçakale karayolu üzerinde kurulmuş
tur. Ayrıca şehrin güneyinde bu yola yakın bir alanda tuğla ve briket üretimi ya
pan bir tesis de bulunmaktadır (Şahinalp, 2005:233). Şehrin 1980’li yıllardan 
itibaren güney yönünde gelişmesinin diğer bir nedeni de yine Akçakale karayo
lu üzerinde kurulan üniversite düzeyindeki eğitim alanlarıdır (Şekil 3,4).

Şehrin güney yönünde yayılış göstermesinde en önemli faktörlerin başın
da, 1980’li yıllardan itibaren Şanlıurfa-Akçakale karayolu üzerinde gıda sektö
ründe faaliyet gösteren bir takım sanayi tesislerinin kurulması gelmektedir. Bu
nun yanında bu dönem içerisinde TZDK (Türkiye Zirai Donatım Kurumu) de
polarının şehrin güneyinde, Şanlıurfa-Akçakale karayolu üzerinde kurulması, 
yine şehrin güney kesimlerinde bulunan dini öneme sahip alanların (Şıhmaksut 
Türbesi ve Hz. Eyyûb Kuyusu ve Mağarası) bulunması şehrin güney yönünde 
gelişim göstermesi üzerinde etkili olmuştur. Hz. Eyyûb makamı çevresinde, ge
len ziyaretçilere hizmet veren işyerlerinin yoğunlaşmaya başlaması, Eyyûb 
Peygamber caddesi etrafında ikamet alanlarının gelişmesi, şehir içi ulaşım hatla
rının bu alana kavuşturulması gibi nedenler özelikle Hz. Eyyûb makamı çevre
sinde ikamet alanlarının da yoğunlaşmasına neden olmuştur (Şekil 3,4).

îlk olarak 1975-76 eğitim ve öğretim yılında Milli Eğitim Bakanlığı’na 
bağlı olarak meslek yüksekokulu kurulmuştur. Bu yüksekokul daha sonra 1983 
yılında Dicle Üniversitesi’ne bağlanmıştır. 1982 yılında Dicle Üniversitesi’ne 
bağlı Ziraat Fakültesi’nin (1992 yılından itibaren Harran Üniversitesi’ne bağ
lanmıştır), faaliyete geçmesi ve Şanlıurfa-Akçakale karayoluna yakınlık gibi 
faktörler, bu kesimlerde yerleşmelerin yayılmasında etkili olmuştur (Şekil 3,4).

Her ne kadar Şanlıurfa-Akçakale karayolu şehrin güneyindeki I. ve II. sı
nıf tarım alanlarını kabaca bir birbirinden ayırmaktaysa da, bu yolun batı kesim
lerinde de önemli tarım alanları bulunmaktadır. Yolun doğu kesimlerinin tama
men alüvyal ova özelliğinde oluşu nedeniyle bu kesimlerde yerleşmeye izin ve
rilmemiş ve şehir ova tabam üzerinde fazlaca yayılamamıştır (Şekil 2, 3, 4) An
cak zamanla şehrin mekânsal olarak büyümesine bağlı olarak bazıları şehirsel 
alan içinde kalmıştır. Gıda ve tekstil sektöründe faaliyet gösteren sanayi tesisle
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rinin neredeyse tamamı Şanlıurfa-Akçakale karayolu üzerinde kurulmuştur. Ay
rıca şehrin güneyinde bu yola yakın bir alanda tuğla ve briket üretimi yapan bir 
tesis de bulunmaktadır.

Şehrin bu yöndeki ilerleyişinde topografik şartların da etkisi bulunmakta
dır. Özellikle şehrin doğu ve güneydoğu kesimlerinde Harran Ovası ’nın uzan
ması şehrin bu yöndeki ilerleyişine bir engel oluşturmaktadır. I. Sınıf tanm ara
zilerinin bulunduğu bu alanın tarımsal amaçlar dışında kullanılmamış olması, 
alan kullanımı açısından olumlu bir durum göstermektedir. Sonraki yıllarda 
TEDAŞ İşletme Müdürlüğü‘nün Akçakale yoluna taşınması, başta taşa-toprağa 
dayalı sanayi sektöründe yer alan bazı tesislerin bu yola yakın alanlarda kurul
ması, perakendeci esnafa ait iş yerlerinin bu alanda zamanla çoğalması, konut 
alanlarının da bu alanda gelişme göstermesini sağlamıştır.

SONUÇ
Şehirlerin mekânsal gelişmesi üzerinde rol oynayan en önemli faktörler 

arasında, doğal ortam özellikleri ve özellikle topografik şartlar ile sosyo
ekonomik özellikler yer almaktadır. Hz. Eyyûb makamı ve yakın çevresinin en 
önemli topografik özelliği, Fatik Platosu ile Harran Ovası arasında geçiş özelli
ğinde olan bir alanda yer almasıdır. Plato şehrin bu alandan itibaren bayı yö
nünde, eğim ve yükseltinin arttığı, arazinin engebeli bir hal aldığı batı yönünde 
gelişmesini sınırlamıştır. Aynı şekilde Harran Ovası, her ne kadar düz bir alan 
olup, şehrin mekânsal gelişimi elverişli bir alan olarak görülse de I. sınıf tarım 
alanı olması nedeniyle imara açılmamış ve dolayısıyla verimli tanm arazileri de 
şehrin mekânsal gelişimini sınırlayıcı özellik göstermiştir. Araştırma alanının en 
önemli özelliklerinden biri de dinsel fonksiyonudur. Peygamber sahabe, evliya 
ve diğer Allah dostlarının yaşadıkları veya ziyaret ettikleri veya önemli 
mabedlerin yer aldığı alanlar insanlar tarafından kutsallık atfedilen mekânlardır. 
Hz. Eyyûb makamı ilk öncelikle yer aldığı alana ve sonra da Şanlıurfa şehrine 
yüzyıllar boyunca dinsel bir fonksiyon katmıştır. Dini hassasiyetleri olan insan
ların bu kutsal mekâna yakın olmak istemeleri veya yakınında yaşamak isteme
leri, bu makamın önemli oranda yerli ve yabancı ziyaretçi alması, mekânın 
sosyo-ekonomik açıdan gelişmesine ve nihayetinde de mekânsal olarak da ge
lişmesine neden olmuştur. M.Ö. 4-5. yüzyıllarda mekânın kutsallığına inanılma
sı nedeniyle Hz. Eyyûb kuyusu çevresinde kiliseler ve hastahane/düşkünler evi
nin inşa edilmesi, Hz. Eyyûb makamının dinsel fonksiyonun tarihte mekânsal 
gelişim için nasıl bir etki oluşturduğunu göstermesi açısından önem arz etmek
tedir. Hz. Eyyûb makamı ve yakın çevresinin 1950’lere kadar yerleşilmemiş 
oluşu, bu tarihten soma Türkiye’de başlayan yurt için göçlere paralel olarak Ur- 
fa’ya doğru gerçekleşen göçün yöneldiği bir alan olmuş ve şehir surları dışında 
ilk yerleşime alanlardan biri olmuştur.
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Şanlıurfa-Akçakale karayolu şehrin gelişiminde rol oynayan önemli bir 
faktör olmuştur. Bu yol tarih boyunca Şanlıurfa’yı Harran ve Suriye’nin Halep 
ve Tedmür (Palmyra) gibi önemli ticaret şehirlerine bağlayan önemli bir yol 
olmuştur. Beykapısı ve Harrankapı’dan çıkan ve güneye yönelen yollar zamanla 
sur dışında da yerleşmeleri kendine çekmiş, 1940 yılından itibaren sur dışında 
ilk yerleşim öbeği ortaya çıkmıştır. 1970’lerden itibaren bu yol üzerinden gıda 
ve taşa-toprağa dayalı sanayi tesislerinin kurulmuş olması şehrin bu alanda 
önemli bir mekânsal gelişim göstermesine neden olmuştur. Yine Eyyûb Pey
gamber Caddesi’nin açılması, şehir içi ulaşım seferlerinin başlaması da Hz. 
Eyyûb makamı çevresinde iskânın ve yeni bir takım ticaret ve iş alanlarının yo
ğunlaşmasına neden olmuş ve özellikle 1990’lı yıllardan itibaren Şanlıurfa şehri 
bu alanda önemli ölçüde güneye doğru yayılmıştır.
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II. Uluslararası 
Eyyûb Peygamber Sempozyumu 

Bildiriler ve Makaleler

Müslüman Kadının 
Sabırla İmtihanı

Emine Önder



Müslüman Kadının Sabırla İmtihanı
Emine Önder

İnternet çağındayız...
Her şey bir tık ötemizde istediğimiz her şeye her an ulaşabiliyoruz. Bir

çok şeye bu kadar hızlı ulaşıyor olmamız belki de bize sabırsız olmayı öğretti. 
Gümüz de her şey bu kadar hızlıyken ne yazık ki insanlarımız da aynı oranda 
sabırsız ve hoşgörüsüz oldu.

Sabır tüketilince diğer iyi hasletlerimiz de onunla birlikte yavaş yavaş 
kayboldu...

Önce hoşgörümüzü yitirdik sonra saygımızı ardından sevgimiz tüken
di... .Günlerimizi alelacele geçiştirerek yaşar olduk.. .ne yaşadığımız hayat lez
zet verdi bize , ne de mutlu olmayı öğrenebildik...

Mutsuzuz, huzursuz bir toplum olduk çıktık...
İşte bu yüzden şu demlerde hiç olmadığı kadar sabır’a ihtiyacımız var... 

Belki de meseleyi daha iyi anlayabilmemiz için ALLAH yüce kitabında defalar
ca bize sabır telkininde bulunuyor...

bu ayetlerden birkaçına bakalım..
“Ey iman edenler! Sabredin, sabır yarışında (düşmanlarınızı) geçin!” Al-i 

İmrân suresi (3)
Felah ve kurtuluşun temel şartlarını açıklayan âyet-i kerîme, ilk olarak, 

sabırlı olmayı sabır yarışında düşmanları geçecek bir dayanıklılık göstermeyi 
istiyor.

Bir diğer ayette
2. “Sizi korku, açlık, mallardan, canlardan ve ürünlerden biraz eksiltmek

le elbette deneriz. Sabredenleri müjdele!” Bakara sûresi (2), 155
Bu ayette, korku, açlık, mal, can ve ürün kaybı gibi Müslümanların tâbi 

tutulacağı imtihan çeşitleri sayılmaktadır. Bütün bunlar karşısında sabırlı davra
nan ve ’a karşı güvenini kaybetmeyen, teslimiyetini bozmayan mümin kazana
caktır. Bu kazancın niteliğini aşağıdaki âyet haber vermektedir.

3. “Sabredenlere, felâketlere karşı dişlerini sıkıp göğüs gerenlere, mükâ
fatları hesapsız ödenecektir.” Zümer Suresi (39), 10

Ödülün hesapsız olması, sabrın ehemmiyetini göstermektedir. Felâketler 
karşısında gösterilecek sabır, pek büyük bir meziyet olmasaydı, hesapsız mükâ
fat vaat edilmezdi.

4. “Fakat sabredip (kendisine yapılan kötülüğü) bağışlayanın işi, işte bu, 
benimsenmeye değer işlerdendir.” Şûrâ sûresi (42), 43

Sabretmek ve affedici olmak kolay bir iş değildir. Kendilerine benzemeye 
ve yaptıklarını izlemeye değer kişiler böyle insanlardır. Çünkü onlar gerçekten 
zoru başarmış, güzeli ortaya koymuşlardır.
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Sıkıntılara sabretmek ve başkalarının hatalarım bağışlamak gerçekten 
önemli ve sebep-sonuç açısından birbiriyle yakından ilgili iki tavırdır. Bu iki 
davranışta bulunan kişi ömek alınmaya lâyıktır.

5. “Ey iman edenler! Başınıza gelecek her şeye sabretmekle ve namaz 
kılmakla allah’tan yardım isteyin. Allah sabredenlerle beraberdir.” Bakara su
resi (2), 153

Yine sabır doğrultusundaki bazı hadisler de şöyledir...
Ebu Hüreyre (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu ves- 

selâm) buyurdular ki: "Allah Teâla hazretleri şöyle demiştir: "Ben kimin iki 
sevdiğini almışsam ve o da sevabını umarak sabretmişse, ona cennet dışında bir 
mükâfat vermeye razı olmam." Tirmizi, Zühd 58

Atâ İbnu Yesâr rahimehullah anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu ves- 
selâm) buyurdular ki: "Kul hastalandığı zaman Allah Teâlâ hazretleri ona iki 
melek gönderir ve onlara: "Gidin bakın, kulum yardımcılarına ne diyor bir din
leyin!" der. Eğer O kul, melekler geldiği zaman Allah'a hamd ediyor ve senalar
da bulunuyor ise, onlar bunu, her şeyi en iyi bilmekte olan Allah'a yükseltirler. 
Allah Teâlâ hazretleri, bunun üzerine şöyle buyurur: "Kulumun ruhunu kabze- 
dersem; onu cennete koymam kulumun benim üzerimdeki hakkı olmuştur. 
Şâyet şifa verirsem, onun etini daha hayırlı bir etle, kanını daha hayırlı bir kanla 
değiştirmem ve günahlarını da affetmem üzerimde hakkı olmuştur."

Habbab İbnu’l-Eret (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalatu 
vesselâm) Kâ'be'nin gölgesinde, bir bürdeye yaslanmış otururken, gelip (müş
riklerin yaptıklarından) şikâyette bulunduk:

"Bize yardım etmiyor musun, bize dua etmiyor musun?" dedik. Şu cevabı
verdi:

"Sizden, önce öyleleri vardı ki, kişi yakalanıyor, onun için hazırlanan çu
kura konuyor, sonra getirilen bir testere ile başının ortasından ikiye bölünüyor
du. Bazısı vardı, demir taraklarla taranıyor, vücudunda sadece et ve kemik kalı
yordu. Bu yapılanlar onları dininden çeviremiyordu. Allah'a kasem olsun Allah 
bu dini tamamlayacaktır. Öyle ki, bir yolcu devesine bindimi San'a'dan kalkıp 
Hadramevt'e kadar gidecek, Allah'tan başka hiçbir şeyden korkmayacak, koyu
nu için de sadece kurttan korkacak. Ancak siz acele ediyorsunuz." Buhari, 
Menâkıbu'l- Ensâr 29, Menâkıb 25, İkrâh 1; Ebu Dâvud, Cihâd 107, (2649); 
Nesâi, Zinet 98, (8,204).

Ebu Musa (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah aleyhissalatu vesse
lam buyurdular ki: "İşittiği şeyin verdiği ezaya aziz ve çelil olan Allah'tan daha 
sabırlı kimse yoktur. Çünkü O'na şirk koşulur, evlatlar nispet edilir. O, yine de 
onlara afiyet ve rızık vermeye devam eder." Buhari, Edeb 71, Tevhid 3; Müs
lim, Sıfatu'l-Münafıkin 49, (2803).
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Hz. Enes (radıyallahu anh) anlatıyor: "Resulullah (aleyhissalâtu vesse- 
lâm), (ölen) çocuğu için ağlamakta olan bir kadına rastlamıştı:

"Allah'tan kork ve sabret!" buyurdu: Kadın (ızdırabmdan kendisine hitab 
edenin kim olduğuna bile bakmadan):

"Benim başıma gelenden sana ne?" dedi. Resulullah (aleyhissalâtu vesse- 
lâm) uzaklaşınca, kadına:

"Bu Resulullah idi!" dendi. Bunun üzerine, kadın çocuğun ölümü kadar 
da söylediği sözden dolayı (utanıp) üzüldü. (Özür dilemek için) doğru 
aleyhissalâtu vesselâmın kapısına koştu: Ama kapıda bekleyen kapıcılar görme
di, doğrudan huzuruna çıktı ve:

"Ey Allah'ın Resulü, (o yakışıksız sözü) sizi tanımadan sarf ettim (bağış
layın!)" dedi. Aleyhissalâtu vesselam:

"Makbul sabır, musibetle karşılaştığın ilk andakidir" buyurdu."
Allah her dönemde kullarını çeşitli imtihanlara tabi tutmuştur. İmtihanı 

da yalnız sabredenler kazanmıştır. Yine aynı şekilde Allah kulunun mertebesine 
göre imtihanları ağırlaştırmış ve her zaman daha sevgili olanlar en ağır imtihan
lara muhatap olmuşlardır.

Bunun en güzel örneği de efendimiz ve sahabe efendilerimiz olmuştur. 
Efendimiz ki hem yoksulluğa hem de gördüğü kötü muamelelere sabret

mek zorunda kalmıştır. Sahabe efendilerimizde yaşananlara karşı büyük bir sa
bır göstermiş ve efendiler efendisini daima desteklemişlerdir. Tabi bu konu da 
en az sahabe efendilerimiz kadar büyük bir vefa örneği gösteren hanım sahabe
lerimizi de göz ardı etmemek gerek...

Hz. Hatice
Bu konuda en büyük vefa ve sabır örneğini efendimizin ilk eşi Hz. Hatice 

göstermiştir. O, daha peygamberliğin ilk günlerinde eşine büyük destek olmuş 
ve yaşananlara daima sabrederek dua ile mukabelede bulunmuştur. Hem Al
lah’ın hem de Allah resulünün rızasına mazhar olmuştur.

Hz Fatıma
Hz. Fatıma bir gün Hz. Peygamber'e giderek işinin çokluğundan şikayetle 

"Ey Allah'ın Rasûlü! Ellerim değirmen çevirmekten yara içerisinde kaldı. Her 
gün bir defa un öğütüyor ve bir defa da hamur yoğuruyorum “dedi. Bunun üze
rine Hz. Peygamber şöyle buyurdular: "Eğer Allah Teâlâ sana birşey vermek 
istersem o şey seni mutlaka bulacaktır. Fakat ben sana birşey vermek isterse o 
şey seni mutlaka bulacaktır. Fakat ben sana bundan daha hayırlısını haber vere
ceğim: Yatacağına girdiğinde otuz üçer kere Suphanallah ve Allahu Ekber, otuz 
dört kere de Elhamdülillah demen senin için hizmetçiden daha hayırlıdır. Sonra 
sabah ve aksam namazlarının arkasından şu kelimeleri on defa söyle: "La ilâhe
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illallâhu vahdehû lâ şerike leh. Lehü'l-mülkü ve lehü'l-hamdü yuhyî ve yümît, 
biyedihi'l-hayr ve hüve alâ külli şey'in kadir (Allah'tan başka ilah yoktur. O tek
tir. O'nun ortağı yoktur. Mülk yalnızca O'nundur. Hamd O'na mahsustur. O di
riltir ve öldürür. Hayır O'nun elindedir ve O'nun herşeye gücü yeter)". Bu keli
melerin her birisi için sana on hasene yazılır ve günahlarından da on tanesi sili
nir. Bunların her birisi İsmail'in zürriyetinden bir köle azat etmek gibidir. Şirk 
müstesna o gün işleyeceğin hiç bir günah bu kelimelerin sevabına yetişip onu 
sildiremez. Sabah söylediğin "Lâ ilâhe illallâhu vahdehû lâ şerike 
leh..."kelimeleri akşam onu bir kere daha söyleyinceye kadar seni her türlü kö
tülükten korur" dedi iki cihan güneşi kızına sabır içinde daima allahı anmasını 
öğütlemişti...

Sabret kızım
O, Rahmet Peygamberi babacığının dâr-ı bekâ'ya uçtuğu zaman elem ve 

kederini: "Ey Allah'ın davetine koşan babam!.. Ey mekânı Firdevs olan babam! 
Ey ölüm haberini Cebrâil'den alan babam!... Ey Rabbine kendisinden daha ya
kını bulunmayan babam!..." ifadeleriyle dile getirdi.

Hz. Fâtıma (r.anhâ)'nm acıları bitmeyecek ve yüreğinin ateşi sönmeye- 
cekti. Sevgili babacığından ayrıldığı günden sonra güldüğü hiç görülmemiştir. 
Kabr-i şerifi ilk ziyaret eden Hz. Fâtıma oldu. Gözyaşları içerisinde mezara ba
karak bir süre öylece kalakaldı. Sonra sevgili kocası Hz. Ali'ye dönerek: "Al
lah'ın Rasûlü'nün üzerine toprak atmaya gönlünüz nasıl râzi oldu?" dedi. Yüre
ğinin yanıklığını isyana varmayan ağıtlarıyla şöyle dile getirdi: "Üzerime öyle 
musibetler döküldü ki, şayet onlar gündüzlerin üzerine dökülseydi, kararır da 
gece olurdu."

Hz. Fatıma (r.anhâ) Peygamber babacığının kendisine sır olarak söylediği 
sabret kızım ben öldükten sonra bana ilk kavuşacak olan sensin sözleriyle teselli 
bulmağa çalışıyordu. Sabır içinde babasına kavuşacağı günü bekliyordu. Zaten 
babasının vefatından 6 ay sonra kendisi de ruhunu rahmana teslim eyledi...

Hind Binti Amr (r.a.)
Hind binti Amr radıyallahu anhâ Rasûlullah sallallahu aleyhi vesellem 

efendimize hicretten sonra biat eden hanımlardan... Allah ve Rasûlüne imânî 
bir aşk ile teslim olmuş, malını canını fedâdan çekinmeyen bir hanım sahâbi... 
Uhud’da gösterdiği metâneti ve muhabbeti dillere destan bahtiyar, yiğit bir ha
nım...

O, Uhud günü şehid düşen kocası, kardeşi ve oğullarını savaş meydanın
da ararken, cesedleri başında durup için için ağladı. Kendini ancak gönlündeki 
Rasûlullah sevgisiyle teselli etmeye çalıştı. “Rasûlullah sağ olduktan sonra hiç 
bir felâketin önemi yoktur.” diyerek büyük bir sabır ve metanet ile sergileyerek 
kendini teskin etti.

259



1

Ümmü Gülsüm Binti Ukbe (r.a.)
Tek Başına Hicret Eden Kureyşli...

Ümmü Gülsüm binti Ukbe radıyallahu anha Kureyşliler içinde yurdunu 
yuvasını bırakıp Medine’ye tek başına hicret eden bir hanım sahabe!.. Allah’ ve 
Resulüne hicret için evinden kaçan bir muhâcir hanım!.. Rasûlullah sallallahu 
aleyhi vesellem Efendimize Mekke’de biat eden kahraman hanımlardan!.. Me- 
dine-i Münevvere’ye hicret ettiğinde; “Beni müşriklere geri çevirmeyin” diye 
Efendimize sığınan, imanlı, yiğit bir hanım!..

Ümmü Gülsüm, Mekke’de müslüman olarak Rasûlullah (s.a)’e biat etti. 
Diğer müslümanlar gibi o da işkencelere maruz kaldı. Başta babası olmak üzere 
müşriklerin ezâ ve cefâlarından nasibini aldı. Dinden dönmesi için çok baskılar 
yapıldı. Fakat o bunların hiç birine aldırış etmedi. İnancından asla dönmedi. 
İmanından zerre kadar taviz vermedi.

Günler acı ve ıstırapla geçiyor, yıllar sıkıntılarla akıp gidiyordu. Sevgili 
Peygamberimiz Medine’ye hicret etmişti. Onun ayrılışıyla Mekke âdeta boşal
mıştı.

Ümmü Gülsüm (r.anhâ) doğup büyüdüğü şehirde ailesinin içerisinde idi. 
Fakat bir müslüman olarak kendini yalnız hissediyordu. Bunun için o da hicret 
etmek istiyordu. Babası izin vermediğinden Mekke’de kalmıştı. Müslüman kar
deşlerinden ve Rasûlullah’tan ayrı kalmanın ıstırabıyla hayatına devam ediyor
du. Sanki o öz yurdunda gurbet hayatı yaşıyordu. Bu ayrılığın bitmesi için Rab- 
bimize duâ ediyor, hicret için fırsat kolluyordu.

O yedi yıl Rasûlullah’a kavuşma hasretiyle yandı. Müslüman kardeşle
rinden ayrı kalmanın acısını yedi yıl kalbine gömdü. Nihayet Rabbi ona sabrının 
karşılığı olarak hicret için bir fırsat lütfetti.

Hazreti Zinnîre radıyallahu anhâ
İlk Müslümanlardan...
Mekke'nin azgın müşrikleri tarafından en ağır işkencelere reva görülen, 

gözlerini kaybedesiye kadar dövülen, zulüm gören bir mümine hanım!.. Ebû 
Cehil'in akıl almaz işkenceleri karşısında imanından aldığı güçle ona meydan 
okuyan bir kahraman... Rabbimizin lütfü ile gözlerine tekrar kavuşan, imanda 
sebatın mükâfatını dünyada iken gören bir iman eri!..

Hz. Ebû Bekir (r.a) tarafından satın alınarak işkenceden kurtulan ve köle
likten azâd edilerek hürriyetine kavuşan bir bahtiyar... İmanda sebâtm en güzel 
örneğini veren bir hanım sahâbi...

Efendimiz dönemindeki hanım sahabelerimizin sabır örnekleri böyle... 
Bir de asr-ı saadet dönemi ışığında diğer dönemlerde yaşayan kadınların sabırla 
imtihanlanna bakalım...
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tik Kadın evliya Hz. Rabia-tül Adeviyye
Tabiin devrinde yetişen büyük hanım evliyalardandır. Dünyaya düşkün 

olmaması ve İbadetleriyle meşhur bir hanımdır. Basra da doğdu. Ailenin dör
düncü çocuğu olduğundan ismini bu manaya gelen RABİA koydular.

Rabia-tül Adeviyye son derece tevekkül ve sabır ve her türlü güzel ahlaka 
sahip, dünyaya değer vermeyen yani düşkün olmayan, Rabbinin rızasından baş
ka bir şey düşünmeyen, gece ve gündüzünü ona ibadet ve tefekkürle geçiren, 
hayatı boyunca çok işkence ve eziyet görmesine rağmen imanından dönmeyip 
sabreden, kısacası gözlerine Rabbinin hayalinden başka hayal girmeyen çok yü
ce bir kadın evliyadır.752'de (doğumu bilinmemektedir) Kudüs civarında vefat 
etmiştir.

SONUÇ
înanan insanların başına bela ve musibet gelmesi onlar için bir imtihan 

vesilesi, hatalarının affedilmesine bir sebep, sabır gösterilebilirse dünya ve 
ahiret hayatında mutluluğa ulaşılmada bir fırsattır. Bu sebeple mümin başına ge
lenlere şer gözüyle bakmamalıdır. Çünkü gaybı bilen Allah’tır. Başımıza gelen
lerin bizim için hayır mı? Şer mi? olduğunu ancak Allah bilmektedir. Bu sebep
le hangi durum olursa olsun inanan bir gönül için fırsattır. Feryatlarla, ağıtlarla 
gelen sıkıntıyı karşılamak yerine sabır göstermek, Allah’tan gelenin hoş oldu
ğunu kabul etmek zorda olsa en doğru davranış şeklidir. Bu husus şu dizelerde 
ne güzelde özetlemiştir.

Hoştur bana senden gelen:
Ya hilat ü yahut kefen,
Ya taze gül yahut diken...
Kahrın da hoş, lütfün da hoş.
Sabır belayı nimete dönüştürür. Nimet de sabırla şükre dönüşür. Bir ha

dislerinde Âlemlere rahmet olarak gönderilen Sevgililer Sevgilisi şöyle bir müj
de vermektedir. “Yorgunluk, sürekli hastalık, tasa, keder, sıkıntı ve gamdan, 
ayağına batan dikene varıncaya kadar Müslüman’ın başına gelen her şeyi, Al
lah, onun hatalarını bağışlamaya vesile kılar. İşte bu yüzden şikâyetin bize bir 
şey kazandırmayacağını anlayarak hareket etmeliyiz. Çünkü sabır nurdur. Kişiyi 
karanlıklar içerisinde aydınlatır. Sabır göz aydınlığıdır. Sabır hayatı hayat yapar. 
Kalbin içinde bulunduğu hüznü hafifletir. Ademoğluna yaratanını unutturmaz.

Sonuç olarak bizler sabra önce kendimizden başlamalıyız. Bayanlar cihe
tiyle, günümüzde yaşadığımız sıkıntılara hemen isyan etmemeli ve efendimiz 
döneminde yaşayan hanım sahabelerimizi örnek alarak daha güçlü azimli ve sa
bırlı olmayız.

Günümüzün kanayan yarası olan boşanmalarında önüne belki de en bü
yük engelimiz bayanlar olarak sabrımız olacaktır... Sabır zordur ama meyvesi
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muhakkak çok lezzetli olacaktır... Günümüz toplumundaki şiddet olaylarının, 
aile içi kavgaların ve kadına şiddetin en büyük ve tek geçerli çözümü sabır ve 
hoşgörülü olmaktan geçer. Bizler ancak sabırlı ve hoşgörülü birer bireyler olur
sak aileler sağlam temeller üzerine oturacak ve toplum asrı saadet gibi olmasa 
da onun esintileriyle ferahlayacaktır...
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BAZI ARAP KAYNAKLARINA GÖRE HZ. EYYÛB (A.S.)
Dr. Abdülbaki Bozkurt

ÖZET
Hz. Eyyûb, Kur’an-ı Kerim’de çeşitli vesilelerle kendisinden söz edilen 

bir peygamberdir. Şam yakınlarında Besne veya Besniyye denilen yerde yaşa
mış ve buranın mülkünün çoğunun kendisine ait olduğu söylenmektedir. Farklı 
rivayetlerle belirtilen çocuk sayısının 26 olduğu tahmin edilmektedir. Malının 
çokluğu, verilen ayrıntılı bilgilerden anlaşılmaktadır. Çeşitli sebeplere bağlı ola
rak Allah ona bir musibet vermiş ve bu musibet nedeniyle bütün malını, çocuk
larını ve sağlığını kaybettiği bildirilmektedir. Birkaç yılını çok ağır bir hasta 
olarak geçirdiği anlaşılmaktadır. Bu sırada kendisine hizmet eden sadık eşi ya
nından ayrılmamış ve ona bakmıştır. Belli bir süreden sonra Hz. Eyyûb, yine 
zikredilen birçok sebepten dolayı iyileşmesi için Allah’a dua etmiş, Allah da 
onun duasım kabul ederek malını, çocuklarını ve sağlığını tekrar kendisine ver
miştir. Hz. Eyyûb, çoğunluğa göre 93 yaşında vefat etmiştir.

SUMMARY
Eyyûb who is in various ways mentioned in the Holy Quran is a prophet 

of Allah. He lived in Besne which is called Besniyye as well and it is also 
suggested that the possession of the land was belonged to him. According to 
some historical narratives, it is both estimated that he had twenty-six children 
and that his wealth was covered by ali territory where he lived. He was 
somehow led to the calamity by Allah which was caused to lose his wealth, 
health and children. During this unfortunate time, he spent many years in 
devastating health with the help of his faithfiıl wife who never left him alone 
under this circumstances. After this destructive years, he was again given his 
own wealth, children and health by Allah due to his praying during the time. 
Generally it is assumed that he passed away at the age of ninety-three.

Hz. Eyyûb’ün Soyu ve Yaşadığı Yer
Hz. Eyyûb, Kur’an-ı Kerim’de adı geçen ve yaşamına dair bazı ayetlerle 

işaret edilen bir peygamberdir. Kur’an-ı Kerim’de kendisinden söz edilmiş1 ol
ması sebebiyle de doğal olarak Müslüman araştırmacıların ilgisini çekmiştir. Bu 
bağlamda özellikle bazı Arap tarihçi, müfessir ve araştırmacılar, diğer peygam
berlerle ilgili olduğu gibi Hz. Eyyûb ile ilgili de birtakım araştırmalar yaptıkları

1 Kur’an-ı Kerim’de Hz. Eyyûb’ten dört surede bahsedilmiştir. Bunlar: Nisa, En’am, 
Enbiya ve Sad sureleridir. Bkz. Vehbe Zuhayli, Tefsirü’l-Münir, Tercüme: Hamdi Ar- 
slan vd. 2.Baskı, İstanbul, 2005, Risale Yayınları, e.9, cüz:17-18, s.99.
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anlaşılmaktadır. Yapılan araştırmaların sonuçlan her ne kadar tatminkâr görün
müyorsa da neticede bazı önemli bilgilerin ortaya çıktığı görülebilmektedir.

Arap kaynaklarından derlenen bu bilgilere göre Hz. Eyyûb, bir Rumi idi.2 
Her şartta Allah’a karşı sergilemiş olduğu onurlu duruştan dolayı kendisine 
Eyyûb ismi verilmişti.3 Künyesi; Eyyûb İbn-i Mus İbn-i Razıh (Mes’udi’ye göre 
Zurah) İbn-i ‘İs İbn-i İshak İbn-i İbrahim’dir.4 Siyer yazarı İbn-i ishak’m dışın
da kalan başka râvilere göre de Eyyûb İbn-i Mus İbn-i Reavil İbn-i el-‘İs İbn-i 
ishak İbn-i İbrahim şeklinde idi.5 İbn-i Kesir, Hz. Eyyûb’ün soyu hakkında fark
lı bilgilerin olduğunu da bildirmekle birlikte yukarıda geçen bilgileri diğer ta

2 Ebi Cafer Muhammed İbn-i Cerir et-Taberi, Tarih et-Taberi-Tarih er-Rûsul ve’l- 
Mûluk, Tahkik: Muhammed Ebu’l-Fazl İbrahim, 2. Baskı, Kahire,1962, Darü’l- 
Maarif, c .l, s.322. Taberi, Hz. Eyyûb’ün babasının, Hz. İbrahim’in Nemrut tarafından 
yakıldığı günde iman ettiğini bildirmektedir İbn-i Kesir de aynı bilgiyi 
paylaşmaktadır; Bkz.İbnü’l-Esir, El-Kamil fı’t-Tarih,Tercüme: Abdullah Köşe, 
İstanbul, (Tarihsiz), Bahar Yayınları, c .l, s. 122; İbn Kesîr, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 
Çeviren: Mehmet Keskin, İstanbul, 1994, Çağrı Yayınları, c .l,s .329; İmaduddin 
İsmail Ebi’l-Fida, Kitab Muhtasar fi Ahbar el-Başar-Tarih Ebi’l-Fida, l.Baskı, Mısır, 
Tarihsiz, BiT-MatbaatüT-Hasiniyye el-Mısriyye, c .l, s.16-17; EbiT-Kasım Mahmud 
İbn-i Ömer ez-Zemahşeri,el-Keşşaf Hakaik Ğavamiz et-Tenzil ve Uyune’l-Ekavil fi 
Vücuh et-Te’vil, Tahkik: Eş-Şeyh Adil Ahmed Abdulmucur, Eş-Şeyh Ali Muhammed 
Muavvaz, l.Baskı, Riyad, 1998, Mektebet el-Abikan, c.4, s.löO.Zemahşeri, Hz. 
Eyyûb’ün Hz.İshak’m soyundan geldiğini belirtmektedir. Ayrıca burada geçen Rumi- 
lik ile ilgili bilgiler genelde İbn-i İshak’a dayandırılmaktadır; aynı bilgi için ayrıca 
bkz. Ebi Abdullah Muhammed İbn-i Ahmed İbn-i Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami’ el- 
Ahkâm el-Kur’an, Tahkik: Abdullah İbn-i Abdulmuhsin et-Turki, l.Baskı, Beyrut, 
2006, Müesseset er-Risale, c.14, s.256; Vehbe Zuhayli, c.9, s.99.

3 Kurtubi, c.14, s.256.
4 Taberi, c .l, s.322; EbiT-Hasan Ali İbn-i el-Hüseyin İbn-i Ali el-Mes’udi, Mûruc ez- 

Zeheb ve Maadin el-Cevher, Tahkik: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, 5. Baskı, 
Beyrut, 1973, Dare’l-Fikr, c .l, s.48; İbnü’l-Esir, c .l, s. 122 (İbnü’l-Esir, eserinde Hz. 
Eyyûb’ün künyesinde geçen “Razıh” yerine “Razic” i kullanmaktadır); EbilT-Farac 
Abdurrahman İbn-i Ali İbn-i Muhammed İbn-i el-Cevzi, el-Muntazam fi Tarih el- 
Mûluk ve’l-Ümem, Tahkik: Muhammed Abdulkadir Atta, Mustafa Abdulkadir Atta, 
l.Baskı, Beyrut, 1992, Darü’l-Kütüb el-İlmiyye c .l, s.320.Ebi’l-Fida, c .l, s .16-17; İbn 
Kesîr, c .l, s.329; Son dönem müfessirlerinden Vehbe Zuhayli, Hz. Eyyûb’ün 
babasının isminin Enûs olduğunu söylemektedir. Bkz. Vehbe Zuhayli, c.9, s.99.

5 Taberi, c .l, s.322. Taberi, Hz. Eyyûb’ün babasının, Hz. İbrahim’in Nemrut tarafından 
atıldığı günde iman ettiğini bildirmektedir; Makdisi,hem künye ve hem de babsınm 
imanı ile ilgili aynı bilgileri aktarmaktadır. Bkz.Mutahhar İbn-i Tahir el-Makdisi, K i
tab el-Bed’ ve’t-Tarih, Mektebet es-Sekafe ed-Diniyye, (Basım yeri ve Tarihi yok) 
c.3, s.72; Ahmed İbn-i Ebi Yakub İbn-i Cafer İbn-i Vehb İbn-i Vazıh el-Katib el- 
Abbasi el-Yakubi, Tarih, Leiden, 1883, Bril Matbaası, c ,l, s.30; İbn-i el-Cevzi, c .l, 
s.320; İbn Kesîr, c .l, s.329.
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rihçiler gibi paylaşmakta ayrıca En’am suresine6 dayanarak onun kesin bir şe
kilde Hz. İbrahim’in soyundan geldiğini yazmaktadır. İbn-i Kesir ayrıca başka 
tarihçilerin de aktardığı, kendisinin de İbn-i Asakir’den aktardığını söylediği 
bilgiye göre Hz. Eyyûb’ün annesinin de Hz. Lût’un kızı olduğunu bildirmekte
dir.7 Araştırmacı Abdülkerim Zeydan da Hz. Eyyûb’ün, Yakup peygamberin 
zürriyetinden İsrail oğullarından bir peygamber olduğunu söylemektedir.8

Hz. İbrahim’in soyundan geldiği anlaşılan Hz. Eyyûb’ün, nerede yaşadığı 
ile ilgili Arap kaynaklarının genelde bir noktaya işaret ettikleri görülür. İşaret 
edilen nokta ise, el-Besne ( ^ ' )  veya el-Besneviyye denilen köydür. Bununla 
ilgili en eski bilgileri verenlerden biri şüphesiz el-Mes’udi’dir. El-Mes’udi, Hz. 
Eyyûb’ün yaşadığı yerin Biladü’ş-Şam’dan Havran yakınlarında, Şam ile 
Cabiye arasında yer alan Besniyye’nin (Ürdün’e ait yerlerdendir) olduğunu bil
dirmektedir.9 Başka bir İslam müellifi el-Haravi de “Deyr Eyyûb” olarak bilinen 
yerin Hz.Eyyûb’ün (a.s.) yaşadığı köy olduğunu, Hz. Eyyûb’ün burada hastala
nıp musibetlere uğradığını, kendisine şifa olan pınarların da burada kaynadığını 
ve burada şifa bulduğunu, üzerinde oturduğu kayanın dahi burada olduğunu 
yazmaktadır.10 Bununla birlikte burada bahsedilen “Deyr Eyyûb” ile “el- 
Besne”nin muhtemelen aynı yerler veya birbirlerine yakın iki köy olabileceği 
tahmin edilmektedir. Yakut, “el-Beşne”nin, Şam ile Ezriat arasında bir köy ve 
Hz. Eyyûb’ün de buralı olduğu söylerken11 “Deyr Eyyûb” için de Şam ile Hav
ran yakınlarında bir yer olduğunu bildirmektedir.12 Taberi de Şam yakınlarında 
bulunan Besniye’nin tümünün Hz. Eyyûb’ün eşi Rahme bint-i Efraim îbn-i Yu

6 "O'nun (İbrahim'in) soyundan Davud'a, Süleyman’a, Eyyûb’e, Yusuf a, Musa’ya ve Ha
run'a..." Bkz. Kur’an-ı Kerim, En'am, 84. İbn-i Kesir, “onun” dan kastedilen kişinin 
Hz.Nuh değil Hz. İbrahim’dir.

7 İbn Kesir, c .l, s.329.Bu bilgi, her iki müelliften önce Taberi tarafından kullanılmış ve 
muhtemelen İbn-i Asakir, veya İbn-i Münebbih, Taberi’den alıntılamıştır. Bkz. Taberi, 
s.322; Makdisi de aynı bilgiyi paylaşmaktadır. Bkz. Makdisi, c.3, s.72; Ayrıca aynı 
nakil için bkz. İbnü’l-Esir, c .l , s. 122; İbn-i el-Cevzi, c .l, s.320; Vehbe Zuhayli, c.9, 
s.99.

8Abdülkerim Zeydan, El-Müstefed Min Kısas el-Kur’an L i’d-Da’va ve’d-Dua, 1. Baskı, 
Beyrut, 1998, Müesseset er-Risale, c .l, s.349.

9 M es’udi, Muruc ez-Zeheb, c .l, s.48; Makdisi, Hz. Eyyûb’ün Havran ve el- 
Besniyye’nin sahibi olduğunu bildirmektedir. Bkz. Makdisi, c.3, s.72; Ayrıca bkz. 
İbn-i el-Cevzi, c .l, s.320.

10 Ebi el-Hasan Ali İbn-i Ebibekr el-Haravi, El-İşârât ile Marifete’z-Ziyarat, Tahkik: Ali 
Ömer, 1.Baskı, Kahire, 2002,Mektebetü’s-Sekafetü’d-Diniyye, s.24; Eş-Şeyh el-İmam 
Şihabuddin Ebi Abdullah Yakut İbn-i Abdullah el-Hamavi er-Rumi el-Bağdadi, 
M u’cemü’l-Büldan, Lübnan-Beyrut, 1977, Darsader, c.2, s.499.

11 Yakut el-Hamavi, c .l s.338.
12 Yakut el-Hamavi, c.2, s.499.
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suf İbn-i Yakub’a ait olduğunu söylerken13 İbnü’l-Esir de el-Besniyye’nin müş
temilatı ile birlikte Hz. Eyyûb’e ait olduğunu bildirmektedir. Dolayısıyla bura
daki bilgilere dayanarak Hz. Eyyûb’ün yaşamış olduğu yerin el-Besniyye deni
len yer olduğu sonucuna varılabilmektedir.14

Hz. Yakub ile Yusufun da yaşadığı asırda yaşamış15 ve Tevhid dinini 
yayıp insanların arasını bulmaya çalıştığı anlaşılan16 Hz. Eyyûb, kendilerine 
vahiy gelen peygamberlerden biri olduğu bilinmektedir. Bununla ilgili Kur’an-ı 
Kerim’de geçen "Nuh'a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettiğimiz gibi 
(Ya Muhammed) sana da vahyettik. Nitekim İbrahim'e, İsmail'e, İshak'a, 
Yakub'a, torunlar (m )a, İsa'ya, Eyyûb'e de vahyetmiştik" (Nisa Suresi- 163)17 
ayetinden bu durum açıkça anlaşılabilmektedir. Bununla birlikte Hz. Eyyûb’ün 
bir nebi olduğu söylenmektedir.18

Hz. Eyyûb’ün Sahip Olduğu Zenginlikler ve Elinden Alınması
Hz. Eyyûb, Arap kaynaklarında peygamberliğinin yanı sıra mal varlığının 

çokluğuyla da anılan biri olduğu görülmektedir. Nerdeyse bütün kaynakların 
ittifak ettiği konu hakkında ayrıntılı bilgilere de yer verildiğine şahit olunmak
tadır. Bu konuda da başını yine Taberi’nin çektiği ayrıntılı bazı bilgiler dikkati 
çekmektedir. Örneğin Taberi, Hz. Eyyûb’ün, çobanlarıyla birlikte 1000 adet ko
yun, 500 Füddan,19 bunların üzerinde çalışan 500 köle, her kölenin bir eşi ve bir 
çocuğu; her Füddan’m tarım aletlerini taşıyan 1 eşek her eşeğin bir yavrusu, her 
iki, üç, dört, beş ile daha üstü sayılar için çobanları olduğunu bildirmektedir.20 
Makdisi, Îbnü’l-Esir ve İbn-i Kesir de benzer ayrıntılar21 verirken, diğer bazı

13 Taberi, s.322; İbnüT-Esir, adı geçen köyün bütün müştemilatı ile birlikte Hz. Eyyûb’e 
ait olduğunu bildirmektedir. Bkz. İbnüT-Esir, c .l, s. 122.

14 Burada geçen bilgilere rağmen Vehbe Zuhayli, Hz. Eyyûb’ün vatanının “Suayr” 
dağına yakın “Ivas” diyarı, yahut Edüm beldesi olduğunu bildirmektedir. Bkz. Vehbe 
Zuhayli, c.9, s.99. (Zuhayli’nin bahsettiği bu yerlerin neresi olduğuna dair Yakut’ta 
herhangi bir bilgi bulunmamaktadır)

15 Yakubi, c ,l, s.30; îbn-i el-Cevzi, c .l, s.320.
16 İbnüT-Esir, Arapça Metinde, c .l, s.98; Tercüme: Abdullah Köşe, c .l, s.122.
17 İbn-i Kesir, c .l, s.329.
18 Taberi, c .l, s.324;
19 Füddan’dan kasıt, çift sürmek için kullanılan iki öküzdür. Bkz. Zemahşeri, Keşşaf, 

c.4, s. 160, 2 nolu bilgilendirme notu.
20 Taberi, s.323; Ebi’l-Fida, c .l, s. 17; Zemahşeri, Keşşaf, c.4, sl60.
21 Makdisi, c.3, s.72 (Burada Makdisi, Hz. Eyyûb’ün 13 çocuğunun olduğunu söyle

mektedir; Zemahşeri ise yedi erkek ve yedi tane de kızı olduğunu bildirmektedir. Bkz. 
Zemahşeri, K eşşaf c.4,s.160; Vehbe Zuhayli de aynı görüşü paylaşmaktadır. Bkz. 
Vehbe Zuhayli, c.9, s.99.); Bkz. İbnüT-Esir, c .l, s. 122; İbn-i Kesir, c .l, s.330.
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eserler, Hz. Eyyûb’ün mal ve çocuk bakımından zenginliğini22 öne çıkaran 
önemli bilgilere yer verdikleri görülmektedir.

Hz. Eyyûb’ün söz konusu mal ve çocukları ile ilgili Allah tarafından bir 
sınava tâbi tutulduğuna dair Arap kaynaklarında önemli bilgilere yer verilmek
tedir. Bir ravi zinciri içerisinde Vehb İbn-i Münebbih’e dayandırdığı rivayetine 
göre Taberi, meleklerin Hz. Eyyûb’ü methettikleri, Allah’ın da aynı şekilde Hz. 
Eyyûb’ten övgüyle söz ettiğini duymuş olan İblis’in, Hz. Eyyûb’ü kıskanarak, 
dininden uzaklaştırmak üzere Allah’tan, kendisini Hz.Eyyûb’e karşı (özellikle 
malı konusunda sınamak için) musallat etmesini istediğini, Allah da İblis’i Hz. 
Eyyûb’ün cesedi ve aklı hariç malı konusunda istediği konuda izin verdiğini 
bildirmektedir.23 Taberi, bundan sonrasını da şu şekilde aktarmaktadır: “İblis 
bütün şeytan ve ifritlerini büyükleriyle birlikte toplayarak, “Allah beni 
Eyyûb’ün malına musallat etti, sizde bilmen kuvvetlerden ne var? Diye sor
du”.24 Ardından da yardımcılarına dedi ki: “Eyyûb’ün başına öyle bir şey geti
receğim ki bu, hiç kimsenin sabır gösteremeyeceği bir fitne olacaktır”. İblis, bu
nu söyledikten sonra kuvvetlerinden her birine görev vererek, Eyyûb’ün malını 
yok etmesi için herkesin üzerine düşeni yapmasını istedi. İblis, Hz.Eyyûb’ün 
bütün malını yok etmiş olmasına rağmen, Hz. Eyyûb büyük bir sabır göstererek, 
olanlardan dolayı Allah’a şükretmişti: İblis bunu görünce bu sefer Allah’tan 
kendisini Eyyûb’ün çocukları ile sınamak üzere kendini musallat etmesini iste
di. Allah ona bu konuda da izin verdi. Ancak Cesedi, aklı ve kalbi konusunda 
ona izin vermemişti. İblis, Hz.Eyyûb’ün bütün çocuklarını yok ettikten sonra bir 
hikmet öğretmeni suretine bürünerek Hz. Eyyûb’ü acındırmaya çalıştı. Hz. 
Eyyûb nihayet kalbi yumuşayıp ağlamış ve kafasına toprak dökmeye başlamıştı. 
Hz.Eyyûb böyle yapınca, İblis de bir kazanım elde etmiş gibi sevindi. Ancak 
Hz. Eyyûb, yaptığının farkına vararak Allah’a tövbe ve istiğfarda bulunmuş, 
Melekler de hemen bu tövbeyi Allah’a ulaştırmıştı. İblis, Hz. Eyyûb’ün malı ve 
çocuklarına rağmen ibadet, bağlılık ve şükredici ciddiyetinden taviz vermediği
ni görünce bu sefer cesedi ile imtihan edip saptırmak için Allah’tan izin istedi. 
Allah, Hz.Eyyûb’ün dili, kalbi ve aklı hariç cesedinin diğer kısımları ile ilgili 
İblis’i serbest bıraktı. İblis, Hz. Eyyûb secdede iken yanma yaklaştı ve burun 
deliğinden üfledi ki Hz. Eyyûb’ün cesedi yandı. Bu yanık nedeniyle vücudu 
kokmaya başladı ve bu sebeple köy halkı onu köyden çıkararak çöplük olarak

22 M es’udi, Muruc ez-Zeheb, c .l, s.48; Yakubi, c ,l, s.30; İbn-i el-Cevzi, c .l, s.320; 
Ebi’l-Fida, c .l, s.16-17; Kurtubi, c.14, s.256-257.

23 Taberi, s.322; Aynı rivayet için bkz. Makdisi, c.3,s.73; İbn-i el-Cevzi, c .l, s.320-321.
24 Taberi, s.322-323; İbn-i el-Cevzi, c .l, s.321.
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kullanılan bir yere götürdü. Burada, nesebi hakkında ihtilafa düşülen kadın olan 
eşinden başka kendisine yaklaşan kimse yoktu”.25

Taberi’nin bu uzun anlatımına karşılık, Yakubi, bir cümle ile Allah’ın, 
Hz.Eyyûb’e, yapmış olduğu bir hata nedeniyle musibet verdiğini, kendisi de bu 
musibete sabredip Allah’a şükrettiği için musibetin kalkıp malı, sağlığı ve ço
cuklarının geri verildiğini bildirmektedir.26 Yakubi’ye benzer bir yaklaşımı 
Mes’udi’de de görmek mümkündür. Mes’udi, sebep zikretmeksizin Allah’ın 
Hz. Eyyûb’ü malı, çocukları ve sağlığıyla sınadığını, Hz. Eyyûb’ün ise sabır 
göstermesi nedeniyle kaybettiklerini geri kazandığını bildirmektedir. 27 İbnü’l- 
Esir, Taberi’den birebir iktibas yaptığı anlaşılırken, İbn-i Kesir’in ise musibetin 
sebeplerinden ziyade Hz. Eyyûb’ün çekmiş olduğu ızdırapları öne çıkardığı gö
rülmektedir.28

Bu arada söz konusu kaynaklarda, Hz. Eyyûb’ün eşinin kim olduğuna da
ir iki farklı rivayete rastlanmaktadır. Taberi, her iki rivayete yer vererek, ilk ri
vayette Leyya bint-i Yakub, Hz. Eyyûb’ün eşi olabileceğini söylerken, ikinci 
rivayette, Hz. Eyyûb’ün eşinin Rahme bint-i Efraim İbn-i Yusuf İbn-i Yakub 
olduğunu dile getirmektedir.29 Mes’udi ve Ebu’l-Fida, ikinci rivayeti naklettik
leri görülürken İbnü’l-Esir ve İbn-i Kesir’in her iki rivayeti de naklettikleri gö
rülmektedir.30 Hz. Eyyûb’ün eşinin, Hz. Eyyûb’ün hayatında son derece önemli 
bir rol oynamış olması hasebiyle neredeyse bütün İslam tarihçileri ve konu ile 
ilgili müfessirlerin tefsirlerinde geçtiği görülmektedir. Bunun ana sebebi ise, bü
tün zorluklara rağmen Hz. Eyyûb’ü terk etmemiş ve ona sonuna kadar refakat 
etmiş olmasıdır. Taberi bu konuda Hz. Eyyûb’ün yanık cesedinin kokup da kat
lanılmaz bir hale geldiğinden çöplüğe atılmış olduğunu, bu sırada eşinden başka 
kimsenin kendisine refakat etmediğinden söz etmektedir.31 Diğer İslam tarihçi 
ve müfessirler, her ne kadar nesebi konusunda ihtilafa düşmüşlerse de Hz.

25Taberi, s.322; İbn-i el-Cevzi, bazı küçük değişiklik ve ayrıntılarla aynı hadiseyi 
aktarmaktadır. Bkz. İbn-i el-Cevzi, c .l, s. 321-322; Burada geçenlere karşılık 
Zamehşeri, “Allah’ın, peygamberleri üzerine şeytanı musallat etmesi söz konusu ola
maz” dedikten sonra şeytanların peygamberlere ancak ve ancak vesvese verebileceğini 
söylemektedir. Bkz. Zemahşeri, c.5, s.272.

26 Yakubi, c ,l, s.30.
27M es’udi, Muruc ez-Zeheb, c .l, s.48.
28 Bkz. İbnü’l-Esir, c .l, s.122-123; İbn-i Kesir, c .l, 329-331. İbn-i Kesir, meşhur olan 

görüşün Leyya bint-i Yakup olduğunu ifade ederken, Taberi, Hz. Yakub’un bu kızını 
Hz. Eyyûb’le evlendirdiğini nakletmektedir. Bkz. Taberi, c .l, s.322.

29 Taberi, s.323; Makdisi ise yalnızca Hz. Y akub’un kızından söz etmekte ve Hz. 
Eyyûb’ün eşinin Leyya bint-i Yakub olduğunu söylemektedir. Bkz. Makdisi, c.3, s.72; 
İbn- el-Cevzi, c .l, s.320.

30 Bkz. İbnü’l-Esir, c .l s. 122; İbn-i Kesir, c .l, 329.
31 Taberi, s.322; Makdisi, c.3, s.73; Kurtubi, etinin dökülmüş ve kurtlaşmış olduğunu 

söylemektedir. Bkz. Kurtubi, c.14, s.257.
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Eyyûb’e karşı göstermiş olduğu refakat ve sadakat konusunda ittifak halinde ol
dukları görülmektedir.32

Hz. Eyyûb’ün Eşiyle Aralarında Geçen Hadise ve Yemin Meselesi
Kaynaklar, ayrıca Hz. Eyyûb’ün eşiyle aralarında geçtiği anlaşılan ilginç 

bir hadise hakkında da bazı nakillerde bulundukları görülmektedir. Bu hadise, 
sonuç itibarıyla Kur’an-ı Kerim tarafından doğrulanmakta ancak sebebi hakkın
da herhangi bir bilgi verilmemektedir. Bahsedilen hadise, Hz. Eyyûb’ün eşine 
100 sopa vuracağına dair yemin etmesiyle alakalıdır. Bu konuda uzun bir anla
tıma yer vermeyen Taberi, Hüseyin İbn-i Amru, onun da babasından duyduğunu 
söylediği bir rivayeti aktararak “İblis, Hz. Eyyûb’ün eşi Leyya’ya musallat ol
muştu”33 diyerek konuyu kısa kestiği görülür. Ebi’l-Fida bu konuda biraz daha 
ileri giderek, bir gün İblis’in Hz. Eyyûb’ün eşine görünerek kendisine secde et
mesi halinde kaybettikleri mallarını kendilerine iade edeciğini söylemiş, bunun 
üzerine eşi, Hz. Eyyûb’ten izin almak istediğini bildirmiş, Hz. Eyyûb ise buna 
çok kızarak (çünkü bunu söyleyenin İblis olduğunu anlamıştı), iyileşmesi halin
de kendisine yüz sopa vuracağına dair yemin ettiği söylenmektedir.34 Konuyu 
daha da detaylandırıp anlatan İbnüT-Esir de aynı hadiseye de işaret ederken35, 
başka bir hadiseye daha dikkati çekmektedir. Buna göre Hz. Eyyûb’ün başına 
gelen musibet nedeniyle hanımı kendisine “sen duası makbul bir kimsesin. Al
lah’a dua et sana şifa versin” demişti. Hz. Eyyûb ise hanımına: “Biz yetmiş yıl 
bolluk ve nimetler içerisinde yaşadık. Hiç olmazsa yetmiş yıl musibet ve fela
ketlere katlanıp sabır gösterelim”36 şeklinde bir cevap verdikten sonra “Allah’a 
yemin ederim ki eğer Allah bana şifa verir de iyileşirsem sana yüz sopa vuraca
ğım” demişti.37 İbn-i Kesir de İblis’in musallat olmasını teyitle iki farklı rivaye
te dayandığı görülür. İlkine göre Hz. Eyyûb’ün eşi, yiyecek temin etmek ama
cıyla saç örgüsünü kesip sattığı38, İkincisine göre ise, tabip görünümündeki İb
lis’in, Eyyûb için ilaç adları ve reçeteleri vermesi üzerine, eşinin Eyyûb'ün ya
nma gelerek bu durumu ona haber vermesi ve Hz.Eyyûb’ün de bunları ona anla-

32 Bkz. Ebi’l-F ida,, c .l, s.16-17; İbnüT-Esir, c .l s.123; İbn-i Kesir, c .l, s.330 v.d.
33 Taberi-c.l, s.322
34 Ebi’l-Fida, c .l , s.16-17.
35 Bkz. İbnüT-Esir, c .l, s .125.
36 İbnüT-Esir, c .l, s.124; İbn-i Kesir, c .l, s.331; Zemahşeri, Hz. Eyyûb’ün eşine: “80 yıl 

boyunca güzel bir hayat veren Allah’a karşı bu halde iken 80 yıl geçmedikçe dua et
mekten hayâ ederim” dediği söylenmektedir. Bkz. Zemahşeri,el-Keşşaf, c.4,s.l60.

37 Bkz. İbnüT-Esir, c .l, s. 124.
38 İbn-i el-Cevzi, Hz. Eyyûb’ün eşinin kendisine “Ey Eyyûb, yoksul duruma geldik, be

nim saç örgülerimden birini gönder (satalım da) ki sana bir ekmek alabileyim” dediği, 
Hz. Eyyûb ise 70 yıl zengin yaşadık, 70 yıl da fakir yaşasak ne olacak” dediği rivayet 
edilmektedir. Bkz. İbn-i el-Cevzi, c .l, s.322.
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tanm Şeytan olduğunu anlamış olması sebebiyle ona yüz sopa vurmaya yemin 
ettiği söylenir.39 Benzer bir hadiseden söz eden İbn-i el-Cevzi de Şeytan’m Hz. 
Eyyûb’ün eşine musallat olup, Hz. Eyyûb’ü iyileştirebileceğini, buna karşılık 
Hz. Eyyûb’ün yalnızca “sen bana şifa verdin” demesini istediği ancak olaydan 
haberdar olan Hz. Eyyûb ise bunu söyleyenin Şeytan olduğunu anlayarak, eşine 
karşı böyle bir yeminde bulunmuş olduğu aktarılmaktadır.40 Zemahşeri, yemin 
edilme hadisesinin üç sebebe bağlı olduğunu bunlardan ilkinde hanımı bir işi 
nedeniyle yanından ayrılmış ve dönünceye kadar Hz. Eyyûb’ün göğsü yaralan
mıştı. Eşi geç dönmüş olması sebebiyle kızmış olan Hz.Eyyûb, böyle bir ye
minde bulunmuştu. İkinci sebep olarak saç örgülerinin her ikisini iki ekmek 
karşılığında satmış olmasıydı (Hz. Eyyûb kalkmak istediğinde bunlardan tutu
nup kalkıyormuş bu sebeple kızmıştı); üçüncü sebep olarak da Şeytan Hz. 
Eyyûb’ün eşine “bana secde edersen bütün malınızı, çocuklarınızı size iade ede
ceğim” demişti. İçinden bir anda tereddüt geçiren Hz. Eyyûb’ün eşi bunu kabul 
etmemişti. Daha sonra şeytan kendisine Hz. Eyyûb’ün içki içmesi halinde her 
türlü musibetten kurtulacağını söylemiş, o da bunu Hz. Eyyûb’e söyleyince Hz. 
Eyyûb kızmış ve bilinen yeminini etmişti.41

Hz. Eyyûb’ün İptilası
Yukarıda sayılan sebeplere bağlı olarak gerçekleşmiş olabileceği belirti

len Hz. Eyyûb’ün, Malı, çocukları ve vücudu ile iptila (imtihan edilen) edildiği; 
Allah, “on çocuğunu” alarak; malını yok ederek ve vücuduna öyle bir hastalık 
musallat ederek ki bundan dolayı vücudu çürümüş ve hastalıksız bir iğne ucu 
kadar yerin dahi kalmamış olduğu söylenmektedir.42

Zeydan’ın işaret ettiği musibetler, birçok kaynakta benzer veya farklı şe
killerde anlatımlarına rastlanmaktadır. Özellikle Hz. Eyyûb’ün sağlığı ile ilgili 
anlatımların öne çıktığı nakillerde en ayrıntılı anlatım sahiplerinden birinin 
Îbnü’l-Esir olduğu görülmektedir. İbnü’l-Esir’e göre İblis, yardımcılarını çağı
rıp önce Hz. Eyyûb’ün malına musallat etmiş, malını yok ettikten sonra çocuk
larını öldürmüş son olarak da vücuduna musallat olmuştu. Rivayete göre Hz.

39 İbn-i Kesir, c .l, s.335; Makdisi, saç örgüsünün satılması üzerinde dururken aynı za
manda İblis’in Hz. Eyyûb’ün eşine “şayet Eyyûb Allah’ın adını anmadan bir yudum 
su içerse affedilecek” demesi ve olayın Hz. Eyyûb’e iletilmesini de gerekçe göster
mektedir. Bkz. Makdisi, c.3, s.73.

40 İbn-i el-Cevzi, c .l, s.322.
41 Zemahşeri, c.5, s.274.
42Abdülkerim Zeydan, c .l, s. 349.
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Eyyûb bütün olanlara sabır gösterip Allah’a secde halindeyken43 İblis gelip 
burnundan öyle bir üflemiş ki Hz. Eyyûb’ün etleri dökülmüş ve hatta kurtlanmış 
olduğu söylenmektedir.44

Başka bir rivayete göre Hz. Eyyûb, cüzzam hastalığına yakalanmıştı. 
Bundan daha kötüsü ise onun vücudunda meme gibi kabarcıklar ve şişler belir
meğe başlamıştı. Bunlar deşildiğinde etrafa koku saçıyor ve eşinden başka hiç
bir kimse bu kokuya tahammül edemiyordu. Bu sebeple kasaba halkı onu kasa
balarının dışındaki bir çöplüğe bırakmışlardı. Hz. Eyyûb, çöplükte yedi yıl kal
mış ve başına gelen felaketlerin kaldırılması için Allah’tan herhangi bir dilekte 
bulunmamış, hâlbuki Allah katında yeryüzünde ondan daha değerlisi yoktu.45

îbn-i el-Cevzi ve İbn-i Kesir’in Mücahid’ten naklettiklerini söyledikleri 
bilgiye göre de Hz. Eyyûb'ün yakalanmış olduğu hastalık, çiçek hastalığıydı.46 
İbn-i Kesir’in Süddi’den naklettiğini söylediği bilgilere göre Hz. Eyyûb’ün has
talığı nedeniyle vücudundan parça halinde etler düşmeye başlamış, bedeninde 
sinir, damar ve kemikten başka bir şey kalmamıştı. Hatta bulunduğu çöplüğe eşi 
kül getirerek altına serdiği söylenmektedir. İbn-i Kesir bu bilgilerin yanı sıra 
hastalığının ağır olmasına, tıpkı diğer kaynaklarda olduğu gibi değindiği görül
mektedir.47

Son dönemlerin ünlü müfessirlerinden Vehbe Zuhayli ise, Hz. Eyyûb’ün 
hastalanmış olduğunu kabul etmekle birlikte söz konusu hastalık için şunları 
söylemektedir: “Hz. Eyyûb’ün hastalığı uzun müddet devam eden bir hastalıktı. 
Ancak bu hastalığı nefret ettirici ve vücutta bir eksiklik meydana getiren bir ha- 
talık değildi. Çünkü peygamberler masumdur, insan tabiatının nefret edeceği 
hastalıklardan uzaktırlar”.48

Uzun müddet devam ettiği anlaşılan Hz. Eyyûb'ün hastalığının ne kadar 
sürdüğü hususunda da farklı görüşlerin varlığı dikkati çekmektedir. Taberi, Ri
vayet zinciri ile kendisine ulaştığını söylediği bir rivayete göre Hz. Eyyûb, Be- 
ni-i İsrail’in çöplüğünde yedi yıl ve birkaç ay atılı kalmıştı.49 Makdisi ve İbnü’l- 
Esir’e göre de Hz. Eyyûb’ün Ben-i İsrail çöplüğünde kalma süresi yedi yıldır.50

43 Bu dönemde Allah’tan bir istekte bulunulacağı zaman, önce secde edilip sonra da 
istendiği bildirilmektedir. Bkz. İbnü’l-Esir, c .l, Arapça metin, s.98.

44 Makdisi, c.3, s.73-74; İbnü’l-Esir, c .l ,s .123; İbn-i Kesir, İblis’ten söz etmeksizin Hz. 
Eyyûb’ün vücuduna kurtçukların dolaşmaya başladığım aktarmaktadır. Bkz. İbn-i Ke
sir, c .l, s.331; Kurtubi, c.18, s.212.

45İbnü’l-Esir, c .l,s .123-124; Bkz. İbn-i el-Cevzi, c .l,s .321,323.
46İbn-i el-Cevzi, c .l,s .321; İbn-i Kesir, c .l, s.331.
47İbn-i Kesir, c .l, s.331.
48Vehbe Zuhayli, c.9, s.99.
49Taberi, c .l, s.324.
S0Makdisi, c.3, s.74.Makdisi ilginç bir şekilde bu süreyi yedi yıl, yedi ay, yedi gün ve 

yedi saat olarak tanımlamaktadır. Aynı tammlamayı İbn-i Cureyc ve Atta’dan rivayet
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îbn-i Kesîr’in, Vehb b. Münebbih'e dayandırdığı rivayetine göre Hz. Eyyûb’ün 
hastalığının süresi ne fazla ne eksik, tam üç yıl; Enes'e göre yedi yıl bir kaç ay; 
Hamid’e göre ise 18 yıl sürmüştü.51 Zemahşeri, üç farklı rivayetle önce 18 yıl 
dedikten sonra Kutate’ye göre 13 yıl, Mukatil’e göre ise yedi yıl, yedi ay, yedi 
gün ve yedi saat sürdüğünü belirtmektedir.52 Kurtubi’ye göre yedi yıl altı ay53; 
Vehbe Zuhayli’ye göre 18 veya 13 yıl; Abdülkerim Zeydan’a göre de bu hasta
lık, 18 yıl sürmüştü.54

Hz. Eyyûb’ün içine düştüğü ağır şartların ne kadar sürdüğü konusunda 
olduğu gibi, hangi sebeplerden ötürü Allah’a dua edip bu ağır şartların kaldırıl
masını istediği de meçhul olduğu anlaşılmaktadır. Tarihçiler, bu konuda bazı 
bilgiler nakletmekle birlikte doğruyu kestirmenin oldukça zor olduğu görülmek
tedir. Nakil sahiplerinden biri olan Taberi’ye göre Hz. Eyyûb’ün dinine tâbi 
olanların sayısı üçtü. Bunlar da Hz. Eyyûb’ün başına gelenleri gördüklerinde, 
bu durumu garipseyip dininden vazgeçmeyi düşünmeye başlamışlardı.55 Denil
diğine göre bunlardan biri Belded, İkincisi el-Yefez veya el-Yafer, üçüncüsü ise 
Safer veya Safen idi. Bunlar, Hz. Eyyûb’ün müpteli olduğu bu zamanda yanma 
gidip “şayet Eyyûb’ün Allah katında bir kıymeti olsaydı onu bu hale getirmez
di” demişlerdi.56 Hz.Eyyûb, müpteli olduğu süre içerisinde Allah’a bu halinden 
kurtarması için duada bulunmamış ve hep sabretmişti. Gelen bu üç kişinin söy
ledikleri öyle anlaşılıyor ki Hz. Eyyûb’ün zoruna gitmiş ve bu sebeple Allah’a 
dua etmişti.57 Allah da Hz. Eyyûb’ün duasını kabul etmiş ve onu bu müpteli du
rumundan kurtarmıştı. Ardından Kendisine malı, evlatları (misliyle) ve sağlığını 
geri verdi. Allah kendisine “Biz de ona, "Ayağını yere vur! İşte yıkanacak ve 
içecek soğuk bir su dedik” (Sad-42) Hz. Eyüb, bu sudan yıkandığında, hem es
ki sağlığı ve hem de eski güzelliği geri gelmişti.58

eden İbn-i el-Cevzi de aktarmakta ayrıca Hz. Eyyûb’ün yaşadığı acılar için “Ey A l
lah’ım bunda rızan varsa şiddetlendir, yok şayet memnuniyetin yoksa kaldır” diye 
söylediğini aktarmaktadır. Bkz. İbn-i el-Cevzi, c .l,s .323; Ayrıca bkz. İbnü’l-Esir, 
c .l,s .124.

51 İbn-i Kesir, c .l, s.331.
52 Zemahşeri, Keşşaf, c.4, s. 160.
53 Kurtubi, c.14, s.257.
54 Abdülkerim Zeydan, c .l, s. 449.
55 Taberi, c .l, s.324; İbn-i el-Cevzi, c .l,s .323. İbn-i el-Cevzi, Hz. Eyyûb’ün koktuğunu 

görünce ondan uzaklaştılar demektedir; Kurtubi de sayı olarak üç olduğunu vermekte
dir. Bkz. Kurtubi, c . l8, s.211.

56 Zemahşeri, Bu üç kişiden birinin dininden döndüğü ve kendisi hakkında 
sorulduğunda, şeytana uyup; “Allah, peygamber ve salihlere iptila vermez” dediğini 
rivayet etmektedir. Bkz. Zemahşeri, Keşşaf, c.5, s.272.

57 Taberi, c .l, s.324.
58 Taberi, c .l, s.324; İbn-i el-Cevzi, c .l, s. 322; Zemahşeri, c.5, s.272. Zemahşeri ayrıca 

“ayağını yere vur” denilen yerin Şam topraklarında Cabiye olduğunu belirtmektedir.
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İbnü’l-Esir, Hz. Eyyûb’ün dua etme sebebini üç nedene bağlamaktadır. 
İlkinde, Taberi’nin naklettiği yukarıdaki hadiseyi detaylandırarak anlatıp, özel
likle üç genç ile Hz. Eyyûb arasında geçtiği söylenen münakaşaların detaylarına 
yer verdiği görülmektedir. Detaylarda dikkat çeken hususlardan biri ise Hz. 
Eyyûb’e atfedilen fakat bir peygamberin ağzından çıkma ihtimali zayıf olan ba
zı sözlere (örneğin: “Ey Rabbim! Beni niçin yarattın? Benden hoşlanmıyor idiy
sen keşke yaratmasaydın gibi sözler) de yer verilmiş olmasıdır. Neticede Hz.
Eyyûb’ün, müsibetini kaldırması için dua etme sebebinin bu diyaloglar sonu
cunda gerçekleşmiş olabileceği ifade edilmektedir.59

Îbnü’l-Esir’in naklettiği ikinci rivayete göre de İblis, Hz. Eyyûb’ün eşine 
musallat olmuş ve kendisine secde etmesi halinde mallarını iade edeceğini söy
lemişti. Hz. Eyyûb’ün eşi ise kocasına danışacağını söylemiş, Hz. Eyyûb bu 
olaydan haberdar olunca çok kızmış ve iyileşmesi halinde hem kendisine yüz 
sopa vuracağına yemin etmiş ve hem de eşinin elinden bir daha bir şey yemeye
ceğini söyleyerek onu kovmuştu.60 Nihayet etrafında kimsenin kalmaması üze
rine Hz. Eyyûb, Allah’a secde ederek “Allah’ım gerçekten bu dert (gelip) bana 
çattı sen merhamet edenlerin en merhametlisisin” (Enbiya-8) diyerek yalvarma
ya başlamıştı. Hz. Eyyûb, yalvarışını tekrarlaması üzerine kendisine: “Başını 
kaldır, duan kabul olundu”. Ayrıca “ayağını yere vur, işte hem yıkanacak, hem 
içecek soğuk (bir su) (Sad-42) denildi. Böylece Allah Hz. Eyyûb’ün eski vücu
dunu ve suretini geri vermişti.61

İbnül’Esir’in konuyla alakalı naklettiği üçüncü rivayete göre ise Hz. 
Eyyûb’ün “Allah’ım gerçekten bu dert (gelip) bana çattı sen merhamet edenle
rin en merhametlisisin” demesinin sebebi vücuduna yayılmış olan kurtların kal
bine ve diline doğru yayılmaya başladığı bir sırada Allah’ı diliyle zikretmek, 
kalbiyle tefekkür etmekten mahrum kalacağı korkusuyla ilgiliydi.62

İbn-i el-Cevzi ve İbn-i Kesir’in de Taberi ve Îbnü’l-Esir’e benzer olarak 
zikrettikleri bir hadisede, İbn Ebi Hatîm’in, Abdullah b. Ubeyd b. Umeyr'in 
şöyle dediğini rivayet ettiğini bildirmektedirler: “Hz. Eyyûb’ün iki kardeşi var
dı. Bir gün yanına geldiklerinde, fazla derecede koktuğundan ötürü yanma yak- 
laşamamış, biraz uzağında durmuşlardı. Biri ötekine şöyle demişti: "Cenâb-ı Al
lah, Eyyûb'ün bir hayır yaptığını bilseydi, onu böyle bir belaya uğratmazdı.” 
Hz.Eyyûb, bu sözden çok rahatsızlanmış ve şöyle demişti: "Allahım! Bir yerde 
aç bir kimse bulunduğunu bildiğim halde bir gece bile olsa tok yatmadığımı bi
liyorsan beni doğrula.” Eyyûb'ün doğru konuştuğunu söyleyen bir ses, o iki kar
deşin duyacağı şekilde gökten gelmişti. Sonra Hz.Eyyûb şöyle dedi: "Allahım!

59 Bkz. İbnü’l-Esir, c .l,s .126-129.
60İbnü’l-Esir, c.l,s,125;Kurtubi, c . l8, s.212.
61 İbnü’l-Esir, c .l,s .125.
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Bir yerde çıplak bir kimse bulunduğunu bildiğim halde benim iki gömleğim ol
madığını (ve mutlaka birini o çıplağa giydirdiğimi) biliyorsan beni doğrula." 
Yine aynı ses Hz. Eyyûb’ü doğruladıktan sonra Eyyûb, secdeye kapanarak şöyle 
dedi: "Allahım! Senin onuruna yemin ediyorum ki, sen bu belayı üzerimden de
fetmedikçe ben de başımı secdeden kaldırmayacağım”. Hz. Eyyûb, hastalığı vü
cudunu terk edinceye kadar başını secdeden kaldırmamıştı”.63

Bu örneklerin dışında müfessir Kurtubi, 15 sebebe bağlı olarak Hz. 
Eyyûb’ün meşhur duasını ettiğini bildirmektedir. Bunlardan bazıları şu şekilde
dir: “Hz. Eyyûb’e isabet eden hastalık, vücudunda başka hasarlara neden olmuş 
olabilir. Hz. Eyyûb’ün de muhtemelen kaldırılmasını istediği zarar da bu olsa 
gerek. Bazılarının dediğine göre Hz. Eyyûb’ün iki kardeşi vardı. Bir gün gelip 
kendisini ziyaret etmek istediler. Ondan yayılan kötü koku nedeniyle uzak bir 
yerde durup kendisine yaklaşamamışlardı. Onlardan biri diğerine dedi ki: 
“Eyyûb’te hayır olsaydı muhakkak ki Allah ona böyle bir iptila vermezdi.” 
Eyyûb, bu sözden daha ağırım işitmemişti. Bundan dolayı Allah’a yönelerek 
“Allah’ım bana zarar geldi” diye duada bulunmuştu”.64 Zemahşeri de aynı görü
şe katılarak “Eyyûb’ün bu işittikleri, işitebileceğinin en ağırıydı ve bu sözlerin 
kavmi arasında fitneye sebebiyet verebileceğinden korkmuş olması sebebiyle 
duada bulunmuştu” demektedir. Çünkü o sözlerle şeytan insanlara vesvese ve
recek ve onları “şayet Eyyûb bir peygamber olsaydı, Allah ona böyle bir iptila 
vermezdi” şeklinde bir sonuca ulaştıracaktı.65

Hz. Eyyûb’ün Duası ve Sonuçları
Eyyûb'ü da hatırla. Hani o Rabbine, "Şüphesiz ki ben derde uğradım, sen 

ise merhametlilerin en merhametlisisin" diye niyaz etmişti. Biz de onun duasını 
kabul edip kendisinde dert namına ne varsa gidermiştik. Tarafımızdan bir rah
met ve kullukta bulunanlar için de bir ibret olmak üzere ona ailesini ve onlarla 
beraber bir mislini daha vermiştik. (Enbiya Suresi, 83-84)

(Ey Muhammed!) Kulumuz Eyyûb'ü da an. Hani o, Rabbine, "Şeytan ba
na bir yorgunluk ve azap dokundurdu" diye seslenmişti. Biz de ona, "Ayağını 
yere vur! İşte yıkanacak ve içecek soğuk bir su" dedik. Biz ona tarafımızdan bir 
rahmet ve akıl sahiplerine bir öğüt olmak üzere ailesini ve onlarla birlikte bir o 
kadarım bahşettik. (Sad Suresi: 41-43)

Kur’an-ı Kerim’in işaret ettiği Hz. Eyyûb’ün bu duaları, şüphesiz ki ken
disine bütün kayıplarını geri verdirmişti. Bununla birlikte altı çizilmesi gereken 
önemli hususlardan birinin Hz. Eyyûb’ün duasındaki nezaketiydi. Buna dikkat

62 İbnü’l-Esir, c .l,s .125.
63 İbn-i el-Cevzi, c .l, s.323; İbn-i Kesir, c .l, s.332.
64 Diğer sebepler için bkz. Kurtubi, c.14, s.257-259; Abdülkerim Zeydan, c .l, s. 452.

276



çeken Zemahşeri, “kendisine isabet eden belâ süresince sabreden Hz. Eyyûb, 
Allah’a yönelerek gayet nazik bir şekilde “Allah’ım bana zarar dokundu” diye
rek halini dile getirmiş ve Allah’tan rahmet dilemişti. Yani Allah kendisine 
rahmetle bakmasını sağlayacak şekilde bir yakarışta bulunmuş, soma da “sen ki 
merhametlilerin en merhametlisisin” diyerek Allah’tan ne istediğini ayrıntılı 
olarak dile getirmemişti. Allah’tan ne istediğini açık bir şekilde ifade etmemiş 
olmasının edepten kaynaklandığını ifade eden müfessir, “Allah da ona dokunan 
zararı kaldırdı”, demektedir.66

Hz.Eyyûb’ün iyileşmesi hakkında bazı kaynaklarda ilginç bilgiler de geç
tiği görülmektedir. İbnü’l-Esir, Hz. Eyyûb’ün kovmuş olduğu eşinin, Hz. 
Eyyûb’ü yalnız bırakmak istemediği için ona bakmak üzere tekrar geri geldiğini 
ancak bu sırada Hz.Eyyûb’ün sağlığına kavuşmuş olması sebebiyle kendisini 
tanıyamadığını ancak aralarında geçen bir diyalogtan soma onu tanıyıp boynuna 
sarıldığını aktarmaktadır.67 İbn-i Kesir, aynı hadisenin giriş kısmını farklı bir 
şekilde anlatarak şunları aktardığı görülür: “Hz. Eyyûb, def-i hacette bulunmak 
için dışarı çıkardı. İhtiyacını giderdikten soma da eşi, yatağına dönünceye kadar 
elini tutup kendisine destek olurdu. Bir gün eşi yanma gelmekte gecikti. Cenâb-ı 
Allah, Eyyûb'e bulunduğu yerde vahiy gönderdi: “Ayağını (yere) vur, işte yıka
nacak ve içilecek serin (bir su)”. Eşi de def-i hacete giden Eyyûb'ün geri gelme
diğini ve geciktiğini görünce peşine düşmüştü. Bu sırada kendisine bakmakta 
olan bir erkek gördü. Erkek (Eyyûb) de ona yöneldi. Üzerindeki hastalığı 
Cenâb-ı Allah gidermişti. Hastalanmadan önceki halinden de güzel olmuştu. Eşi 
onu görünce sordu: "Allah ömrünüze bereket katsın. Şu hasta peygamberi gör
dünüz mü? Şuna muktedir olan Allah'a yemin ederim ki, onun sağlıklı zama
nındaki haline senin kadar benzeyen bir adam görmüş değilim!" Eyyûb, “İşte o 
benim” dedi.68

Hz. Eyyûb’ün nazik duasının ardından yaşananları değerlendiren kaynak
lar, zararın telafisi noktasında çoğunlukla Zemahşeri ile aynı kanaatte oldukları 
görülmektedir. Örneğin Makdisi, “Hz. Eyyûb’e seslenilerek gömleğini açması 
istendi. Daha soma gökten üzerine altından çekirgeler yağdırıldı. Gömleğin dı
şına çıkanları da Hz. Eyyûb alıp tekrar gömleğin içine atıyordu ki kendisine bu 
kadar hırs da nedir? Diye soruldu. Hz. Eyyûb de “Allah’ın bereketine kim doyar 
ki”? Diye cevap verdiğini nakletmektedir.69 Başka bir örnekte İbnü’l-Esir, Al
lah’ın Hz. Eyyûb’a bir melek gönderdiğini ve gelen meleğin ona: “Ey Eyyûb! 
Bela ve musibetlere sabır gösterdiğin için Allah sana selam söylüyor, harman

65 Zemahşeri, c.5, s.274; Kurtubi, c.14, s. 259; Abdülkerim Zeydan, c .l, s. 452.
66 Zemahşeri, el-Keşşaf, c.4, s.160; Abdülkerim Zeydan, c .l, s. 451.
67 Bkz. İbnü’l-Esir, c .l, s.125, 129-130; İbn-i el-Cevzi, c .l, s.322.
68 İbn-i Kesir, c .l, s.333.
69 Makdisi, c.3, s.74-75.
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1

yerine çık” dediğini, Hz. Eyyûb’ün de emre uyarak harman yerine çıktığını, bu 
esnada Allah’ın onun harmanının üzerine bir bulut gönderdiğini ve bu bulutun 
Hz. Eyyûb’ün harmanının üzerine altından çekirgeler yağdırmaya başladığını 
bildirmektedir. Îbnü’l-Esir buna ilaveten, “Hz. Eyyûb, harmanın dışına çıkan 
çekirgelerin peşinden gidip onları kendi harmanının içerisine sokmağa çalışı
yordu. Onun bu davranışına karşı melek: “Kendi harmanına düşen çekirgelerle 
gözün doymadı mı ki, kaçanların peşinden gidip onları harmanına sokmağa ça
lışıyorsun? Dedi. Bunun üzerine Hz. Eyyûb: “Bu bolluk ve bereket Rabbimin 
bereketlerindendir. Bu sebeple ben Rabbimin bereketlerine karşı doymak bilmi
yorum” dediğini aktarmaktadır.70

Bir başka kaynak olan îbn-i Kesir de Sad Suresindeki ilahi emri aktardık
tan sonra Allah Hz.Eyyûb’ün vücudundaki gizli-açık bütün acı, elem, hastalık 
ve illetleri giderdiğini, bütün bunların yerine ona gizli-açık sıhhat, afiyet, bol 
miktarda mal ve güzellikle birlikte üzerine mal ve servet yağdırğım, bol miktar
da altından çekirgelerle taltif ettiğini bildirmektedir.71

İbn-i Kesir, Îbnü’l-Esir’in aktardığı olayı İbn-i Ebi Hatîm’in Ebu 
Hüreyre'den naklen aktardığı bir Hadis-i Şerife dayandırarak şu şekilde anlat
maktadır: Cenâb-ı Allah, Eyyûb'e afiyet verdikten hemen sonra üzerine altından 
çekirgeler yağdırdı. Yağan altın çekirgeleri eliyle toplayıp elbisesinin içine sak
lıyordu. Kendisine: "Ey Eyyûb! Doymaz mısın?" diye soruldu. O da: "Ey Rab- 
bim! Senin rahmetinden kim doyar?" dedi.72 Başka bir hadiste, İmam Ahmed b. 
Hanbel, Ebu Hüreyre'nin şöyle dediğini rivayet etmiştir: "Eyyûb'ün üzerine bol 
miktarda altından çekirgeler yağdırıldı. Onları avuçlayıp elbisesinin içine bıra
kıyordu. Kendisine: "Ey Eyyûb! Sana verdiklerimiz yetmedi mi?" denildi. O da: 
"Evet, ey Rabbim! Fakat bunlardan kim vazgeçebilir?" diye cevap verdi. Diğer 
bir hadiste de İmam Ahmed b. Hanbel, Ebu Hüreyre'den rivayet etti ki, 
Resülullah (s.a.v.) şöyle buyurdu: “Bir ara Eyyûb, çıplak vaziyette yıkanıyordu. 
Üzerine bol miktarda altından çekirgeler yağdı. Onları avuçla toplayıp elbisesi
nin içine saklamaya başladı. Onur ve üstünlük sahibi olan Rabbi ona seslenerek 
sordu: "Ey Eyyûb! Şu gördüğün şeylere ihtiyacın olmayacak kadar seni zengin- 
leştirmedim mi?" Bunun üzerine Eyyûb: "Doğrudur, ey Rabbim! Ama senin be
reketine muhtaç olmamak mümkün değil." cevabını verdi.”73

Bilindiği gibi Hz. Eyyûb, kaybedip de geri kazandığı yalnızca malı değil
di. Kaybolan çocukları için de kaynakların aktardığı önemli bilgiler mevcuttur. 
Îbnü’l-Esir, Hz. Eyyûb’ün yitirmiş olduğu çocukları için de şunları söylemekte
dir: Allah Hz. Eyyûb’e ailesini (helak olan çocuklarını), onlarla beraber bir mis

70 İbnü’l-Esir, c .l, s.125-126.
71 İbn-i Kesir, c .l, s.334.
72 İbn-i el-Cevzi, c .l, s.322; İbn-i Kesir, c .l, s.333 (Suyutî, Dürr, VII, 193).
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lini daha (dünyada iken) geri verdi. Bir rivayette ailesinin diriltilerek ona iade 
edildiği ifade edilirken, bir başka rivayette ise hanımına gençliği iade edildikten 
sonra 26 erkek çocuğu doğurduğu bildirilmektedir.74 Ebi’l-Fida da Hz. 
Eyyûb’ün iyileşmesinin ardından ona malım iade ettiğini ardından eşine de 
gençliğini ve güzelliğini yeniden iade ederek Hz. Eyyûb’e 26 erkek çocuk do
ğurmasını sağladığını bildirmektedir.75

İbn-i Kesir de Hz. Eyyûb’e çoluk çocuğunun geri verilmesi ile ilgili iki 
farklı görüşün olduğunu, ilk görüşe göre çocuklarının diriltildiği, diğer görüşe 
göre ise yüce Allah, ahirette asıllarmı kendisine göstermek üzere benzerlerini 
dünyaya gönderdiğini aktarmaktadır.76

Kurtubi, Hz.Eyyûb’ün sağlığına kavuşmasıyla birlikte, Allah’ın ona çeşit
li ikramlarda bulunduğunu bu ikramlardan birisinin de çocuklarıyla ilgili oldu
ğunu bildirmektedir. “Ona ailesini misliyle birlikte verdik” ayetinin tecellisi de 
İbn-i Abbas’tan yaptığı nakle göre, ölmüş çocuklarını Allah yeniden kendisine 
dirilterek, onlar kadar da yenilerini vermek suretiyle gerçekleşmişti. Kurtubi, 
Abdullah îbn-i Mes’ud’un da aynı kanaate olduğunu söylerken, Mücahid ve 
İkrime’nin ayetin ilk kısmını ahiret ile ilgili yorumladıklarını (“ailesini kendisi
ne geri verdikten”), ayetin diğer kısmını da ölen çocukların yerine eşinin yeni 
doğurduğu çocuklar ile ilgili” olduğunu söylemişlerdir.77 Hz. Eyyûb kısası, ne
ticede size verilen belâ ve musibetlere karşı dinimizde sabit durup isyan etmez
seniz, Eyyûb’e verilenden, sizlere de verilecektir denilmektedir.78

Hz. Eyyûb’ün Eşiyle İlgili Ettiği Yeminin Yerine Getirilmesi
Hz. Eyyûb’ün sağlığına kavuşması ile birlikte, eşiyle ilgili ettiği yemini 

yerine getirme sorunu doğmuştu. Oysa eşi her şeye rağmen onu terk etmemiş ve 
herkesin onu terk ettiği bir sırada o onun yanından ayrılmamıştı. Şüphesiz bu 
durum Allah’ın ilminden de kaçmamıştı. Bu yüzden olsa gerek, Allah Hz. 
Eyyûb’e bir yol göstererek “Ey Eyyûb!: "Eline bir demet sap alıp onunla vur, 
yeminini bozma.” denilmişti. “Doğrusu, biz onu sabırlı bulmuştuk. Ne iyi kul
du; daima Allah'a yönelirdi” (Sâd, 44.) ilahi emri doğrultusunda yüz adet sapı

73 İbn-i Kesir, c .l, s.334 (Buharî, Tevhid, VIII, 185).
74 Makdisi, c.3, s.73; İbnü’l-Esir, c .l, s.125; İbn-i Kesir’in Dehhak ve İbn-i Abbas’a 

dayandırdığı rivayetine göre Hz. Eyyûb’ün kızlı erkekli 26 çocuğu olmuştu. Bkz. İbn- 
iKesir, c .l s. 334.

75 Ebi’l-Fida, c .l, s.16-17.
76 İbn-i Kesir, c .l, s.334.
77 Kurtubi, c.14, s.261-262; Abdülkerim Zeydan, c .l, s.453; Makdisi, önceki çocukları, 

köleleri ve hatta hayvanları da ihya edilmişti derdikten soma Said İbn-i Cubeyr’in 
“kim ki çocukları tekrar ihya edilmiştir dese yalan söylemiştir” demektedir. Bkz. 
Makdisi, c.3, s.74.

78 Abdülkerim Zeydan, c .l, s.453-454.
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alıp bir demet haline getirmiş ve bu demetle eşine bir defa vurmuştu. Böylece 
yemininin gereğini de yerine getirmiş oluyordu. İşte bu, Allah'tan korkan ve ona 
itaat edenler için bir çıkış yolu ve çare idi. Bu çare özellikle onun sabırlı, çile
keş, sadık, dürüst ve iyiliksever eşi için bulunmuştu.79

Hz. Eyyûb, Hastalıktan kurtulduktan sonra Rum diyarında Hanif dinine 
bağlı kalarak yetmiş yıl daha yaşadığı ve ölümünden sonra da kavminin, bu dini 
değiştirdiği söylenmektedir.80 Taberi ile birlikte bazı tarihçiler de bu konuda ay
rıntılı bilgi vermeksizin, Eyyûb peygamberin doksan üç yaşındayken vefat etti
ğini söylemektedirler.81 İbn-i el-Cevzi, bazı siyer âlimlerinin Hz. Eyyûb’ün 73 
yaş, bazılarına göre 93, diğer bazılarına göre de 146 yaşma kadar yaşadığı ve 
ölümünden önce oğlu Havmal’i yerine vasiyet ettiğini bildirmektedir.82

Bazı tarihçiler de “Hz. Eyyûb, vefat etmeden önce oğlu Havmel (veya 
Harmel)’i yerine vasiyet etmiş ancak Allah, onun yerine oğlu Bişr’i peygamber 
olarak göndermiş ve ona Zülkifl adını vermiştir” demektedir.83

Hz. Eyyûb ile İlgili Yapılan Değerlendirmeler
Hz. Eyyûb ile ilgili en iyi değerlendirmeyi şüphesiz peygamber efendimiz 

yapmıştır. İbn-i Kesir’in aktardığı bir hadiste Hz. Peygamberin şöyle buyurduğu 
rivayet edilmiştir: “İnsanlar içinde en çok belaya uğrayanlar, peygamberlerdir. 
Sonra salih kimselerdir. Sonra sırasıyla bunlara benzeyenlerdir.”84 Bir başka ha
diste ise: “Kişi dindarlığı oranında belaya maruz kalır. Eğer dinine bağlılığı sı
kıysa, uğradığı belalar da fazlalaşır.”85 Bu hadisler, Hz. Eyyûb’e verilen iptila- 
nın gerçek sebebini ortaya koymaya yeterli olduğu düşünülmektedir. Bununla 
birlikte Abdücelil Mikrani’nin söylediği gibi “Allah’ın istediği ile kulun istediği 
veya Allah’ın murad ettiği ile kulun murad ettiği şeyler farklı olabilir. Hz 
Eyyûb’ün hadisesine böyle de bakılabilir”.86 Mikrani ayrıca şunu da ilave ede
rek: “Şüphesiz Peygamberler insanların en üstünleridir. Dolayısıyla büyük belâ 
ve sınavların en şiddetlisini de onlar çekmektedir. Bu, şuna benzemektedir: Na
sıl ki bir ailede baba ailenin bütün sorumluluğunu üzerine alıp her türlü meşak

79 Makdisi, c.3, s.73; İbnü’l-Esir, c .l, s.126; İbn-i el-Cevzi, c .l, s.322; İbn-i Kesir, c .l, 
s.335; Ebi’l-Fida, c .l, s .17, Zemahşeri, Keşşaf, c.5, s.373.

80 İbn-i Kesir, c .l, s.334. Makdisi, yer ismi belirtmeden Cubeyr’in Dehhak’tan 
akatardığı rivayete dayanarak, Hz.Eyyûb ve kendisinden sonra gelenlerin H anif dinine 
mensubiyetlerinin birbirleriyle ihtilafa düşene kadar devam ettiğini daha sonra da A l
lah onlara Hz. İsa’yı gönderdiğini bildirmektedir. Bkz. Makdisi, c.3, s.73.

81 Taberi, c .l, s.324; İbnü’l-Esir, c .l, s.130; Ebi’l-Fida, c .l, s. 17; İbn-i Kesir, c .l, s.335.
82 İbn-i el-Cevzi, c .l,s .323.
83 İbnüT-Esir, c .l, s.130; Ebi’l-Fida, c .l, s. 17; İbn-i Kesir, c .l, s.335.
84İbn-i Kesir, c .l, s.331.
85İbn-i Kesir, c .l, s.331(Camiu’s-Sağir, Hadis No: 1054).
86 Abdüccelil el-Mikrani, s.22.
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kate katlanıyorsa, Peygamberler de insanların ileri gelenidir. Dolayısıyla kavim- 
leri ile ilgili sorunların büyüklerini de onlar çekerler”.87

Uğradığı bütün bela ve sıkıntıların onun yalnızca sabır, tevekkül, hamd 
ve şükrünü arttırdığı bilinen Hz. Eyyûb, insanlar için ömek teşkil etmiştir.88 Bu 
yüzden Hz.Eyyûb, sabırda son noktaydı ve insanlar sabırla ilgili atasözlerini 
onunla anmaktadırlar. 89

Sonuç
Hz. Eyyûb, Şam yakınlarında bilinen Besne veya el-Besnaviyye denilen 

yerde yaşamış Hz. İbrahim ve Hz. İshak’m soyundan gelen bir nebi idi. Arap 
kaynaklarının kendisiyle ilgili ittifak ettiği bazı noktalar vardır ki bunlardan bir 
kısmı şunlardır:
1. Hz. Eyyûb’ün iptilaya uğramadan önce hem mal ve hem çocuk bakımından 
zengin biri idi.
2. Zenginliğinin sürdüğü bir sırada kendisine bir iptila isabet etmiş, bu sebeple 
malı ve çocuklarını kaybetmiştir. İptilanm sebebi olarak kaynaklarda birçok ko
nu zikredilmiş ancak hangisinin doğru olduğu bilinmemektedir.
3.Hz.Eyyûb, kendisine son derece sadık bir eşe sahiptir. Nesebi konusunda iki 
farklı görüş olmasıyla birlikte Hz.Eyyûb’e musibeti boyunca en iyi şekilde yar
dımcı olmuştur.
4.Hz. Eyyûb, musibete belli bir süre katlandıktan sonra Allah’a dua etmiş ve 
musibetten kurtulup eski halinden daha iyi bir hale gelmiştir.
5.Hz. Eyyûb, eşine yüz sopa vuracağına dair yemin etmiş ve bu yemin, Allah’ın 
direktifleri doğrultusunda en uygun ve en hafif biçimde yerine getirilmiştir.
6. Hz. Eyyûb’ün maruz kaldığı musibetleri sabır ve metanetle karşıladığıdır.

Genel olarak yukarıda sayılan maddelerde Arap kaynaklarının Hz. Eyyûb 
hakkında ittifak ettiği temel noktalar olduğu söylenebilir. Kaynaklardaki 
İttifağın ortaya çıkmasında Kur’an-ı Kerim’in rolünün büyük olduğu gözlerden 
kaçmamaktadır.

87 Eş-Şeyh Abdüccelil el-Mikrani, el-İptila el-İlahi-Nebi Allah Eyyûb (a.s.) Nümuzcan, 
1 .Baskı, 2011, (Basım yeri ve Yayınevi yok), s.37.

88 İbn-i Kesir, c .l, s.331.
89 Abdülkerim Zeydan, c. 1, s.451.
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II. Uluslararası 
Eyyûb Peygamber Sempozyumu 

Bildiriler ve Makaleler
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V İJ 4jİ! ^gjjjc.Aİ Laa J \  L_L̂ .t ( ja jaJl c İJ j ;^3LluİI 4_iic. l J l u j j  ( j^ -^  çjj*'?~ ‘ “J

|  (jauüill ^gâ U-Uİ 4_j| 4ll [ 3 3  > {(j^A^-?3^ CİP Û ^ i j  Cİp^J t ■'fc ̂  (jA-^J^ c s ^

[ 4 2 ; ı _ ^ j j ]  { ( j j iu



^Ij^a  l iu j t^sLÜl J J  ( jij* J l j - °  fJAİ J j j  J^ -A  LaSİ ^Ajl_p ĵ-û ûâj

d ^ a J  ( j- a  1 j j İ 3 j  C l l d ^ l l  (_s- u j j İ  U j j )  t j j j l j } -  - I ^ I j u  J I İ  L a £  ^ - İ ^ jJ jâ J  ^ 3 j  t  A jjA -a lI  ^ J j  A ^ *a  £j a  ^ I l u j  A jIC - d îll 

^ £ ld â j !  ( j j ^ j  V  I ^ j  l J j ^ j  1 A İS a l ^ J İ İ I  ^ j j j  û U İ Î j  d ü j j l l  ^ j j *  ( j j l  ^  la jc - - I j j j Î j  ( J j u j j I U

.[8 7 ;û ja jll]  { j j ^ ^ & j ^ J  ^ J * 3

û j ^ C -  ^ l u ı j  A d ic -  d î ll ( J j h j j J İ I  I j j jL k - a l  L a £  i  ^ d j j - a J j  ( J  j V l j  ^ - û j 3  J *  ^3_J

C j j j I A _u İ İ3 j| J d J İ  U ı£  t ^ J İ A ı i l l j  j j a - û İ I  l P 3 ^ J ^ W  Û J ^ ^ İ  c A İ jc- U j  J j j u i î j  t û j ^ o l i

^cj^a J İ j  £ 8 3 l * W ^ ]  ^ ' J  J * * ® ^  ^ j u tiA  ^ î  A d j  ( j i U  j j  C d j j î j |  ; J l s u  J l â  t j n ^ - ı^

L _ J J ja İ I A uJaâ^)â  tA lıo J  j L a J  Û jV b  A j  d u l  t _ J jJ İ  AÛİ j l  J  Aj İ c . & l  (^ ^ L -a  ( J j j d j İ I  ( jC -

.(1) 11 .. AjljÂ.1 (j*° LfcĴ J 
^ j x u u  - j j  Jill .lıc . l"  ^3 £-1̂  İJüAid L -ia ^ -u  ^a lıdj A^Jc-, dİll ^  L « a  <_jja_^a 

l i l j l  ;C -1 İİJ  i l i j A j j j  I ^ C - J  j j  j A j  A jJ a ^ )d  ^  ^ a iu j j  AJİC - <Ü1İ ^ ^ L - a  C 5 " ^  ) )  ’. L $  A İC * d İll

A jc - <U1İ d l l a .  V I  < J^ İ A_uj^aJ ^ Iu lû  {j a  La İc)!-3 ? L W J t ^  t^İİ ( j U  t i l l i  j l  ;d l la  t lİJÛ jjj  l ^ C - j  t£ İC < jJ İ

( 2 )  . ( (  J >  »>ıti ( j j j  O L a J j  Lo£ ûLjUaâk

C İ j l l İ  I g j c -  d İ ll ^  ■ " ' - ' j  A _ud lc . ç-La. La£ A jİ c .  d İ il i . s ^ '

^  ^ L û  ^  1 j t  k> ı ; J I İ  t d İ 3 j ^ ) l â d l ı  t V  ; ld lâ  ?  [ j d U l l  (ıSİA -a İ ) )  ; J lâ â  ^ İ u j j  A j İ c -  ^oil < ^ ^ 1  c î ^  !

^ L - a l  j  A j İ c .  j İ I  t>5İJ - a  J ^ 3 4( J ^ 1  ^  A j İ c -  ^ g ^ a c - l i  ç. ^ l ı l  l _ j û Ü  J d İ c - l İ  l j l * s 2  ; C ı l l İ  ̂ ( 3 ) * ^ . 11 * \ \

p  ı j d i c - l i  ^ * İâ  ; d ı l l İ  iL. „ l ıJ a â - A İ l  l^ A -u îa  ( J l İ  td iıl  ( J j j u j j  I j  t ^ L ı^ j^ Iâ jiû  pti t V  | l j İ s  ^ ( _ jjjl j ll

. I j j u - b  ; J l İ â  i <iîıl J l i l j j j l a i j j  ^ A t  V  ;ldlÜ ^ u - U l l  ^ 1 ^ 1  J ^ 3 4c 3 ^  l_ i a İ

i 1 \ \ q^ V ( j j l i l l  ( ^ i k - a l  ; t j l a â  d ^ 3  ̂ ;  ^ 4 C- cs-6 ^ -^  ^ t- r 1A ^  ^  t ( J d î c . l â  ^ x la  t u j j J a ^ A İ l  ç,L û ^

ç -L u * J l û V L - a l  ^ ^ L u ı l l  A _ılc. ^  yılı - ^ - ^ ^ 1 1  l J i ^ S c -  ^ ^ I j l l ^  i  **îıl ^  t V

. . ( 4 ) ( ( . . . İ > V I

C iI a -j û  ^  1 _ j lü  - iâ l ^ ^ j ^ .  J l İ a V l  ^ j ^ ) d a - o  ç - I> U î l j  t j ^ 3 1 j  p l j j - a İ l  û ^ J

t- ı * ^  J 5 j  t û ^ ü j l c .  j - a l  A _ L a -» l l j  A - û ^ j l l  V j  ( jJ - l l  ^)-iC. ^ )J x -a  ^ââ t L _ j j J İ  A j j  t ^ n ^ n l l

. ( 5 )  (^4-l^Jİ ^aJ-ulj A İL - c_j  ^ I j j i l l  ^ L a V l

^ 3  l i l l j  tj ^ a â 3 j j  t A j j d i l l  ( j c .  t i l l i  A d k ^ â d  ^ a l j  ^ ) U ^ a l l  ^ 1  ̂ j j l  (^g -û jjl ( j ^ ı  c - I) İJ İl t—J j - i l  j l ^

;J a la j

iJLaC -î (_jx ^  A j j J d l l ) t d L j  j l £ j  t ^ j j j j j  L İ ^ İ J  c P ^1 S  l ^ l l ^ a  İJ jc . C _ jjj|  ^ j l £ -

dill ^ j û V  İ J ^ I İ  LiSJ İÛJC- ( j l 3̂ i^ l^ jll j  J a V İ  û j İ Î ^ j  A _ a u -a ll j  Lsü l \ j  ( jL a ll o İ J İ j  ç .L k ^ )l lj  dili ö ^ ld jli

d ın  ’>*a\\ ^ j ^ I ^ û V I  Ad d l l ı d J j  ^ l ^ j l l j  cJaS/1_J cJ^-^1 -jââS AdUUİl Ct iKaJ J l * d  dİll û^dJİ ^d - 

^jc- L -^ ^ llj  û jlj* ilj (^jâJİl qa Aİl^ ^ lf r  (JO  1-®J Ajİc- ^ j j j l j  ^1 Aa.'S.j ç,VU11 (̂ 5-lc. S^adaAİl

. ?̂J
L _ â j| ^ I c . j l j  ^ j - a ^ ^ ) ! !  ç - L j a j l  ^  J l * j  ^ 1  û U * J  I a j I j  £JlİLa ç . V l j l l j  ç . L k ^ l l  (ı5d lL ^  ^  ( j l ^ -

. ^ Ü a J jo ı l l

,/2 (2jaı-û - L j J û  ^^İC 0Ja-ı-^a A ş . j Â . 1

5 CdJJaJl Pj  tjjiajdil odu edU ;(_rL̂aj-aİl UdldS ;(_5jlâdil Aa.̂ d!
7 / 2  İ̂JJİA ^uax<3 ^J*^1 J^J  (f ^ l  ;L_lıJaa-all
, CdjJail ^ İ j  tAj ^JjJİ ^aldVl cJ*-a. Lûj) Ldlı t j l iV l  LdUS ;^ jlâ d ll  A ajikî
-ali J^â AlûMjoiVI d lLailjJİlj Cdjpklll (Jj-aJS tilLıll j^ J -a  (M jd î J ^ -3 AİLujj  ̂(jljjCkJ -laj l ı - d a 
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j j j j  ^ İ3  ö L i j j  2üLs A Ü İj j  û j i k * a  A a lc -  o j û ü l i G  l _i j J İ  j^gAc- J ^ A i  j l  j l3 - » j h « H  J j l ^ , -

j a u J a l l j  ( J j U I I  l g - u i j  ( j â j  S-3j j İ J !  d l ç - L a ^  1*1 ( J J i J J J i j â  A j î  j - G İ  < J J  j l a  ü 6, ^ 1  J  J j ^  f - 3 fiA j

;d ılla  ? ç . l ^ j ] l  L İ m l  Ig J  J l i j  L _ l jJ İ  t  ̂ l.g, > ^ ı  Lg j > ı *  n  A j a  t£İ j a j  j l  d ıû l  j l j  t A j L -a l  Lg-g 

L g j  £ â j  2ul j - *  L_ılla î j l  L5j^ lia a l Lal ; J l İ  t j j İ L u  ^ i u )  c A la ^  û L İ  ; J l İ â  t j j j L o j

. ^ U j  D.İG A j3
<1 t -j l^ S k ii l İ  j J a l l j  Ç .V IJI AÛC- £3 j 3 j l  (_g-H-*J 4ll J L a  I j A j ^ a  ç -^till û j  j i  Lr ]j J İ  l - J -

^ = k jl  C ı j l j  j j - î a l l  j l u L G  L $  jl A j j  ( j i ü  İ l  L _ i j J İ j |  ; J I a J  J l İ â  t i l İ İ  J £  j c .  1 j j â .  A j-İa  j C - j  ^gJlsiJ 

(.£ j ^ i j  l İ i £  j A  AJĞ^ j  ^4-*-* A jÂ Î û Ü j j I j  j * - ^  j - *  A j  I a  1 ı ^ » ! ^  A İ L l ık l u i l İ  t j j * ^ l  j l l

4ıl ^ j i î İ I  I c - j  j â j  t j i G İ l a i l  ö j ( § j  yAx>  j j % İ  A i-ta â  1 n lc - ü ı l  j ^ a  J â j  ‘ [ 84- 83 ; ^ ^ ^ V I ] {  j j ^ l * J  

e jo -G İU ıll ^ i - û j  l ^ l L i  I j J İ j  L ia IIc . liil j j  S A j^ l  saiLgV t^ ll i  tl)l

ç-Lalc- j r t  - Is J  J â J  j  c ^ l s u  4 ll ç-İ-lûI j £ i  A -G j^ Lo  A j jL u û V I  j l  j j l l  j  <ü j u u l l  j ^ a  j l  j* J l â  

I jÜ u l  J j  ı L g j L u J j  A jjju L ılI  j ^ j l  j * l l  j *  f r l ^ V l  A a İ-^ c - c _ jja * jJ  ç .L j* J l  j A  ^A j j c .  j l  ^ l £ l l j  û iıa a Jl 

( j i a j l j a J l  ^  I a  j l C5l c  Ijâ â Jİ ^gÜİl A j j u n l l  ( J İ 3 J İ J * İ I  j £ l j  cç.l_njVl (^gic- c s ^  (*&*-UJ>

t i i l j  a ü ^ Î j  A j J a i j u  j \  j - a  j â j j  i— j jc . V j  A3L*j l l  ç - Iû I j  1- ^  ( j -a a j  V  a j ^ I * J I

j j ^ J l j  j  t _ ı * j l l j  ç .L û c .^ I j  (>_j^jü4İIj  j £ ^ l j  ^ l £ j l l j  u ı  ^ i t İ I j  ^ j^ a ^ -4İ l£  a^ )±&

j l  ( J j i a .L u ı j  t C j j - g I I j  j ^ - a l l j  p ^L jİI ( J j j j j  ( j l j j ^ V I  ^  (^g-uİAİlj I j j ı l̂ l i>5* -u J l j  (J -g * J I j  ^ j i l l j

A^ j  j U j  ç.I_ujVI a j^ a İli  d j j L u i l  (_gjll C j L V I  j _ ) j l  ( J j L ı î l  

^ j I j  j A ıA \  ^ j 1 ^ L A \  A jlc - 4t - j l  j i l l j  j ^ ^ l  j A  l * j * >  j j ^ l  (J*-3 ! j l  j ^ j -

qa I jjaü (jllA. ^1 â ĵ I-aİI cĴ  jjj- ; (Jliâ t j^a j-o *̂1 Aali pLujVl
.[7l:o^]{ö^

a liI j l  j i s  ^  l Jj  a ^ J I  ^  j l  -

j j i L u  L a j  j j i Î L j  l ^ j j ^  j ) S - İ j  <ûıl j j - ^  j-®  I İ I j c  (_j j Lİİ1  ^  ^>^'*^1'  ̂ l _ iIj ^ J I

3a | i f l u ı j  A jİc - j iı l t>5İ - a  a a ^ -g  ^ . l i i !  J l a u  J l i j  . [ 79 : j i ^ c -  J l ] { j _ ^ j l - ^ j j  Ç j I ^ U I

^ ’d ı İ L a s ]  j j ^ ^ n A A İ l  J j j j  ^ A j II IjJG jkiujlâ  û ^ ,Ij  a J I  Ij L gjI J J I  ^ V ia  ^ * jİj  û l  La j I

^ j j  j l  A İg  I ^ A ^ j  A j  j ^ U u û  İ J ^ İ J İ J  A jİc - J İ1İ ^  ^g_J_lll O jJJ  ^g-İc- j jS ^ j u j -û l l  ( j J a  j i c - l  L û ^ jc -̂5
I j j j û j  V )  t l û S  LİA  j l ^ j m  J a  J  J l l  AHİLo j j j  Aj ^ j j  ^ J c .  A İ j L  ^ j j L j  ç. I a *JI ( j i

[ 93 : J > - V » ] { ^ j

j A  L j ^ A  ^ -L g  J j İ İ I j  ^ - J  j â J a i l  J f u j  p L u jV l  A j ^ j İ J  ^  I j l j  ç -Lu ib U  jJ ^ j l* -G İ I  ^>»1 j l  -

ı ^ j j İ J ı A J  p L u jV l  0j C - J  j J j J a â l  j l l  j c .  J l a t J  J l İ  ^ ö j J j £  ^ İ L a J  j l j ü l  U 1 t A J j j u i A İ l

ü l  j  Ü l  ( j j ü l u l j  I j l j j j  I j j a ^ â  I İ j ^ j  j a û j ! I j l U â  C j Ü j J U  ^ g l u ı j  C j j l S  a İ L

I j u î j  İü l c Luu l İ j l l 3 j l  V I  ( j ^ i l  ^ A ç l-^ . i ]  I j j - o j j  j l  j j j l l l l  ^ 1g L g j J - i ^ I j u  J l İ j  ĵ 6 ! ( j j l * ^ l l ]

. [ 94 ; J  j - V l j f V j l - j

V j  *JI j j  l i  A -û ja  j -G  l j j â £  j j i l l  Ü U İ I  J l l a j  ü -0 o j ^ I j * - 0!! J l ^ j

J j  J j a a  j A  U j İ c .  p l  iS jp  l i l i l  j l  ^ a  j j i l l  V ]  i ^ İ İ j j I  ı^ll j j  l Â j  U j j i  I j J A j

Jill ^ l  ^g um j  J j l l a J  ;^ g J  j j J j la -G J I  j i a a j j  p L n îV l  j J J  j l j a .  j c .  A j I S ^  ^ l ^3 J l ^ j  ‘ [ 27 ! ^ j A ]  |  j J J İ l ^

V ]  j l  î j l l l  ,^-G-JAA J i l  J \  ^ j k j j j  £ £ j j 3İ  j A  ^ I j l -â A u l l  j ^ l ^

.^2007 13-k (3*Aö̂ -̂ iall jlû 392-390 t^l^^l a£.u^ jAa.jil ĵc. ;lg_mwjlj Aiâ LuVI a.’tjg»\l ı^ 'l j  ( )̂
-573 l>* AjoiaİJI J^k-aVl ^ j*S : jlfJ I  ^  ^g^UİI (143/8 ‘377/2 f2x*wı ^au-s ^j*i ; ç^jjjll :^a-lj (7)
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^)dj VI j ^ J  j l  j  d jlll  t j^J-a jUaiuiJ lîj j İİ V̂ JjLjT J j*j  j l £  Uac lijA i-aj j l  j j - ^ 9 - 1

(jâ jjjla  j i l  aüI j â b  V] (jUaluij ^ jjİ î j l  12 j l £  ûûUc. j^a çlljjj j l  t>5Ic. j i j  jiıl j ^ - İ j  ^Vİüa

.[1 1  - 1 0 : ^ '  jj)] {ü jh^

Lû j |  cJ İ3  tAjjaijJI (j-=j l j c -  j *  j ^ ^ l  ^g-İc j ş j  Lo pLujVI <_g-İc- j ş u  j l £  a â j _

A l ia  1 ^» » ; U İ s L ^ j  ^ I j j ^ V l  (_gâ j j d ^ j j  ^ l i i a l l  j j i S U  ^ j )  V )  ( j j l u j ^ p l l  j - a  ı ^ lL a  l l İ i u j l

. [2 0 :  j ^ j â i l ] { ' j ^ - a j  ü ^ j  ü j j f ^  

^ a J  j * İ i İ I  j *  ^ g iİJ U  -»İli j l j  j j ^ J  ç .L n 3 V l j l  i^g ic - ( J j j  l A j J C j  C J J J \  o ^ $ â

j - a  U -â U ju t iV  ( j ^ j * ^  ^ b a i l  Aj İ c  L J j J İ j  t ^ u î i İ l  A İ  ( J - a j * ^ 3  l- f t l  I j 3-*3  j * - 1 ^ g l l  j j j  c d J Ü  tA  I j l a .

#A dijd j ^  ■ 1**6* i jûIjlÜIj  ja*-aJI

ı İA jJİj Ajİc. ĴjjI ûjij *l_ıjlîî

ç.1 j ^ u  t^ İİjı i_gi * ^ ^ 1  j  4 A j  j 2 i 2 l  j p j l  j * i l  j c  ^ V l ^ i l

t â l i j  ^ b  L a  C j a J l  J j  ( 3 İ ^ İ I  Û J C - J  ^ g i j  t ^ g J a j İ I  £ J İ l İ  <^â lg_İ J J İ  V  j J a j l j a İ l  t d İ j  j V  £

£ j j J J j  ^ İ J j  J İ  t ^ j ^ d j  J İ  ( J £ L  J İ  ^ g j i l l  j l a  j - a J  ( j i  (j-a4İ j l i  t l ^ j a  j - a ü  V  ^ J İ I  AjjaİjJI ( j ^ a j l j * i l

JÜ\ A_U*-aİI (jlal^pVI j l  j^l (j-a j j i  j l  A j l  j j ^ d  ^  j ^  ^ ö j d - a  (jJjJaJj ^  1* j  j l  ç-Loiil!

i j l ^ l j  (J -a J İ^ jİI  j c -  j j A  j i - a  ^3  t j V L â - V l  P J -^ J J  ( j - a j l a i İ l j  ^ l a ^ J l j  j j î a J l £  A l a  j i j j

J â j j  J İ  ( j j J * l l  ( j i a i j ü  p^g-uj '^]£ j c - j  tL_UC. (J £  j c -  ^ A  j j  ^ l l l J  j i l l i  İL -u U u û İI j C j I a U İ I  j - a  j J A İ I  LU 

 ̂M( j - a a j  ^ g il (_ 5 ^ j j  V IAa J ^ l  (^gic- I-* f»A j f c l j ^ â  ^glc . j j a - ı 3  M ; ^ ^ ) j ^ . I j 1 I  Jlâ " c - j j i a İ l

(gic- Ijalİj j-uî İI jjj Vjpaj Ajjc-ûj (jjjllll j-a Lj_jİ jj^jlj Ŝ jİİIj  jil (gjJaüaAj iiilâ J£j
, L _ ı b V I j  j ! A ^ V l  ( J j U i a a j  ^ » l £ j k V l j  ^ g ja . j l l  n  

; juj^İI jJİ-wı La {tgj\r- ^aj j l j  ^.LnjVl ^ ^ jjI  j-a  f£-vll jJ İL a j ^  ( j - a l i j  j l  j£ -a j j

1 A j b » * i  t a j l i u i l l j  j ^ a l l  j  (_ g iljt j  j j i ı l i  4 ^ - j  (_>ullİI A j L ü ü j  ^ a ^ ^ .1  j j ı ^ j

^ j - a j  I ^ p ^ i l  ( . s ^  ü j j j  ( _ j i a ^ j l^ x i lâ  c ^ j j L î İ İ  A j İ lu I İ  t^ İİâ  ^gâ ( J j l ^ j  İ J t â j j  ^ i L l i

^ g J ls u  j İ i l  j i l .  o j j l .  ç a A j pbjjVI 
j l  t^lİj) ^Jjuîa j J j  t ^ ^ ^ u i j l l  C j l İ i - a  ( j j â  t," ll q*.^a j j j  t »i n j l  ̂ J j ^ j a r j j  (J jjIIÎI j l î â J  ^ L ıl

^ j j ^ J â j  L j b l s t i l  (3 ^ > ^  Û *  A j j ^ j  L a l  ( j j j l j l l  j ü a j  L a j j  C j U j j  C j I j I j  u j I  j ş j u a  A j J j  ^ c> K i  

L - l w a â J l j  L ı J a j İ l j  t - j j j J l j  ^ j a - İ l j  ( j ^ ^ - a i l ^  t A j ^ J â j l l  ( j - a ^ j l j c .  A_la I j l _ j  l â U  ( C j I ^ j A I j İ I  d i l  j ş j t - a İ l  

A J l U c j l  A j  j U u â V I  A j3  A j ^ i İ j İ I  J i I İ j c - I  j ^  ^ ı c - j

j l  1 a l b ^  ^ j - â J  V l â  t A u J a * j-û  j l  o ^ )â la  ^JJC- C J İ ^ İ J  L ıJ a ^ - a  j ü  ^ ^ L a ill  A j İ c - t—j_şj| l _j L ^ İ  L û j  

; ( J j İ j  t i i l â  ^ J j J a j l l j  t  j i _ A İ I j  ( j J a ^ p l L j  ç -^ İJJ İ  j l £  ( J j  t û j â i a l l  ( j ^ a l ^ p V b  ^ J J ^ - a l  ^3 j j ^ J  

j ^ J  t d l İ İ  j j j j  ^ ^ b j  j A İ a  j ^ ı  ^ ^ d u İ!  A j İ c - l _j j j | L o d j ^ ^ â  İ̂ j İ I  Aj j I ^ Ü I  d ı ü V I  j j  

j j  I j j j £  j l  j j V I  A i i a j k j  i A l i L u j ^ j  A j j d j  j j L  V  l-a  A İ  l i ' . h'i A a L ^ ^  d j L i l j j j  A j I j ^ I j  d j b l j ^  t i I L i A

I j j L j j I j  t s \*< \\  J a I  L g J j İ J j  ^ j ] |  A j İ d l j ^ V I  d j b l j j l l  j - a  ö â ^ p . l-û  l - g - j l j  t l lS -a  V j  l a lu j  ^ j - a J  d l l j | j ^ ) l l

Ajİdlj^uVI d ı U l j j İ l j  o I j j j İ I  ^gâ pbfjV l tA - û lc .  ^ I j u  Jİİ frbjji ^ ^  ^  C5^ J !

UjLh-al Jl3j tA İluijİI t—â ^ )d j  ûjC-Aİl A_a^-û j ö j-ÛİI ^ab-aJ j j l l  V Ajjdua (JLxâl ^-l_J L J j j j j  LlUa^ LJİ *s t.-'al

Aj JLu j j j  A j j j j  ^ -a  ( jla ^ jljtJ J  İ J A j  d i l ç - L - u V I  j - û  J J J İİ I  ^ ^ b ü l l  Aj İc  J J j Jİ

.143/8 ‘377/2 (8)

.78 lk3 “j * c ( 9)

.162/2 p -  (10)
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1

öÂAj) :Jlİ L_jjjî j la jA  J  aJuI jajjVI jL ^ V İ J jj j î  Aj u  a jjl.iVi J  (jjUailalI £t-Lujj| Jlİ

t^gjc (Jjjljll Aİjujİ J j  (_£Ajî <J^ toji-all jia l jxı^l j-a û İ̂Jjjî - Jlsu -AÛİ jV  iAjjaL Jl J Î

C jJ jJ İ  ûAJC J j J İ  A İ -  J l * j  -Alil j l  o A IİjC İ ( J ^ İ J  ..A jj-u lj »̂1 A jf ı^ a C  *̂î Aj.'Un'Ş L j a l j A İ  d û l S İ  ç.|jw

JÎLalI Aj  LJ jja  <Ja- tÜJÂ ^ J ^  İ̂J-a Aİj tûjjjll ^ u*-i'ia <JljjJ V (JİI (jÂal J-aVl jAa*jj 

j ^  j j j £ J I  A İjja a  j *  o l L & l j  iç-vLJIj A jc . - ^ J I j l j  -aljI j l  * j . Uj^  A jsIc - d û l^ â  t

“ (A-ü
£ \ j j  ' i / j  A j3 A İ a J  (jÂJI j - û j l l  jAâ t J J ^  ili A^k .j ' * ^ j )  ‘.(̂ C-İJAİI ja a jiS j ( J  c-Ia,

( j j j l ü l  j â j j  <_£ÂÎj Lm u ^ * j  ^1 A j î  lA u îll J jS j  V  4 ^ . j  J ^  J  ‘ I ^ A  ü b * »  Â! 4 J J“*a l̂ İÛA

J j A İ l  v S j - a j  j* a ^ i* j lj| Lo£ t û j j l  J a J  j2 û  j A  -la j j j  tjllÂ  j V  iA ju a  ( J j j j l j  A j l İ İ  j A  ^ g J L İa jj  cAAa

j L a Î  Ia £  A j J J j J l I  j î  A j j J j l a İ I  ol-LalI \g \kuı*İ < J İ I  A j A İ J I  < ja l  j a V I  j - a  A j î  A jİ I  A j  <üJİ (^g-^jî ( j Â İ l  J V I

( J j A İ l  A İ l i k - a l j  A _ İJ j t illÂ  (J |  

j l  j î  J İ J U  <&l ç-LıJaİ j - a  j - >  L ^ I  A j x  ^ a j  j î  ( j j s u  V -  I g j c  J İ I  -  , ^ j l  A j^ J u â

j c  " L a j j J l  < _ g j l  ^ l - a i ^ M  j \  A İ jC A İ  (JjüUİI J j J 3 J ^  J J  û J i a  ( j A a l ^ J j  L _ jL _ a j

pLajJa o^jâljl (j^al^aVI

j J İ j  J  A a ^ I f»l-aVI iS j^ )  ^ W ^ l - ^ 1' Ü -0 U '■■*'*>J  ç.LujVI-3

; p ^ J  ( J jjU İI ^jujI »  ; J l a  Aj| ^ İjü jj Aj İc  aİil tı5-L^a j c -  ; A j c  *iill l̂ J a ^ )  ( j - a l İ j  ^ 1  j J  ^*_uj j c  A ^ L û

J luİ İ  (U L - O  A_lp -^3 j l £  j j İ  tA jj^ ı (■_ U A  J j i c  J a ,j i l  ^ g-lly t J l â V l İ  J l û V l  âJ t j j ^ l l  i^-ıll âJ t p l j j j V l

. « ° J ^

<-** ^JİI t5̂ al*-all I j  IjjjİI ^-j) cs^S ^ j^ j j  V ç-LujVI-j J j

Û3 1-AjJj L—ij)\]-â ft j j  j î  Ajj-aaL-ö j l  (-JJÛ <, _ 1 un_ı ç. j j l l  j j ^ j  j l  Ja jj^J t^Jİ ~ \ ' \ a \ j  ^J j jJ

tLJİ^j^ Aj^AjjLi j j  j-a jJ lİ ti_La jo  İJ^J LaJL-a jLuj^l j l^  j \j (Lı̂ aLâ. j l  Lale ç.^IjjVI j  jL j

J^^Aİla. A_aIİ1ujIj Aj^I oûjatîlj û̂ £^3 Aj |̂ )±k ç , j j j ^ l  jj^ J  j-o jJ l JJCj

ç. j j l  Aİ^)j«aj Aİ AjjLahJjjJİ j  Aj )̂l AjleJ j-a j ç.^Jl t îc- L-JjJİ ^}^-a ^  *J^Jl *■. ̂  > ĵ J>̂

\ *>a" «<a  A İ U j^ j j o i I İ  t j j - a a . 1^11 d iâ l  j  ^ - a i l  JÂt.nA ^ j l  A j j  i|  t İ J ^ l j |  J l İ  A j c  ^ J a i l j

■^juj cjls [ 8 4  - 8 3 ! ^ W ^ ^ I ]  l £ j ^ j  j *  ç=4 ^ f j  A İÂ İ  û U j j I j  ^ jJ a  j * a  A j  La

^avLüJl A J İC  L J j J İ  o ^ jjl l  U j j l . >  L a u Ja ^ a  Cj L jV I  ö-^-İ û^JjudSJ j ^ İ  <-t >-1̂ ^

J l İL a V İ  A j  c j ^ j J a j  (_j31l j - a  J-a La JJ V j  4 p 2 )lJ lj û j d ı - a  V  ^ )jL^ a ll ,\mU

U L n J a l  i A j l j  a J£  ^ ^ V l  c^ ü c ç .^ J İI  Aj j  ^ 1  <.t ı\ U j j î  ^ ^ a j j l  A j]  J j  t j l  j^ a c V l

. Jl ju ll j c  ölj&j Jl^ılL <Laic

C ü I S j  tAjLa^LuüVI C jj\ £  t—J^V l ‘̂ Ü 'Â jj AÜİİI Ö ^ J  A j j  J j  ^ J jJ İ  l^ J 9 A ^ j j  j J I  AJâaA lI J j

^ ^  f  fi J  aJa! öIjjjIj  e Ü -0 ^  I-0 A_1 T jja jju ılâ ^  |p̂ \jjVI AjÎ j d i j l ^ j  (A ^ a ^ j l l

t^ J -a  l̂ââ j - a C  A j ja j jL â  a I a Î  j j j a i l  A jc - ^ 3j J  j &  l i l i  A j^J  j j j a J I  A jc-

J û l i ^ î j  ç -ljjl Aİ t _ J A j  A jI  j l  t ^ J İ L a  A j  <üil L _ ıA j İ  û j I j j I  J j û j  t^tg Via A J J j j  

^ Ilu  ^A  j £ j j  _ ^ j j J j l * l J  L ? J ^ ^ j )  ( A j - a j  Û̂Jİ Aj c  j A  A ^ a ^ j  A_a * j  j £ â  ^ Ü A jc  j - a  AJâ^ J  

û j j * J  (—JjjI J f ı - a  ( j j j  I  ̂1  ̂ A j j j d j ü  ^11a! LjJjJİ ç-̂ Ij j j j  t ç - ^ j l  A s i j j  Ç.1LA\ (g£ A j a ^ j j  i A j j j j  

J  A jİJ  A jS İjlİI j j j j ^ . j  u j a V I J  J f j - a i l  ( J â V  A j l j  t lg i^  A j j ju U İ I

167/12 (_gjl lııl~> jjja î â a ;JaAü)jl jjjoıâjll
124/23 j l j - l l  (12)
1606-1605/2 :<jJ j  ( 13)
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4ç.̂ _ıllj tlAİ̂ i-û IgJ ûjLijİİ ç-VLJl AjjojLÎaj lj
VI V A-jLöİ oAjİaJlj tL_ı*l V _^V^ i—SJİLSjj  ûJuiaJl c_İiİISjj öJIjjlİI cjuİÎ j

Vj tÇ-LuiJ (j*û 1 g 1C.A1 ı̂£_jfiO Vj 6ûlâuül IgĴ İj 4-Aİ£ CİLuuJj ĴĴ Aİula)I itgJİC- L̂lô Ü
(Jĵ jUİI jlüa-ıl j.U-«n\' qa Sj 

j  j_̂ Î )-ûVIj û̂ \jjIj tüUİı^a'j AjII *&! cŝ -3̂  ‘ÜLuĵ  ıt ]-\\ >̂\ ^̂LuıİI 4jİ& 
ıĵ û Aİ ^JUj 2İ1İ iâi^j üAĵ uUİI ĵa 4j1& ç-VlilI tDç.lc-J (—iL̂ Luılj «-2̂-ill 4_ic- (, ^

ı(̂ 2 k ^ j î l j  5JLuj^)İI j^ jJaÜ a a  (j a  ( j j J a - İ I  < x İ w l i a 1 I j  o j i l f t î l  ( j J a l^ - ö V l

2392/4 d J t i  J S Ü İ ^ ^ J  (14)
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L S ^  L ^ J  4 ^ -4  (İH 1 ( J * * - * )^  L ) J ^ 3  J  ^  ' A j  i  4 J İ . İ&  2 ü l

^İC. 4_^^2 uLb - g ^r- ^  J 4Jİ 4İ1İ ç.Luj I ^jjLüj^ûil j l S  Lûlj ckjjjil i—l^ l  4̂113 ^g-aj3

c-V oİ! 4 j-aj .~g~'A ̂  ~ıl Q V- V Ul9ûj ULuj^^^jJa^jAij g j j ^ j j l j j  (jjj^jjgûjj

4 'f- j ' âü̂ ĵ Jİ gjî )̂İİ]l (Jâ̂ aSJ 4jjjx ^wali 4_jl ( j (y ^  U^li.1 JÜâ İ^LuJI 44İC. (Jjüĵ )][

_ j—̂
ya çLiijVlj 3 4 ? L ’'" Ajİc- A] ‘ “ ■ ■'''j  ĝ Çâ aİl AaC-jİ! eVli-a l̂ Jâ j IjA (_>3*J djJj j  ^ İj

Û^İİAİI g^al^oVI

( j ^ a l ^ û V I  y $ â i  4  a .  \1 Qa gj ’u d l 4jg . 'ıq« 11 L _ L lL a J l g ^ a  d l a a j l  l i f t  ^ g î  ^ İ la - J

ya I g~i^. i_$Aaj ^!)L2! 4_Jc- 4_JjJİ »A ^  Jİ4^U J liâ l JJC. ya 14-44*0x11 ^̂ İC. SjİLoll

^ 4—ûLaJl

The Sickness of the Prophets and its Impact on the Concept of 
Infallibility The Case Stıidy of Ayoub (Job) "peace be upon him"

Abstract
God sent the Messengers as guidance for people, and He sent the 

Messengers Brom among their people so that they may accept the message. As 
human beings, the Messengers eat, drink, mate and may get sick and catch 
diseases. This, in fact, helps prove their human nature and falsify any claim of 
their divinity. Among these apostles is Ayoub, peace be upon him, whose story 
of suffering (firom some disease) is told in the Koran but without elaborating on 
the nature of this disease.

However, some reports exaggerated in describing the severity of his 
sickness that it attached to the Prophet some non-befitting physical conditions. 
The paper comes to address this issue through portraying the Sünni and 
Mu'tazili stand on the issue of infallibility and its conflict with catching 
repulsive diseases. Besides, the paper subjects to study and scrutiny ali reports 
pertaining to the subject.
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A-aA-a*ll kxi J* lgJLâj*j pLnjVl (̂ 5̂1 (J-alJ-û̂ M
 ̂ U 2 y U  ^ ^ L m il  A J İ C  4 - J j j j  

.İxjj4 Jm-â İ 4_ıa-k-aj Ajj J c j  -■* IjJüjoj ^Jc 2̂>Lullj ö̂ Lualljt jLalljLİl *—1J Aü 
^gJI I ^ j I u l û  A j I J l ^ İ İ  ( j j j J a  J c  İ J J İ ^  ( j i - ^ V I  V  J İ  A j\  ^  h»ı ç , L u j j  L j l â J I  M  ( J İ ^  Ü â

A £ L 5 L â İI  J *  ^ ^ a Ja ju â j a3j İ {  ( J l â  4 ( j u L i l l  A j I . İA  I J j S L i l  ^ L o i j  ( ^ J L u j  A j I -n  n>ı ^ q l n >  A nU  4 A İ İ c

. [ 7 6  ‘ 7 5  : ^ J I ]  {  ( 7 5 )  5^  û j  o ^  o ? j

^ j j  J j  I J Ü j İ  4 i î !  I J - p J  ^ J }  U '. 4̂* - *  Aİ1İ ( J ^ U İ !  ( j j ^ i  ^  r f  J * j

( j j j j Jj  Ç j j J İ j  ^  n ı j C j  - L a U lu V l j  L j j Ü j j  ı j l k l u j j  (J j c L a L j I j  ^ j A İ j j J J j  ü j J k j l j  ûÜ j  J *  J m j l l  j

^  ^  5Llujj (Jjâ J *  Âİ-LuaÂ-aâ Ü 5L-ujj (1 6 3 ) I j j 0  Ajjl^ 1-jjJİj jLûJİujj J j j Ü j
JjojjII jijlj A_a-a. M  <Jc (_)jjIİİ1 J j£ j jj_jjıjxj jjjjüL* 5Luij (1 6 4 ) I aJ51 (̂ .ujj a  jiıl

[ 1 6 5  -  1 6 3  ^ L u ı i l l ]  { ( 1 6 5 )  ü ü ^  û ^ j

4-̂ ~v (JLujjVI >̂ĴC (_)JJİ_İİI (J*ş-J V (jl Lfc jjJİ (j-a ûjjîiS l*̂ Ph (Jnfl'lj AİjLuiİI AjVI Jalâilj 

AjVI İÜ ^  (jJiAİj La*j 4 jaJ J İI  (jljâll Jjjjj^a^k â IjjuiJİj  jj£ J l*J  aİI cJ^J J  4 (Ĵ LjalI
P JjjAİİj Jjjjaü* 5Lujj M C-l-UjVl AiJajjj 

^1 j  A İJ  ^ g l j  1*11 J j  ^ 5 1 u  j 2 u  Ü İ  L a i ]  ( 3 a )  J I * j  J l a  4j j u İj  ç - L n jV l  J  j» J * - a l l  J - a j

[1 1 0  ; L ag ^ H ]  {  ( 1 1 0 )  I ^ İ  ö û l ü j  V j  1 ^  II *^a  ^ I a C  (J a *J İ3  4ü ^ j ç, I İJ  j l i  ( j i â

»̂̂Lmll 4_ıİc L_ljjİ AİjLuiİI Aj Î ^  Jâ̂ .2)Lû]| J-oj
(jl jaİl J a

4 ç-Li-ujJl ) ^  S j j j -u ^Jjl (^ ^1 cjlj^l (_̂  Ajİc 4-ijJİ ^ıl
t_ â 2 ^ l j i . l  ^ -o  Alu-saS J j j j - û j  4 ç . l_ n jV I ( j - o  û j j C  £ a  ( j J J ^ s  { ( _ ) ^ a j4  ç . L n i V l j 4  ^ l a û V l j

.^İjill (Ĵ >̂ all J- l̂ 4̂  J^ l-0̂  4 jL-alkVI l-g-il Vj 4(J;U-alİÜİI (_)Ja*Jj (JJall
4 ^ jL ^ < a  ^ j j  ^ ^ L o i ll  A j İ c  c_ j j j !  A j  j l l j l  L a j j  I ^ j  j l j - o l  o j j j  ^ ± i ( J S İ  ( J * l j

J-a ĵ*-ll ^ijİ 1-^ "i Jl*-^ cJl̂  -̂V-ijĵ t (jl-uj (j-o j&  (Jj ç.LujVI (J^ Î J*̂  ĵ.û -allj
^̂ gic ljjj-a ûjC.il! (_gi Jf*-a jA AjVI ^  J)x̂ a\l Jİ Jâ^^LılI J-ı ^ İ j  [35 > Âİ^Vl] { ci^JI 

4_JjJ-a (Jj 4 ûjJC Jo J â  jJj^alU t—İjC (̂ Ĵ̂  t ^Laill Ajİc L_JjJİ Aj ^-İjC J^ll (jJa^alI ç-vİJjVI
/'l-JjJİ JJx«e3 ”;(Jjâ ^ “'"V (JİAİI ÛJAi- Ĵ

A jt-û  ^ L u ı l l  A j İ c  4-Jj j İ 1 ^j 3 j £ 3  ^ ^ 1  C j I ^ - û ^ J j İ  ( j -a  j l j j - a â  A ^ - k  j j c  j - a  c l ı L  V  I ^ A j

ç.^jjVIj  (j-ajAİ!

j - a  A j  L a  I A İ  I j ja J L u ü l i  ( 8 3 )  J J - a ^ l  j l l  ^ ^ - J İ  (*—^ İ J  ( J 'U l|^  4̂ !  ^ - J J  J - ^ l J  ^ ]  S - ' j ^ l j )

[ 8 5  -  8 3  {  ( 8 4 )  l$  J ^ j  O a  * ^ İ  ® ^ Ş İ j

İ Ü  ^ İ Ü ı J J  ( _ ^ J a £ j l  ( 4 1 )  S - l ' ^ J  L . *.1 ( j l  l ^ J ^ ı l l  j ,  in i'f t  ^ l  J - ^ l J  ^ j  ‘Ü j J İ  Ü ^ J C  j £ j | j |

JjV  (^JSİj iL *̂ û̂ j f>g»̂  aÜI aİ l-îüjj| [ 4 2  ‘ 4 1  io-̂ ] { ( 4 2 )  sj!j^j lL̂ *-* 
l ^ a j  1 ( 4 4 )  L _ J İ j î  A j ]  ü i l l  I j j U - a  o l j A k j  I j j  t . T i ' s I  V j  A j  L _ l j j J a l i  I j i - ı J a  ^ İ Ü J  Ü . j  ( 4 3 )  S - J ^ l

[ 4 4  ‘ 4 3

( j İ iS k J  L a *  l i i l i  ( j u L i l I  ^ J b j  ^» ^La ıll A J İC  ^ J j J İ  A j-a S  ( j L ı k i !  0x * j  A j I  J â ^ .2 )L a il J *  ( j £ i

ç-LluVI Âûj-aC L-Lh-uljjj'̂  J 4 û ĵjllj

?  (^^JJ^I 4J C  ^ c j - a j j  ( j l  ( j £ * j j  ^ A - a J  (^ jJ İI ç - I j jo iV I  Lû3

?  A * j-£ a 3 iü  L î a ^ ^ İ *  jA-a t— L u jL j j  ^ L A \  A j İ c  4 _ J j j I  A j İ I  J j - a j  ( j L İ l  (__ p a ^)* ll ( J a  j

âic / jjJjl* jlSjjj! Ajcalaj t̂ jLİ* Jlluıl/ AjajÜİI jjjj-uı / uflUaÂİl J-
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1 “ \-v <1 I j U i k l  <Aiı_uVl û Â a  J c  L l^ > ^  ^ . . .  < J  L a j

• l* '-%. Jl aj]1£j1İj j L i ü V l j  l_ŝ 1I 
4 j  ( J l İ  (_£Âİ1 4^&x^a*Jl a J c  ( j J a j -o İ l  j j j  (^A -a  j l j a l  j A  j  J ş *  U A a ^ ll i AA j> a  ı_ İA g il

( j j - a K j - a İ l

*4 .J m L m V I ^ )j—a l j j t l l

( J  A j j  L a a  lÜ A J a j l  ( ö A j a * J l j  ^ l ^ İ l  i  A i l l l  ^  4 u £  ( j  4 _ lu jL l* iV I j *  ^  ~ '* l'

-L-aĵ axJ) *̂jfr4-a] (jj.aKl.nll ^ 3j  âJj£]l (jl J i l  

4_1üiİ1 ^ k j  Jİ1 (jlJâll J l  (»vLuiİl J c  4-Jjjî J c  gfrLalI AÜuıJ ; ÛjUajJ Cla l̂l ^ Ja

AVu.j <j| La£  t ^ L u i l l  Aj İC. C_I j J İ  4_u*aâ_*jj J  1 J j j  La-a tİİİÂ L S ^  l ^ l j  ^ d j L 0 A_l__^jjli

^ L u J l  Aj İc - 4 A j J İ  4_ax-aC- ( j a  j j - a K l a İ l  4 aftiLa J c

; (jjla -x < ı J l  d ± J I  J i S j  ; d u j l  4 _ L d  

L A A İ j j  a a . W \ ( J â j  La-a îLuıİl Aalc 4 - i j j l  ( j c -  A j j L a  ( J j L j j  ! ( J j ^ l  tHiaJ-all 

L̂aĵ a*Jl J*-ai ^l£Jl çLalC- ^3 J i  ; jLîJl dlaAAİl

J j V l  d ıa -iA İ l

I a j İ î j  ^Ldl 4_il& 4 - 1  j j !  (jc. S j j I j I !  jUâ.Vl 
dile-jjJajallj dULjl juıVl M4-jUS J  J b u  -&l 4-aCk.j <ĵ _uj jjl Aa-t-a ^Luill lilİÂ (j-6 j j -  

I a u ü V j  j j j L a l U  j j j j d â j İ l  4 1 &  J  ^ L u l i  J c  4 - 1  j j İ  ( j c .  ( J j s L û  L j  J j  J & j  a S j  2 f f  j n ^ l l l  4 - L &  J  
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4,1 A_Liî )j 4_j1_a \'SŞ
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û^ )A lâll -  4 j ja - a A İ I  L - ü ^ ll  j İ J  ;̂ *l\jlU ( j A ı İ İ a l
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J l  ^all-d Ajâaij4}] ^Jll ^44  ̂AjjxjujV1 ■̂ c' ^ üfl*İW (J*i^ • t j l  niVill jjllj
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(JSjulâ aüI J c  j  Jİıl JL» V) (jUaLiij J jjİj jİ lil jl£ li j  öjUc- j-a (ji Jc- J ûj jjüI j£lj JJİ*

[11 :^LtfJ] { j J ? J l*
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A ı̂ j l̂ i ı\l
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12(127/15) fb “  t/J jd \
13(175 122) jioıü]! jî L_jjill ĵüli-a = (_£
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(j* (jj*H la (JİâJlj (_3̂ AI lA 03*3^ İ̂ Ĵ Vl ûAjIİJ ĝİl̂ aJl JââLaJl Jjâjj
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( j ^ a * J  A j â L j a l j  I g  ■ ‘̂ -» j  t.'‘ ı \ â ı ^  ^ t J ^ j l İ l I  L - iL a u u a İ ( j-o  ^ a L jİ I  İA A  ^gi ûAj c . ( j j l a j  q a  a J U  LA ı** ^ t j

jâ ij (jjiiAi îf? ^ u a i j j  44° 3* î-* 3^ (jc- £4*03 ÂIA (jc £4*3̂  ^ iiıü ^jlj ciIaUJI
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( j ^ a l^ ) - o V l  O İA (j-û
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II. Uluslararası 
Eyyûb Peygamber Sempozyumu 

Bildiriler ve Makaleler

^  AJc. cjjjS

C - İ J j j  Q A  S JİÜ LuL A

^Ludi
(Bildirinin Türkçe tercümesi S. 318’de.)

iS  fu-û  L>^'



£ jUll (J-aaJj u^ıll ( 3̂ L^3jx4J <jlc. i_Ijjj

L S J J ^ İ  * ‘ ^  (j-û J İ  /  3C -L u l 4İI A l u i V l  

s]Si j j  J Çj\ /jjû ̂ jLö 4jw1^

t aJIc- Âjl̂ a <1 (J»̂ .j  ̂jL-jV 1 l ĵ jûAİ (^1 -CLal-L̂VI jjüV l jjJİ (j-a jiwı'l (jli jfiiij
JS (jjâ «üljj (J*^j 6 jjl ocl ĵ a. (J*aj 4 (jjLiV) 4jSU (3jİJ c?^ 4j fVıA 1 e

<JAJİ ^ j - a l l  ^  -üll L _ l^ )jJ a j  4 4 _ Jİ3 ^ Jlj û ^)9 İ-û ]lj 4 - l ^ L —a ^)a-âjJ 4 41 ll 444*4. V j  ‘U - g j  t-rJ lj-^

^Jc- *■ jy- -* û̂ )kj Ĵ4 ûp j ljj  <Ha-A Liİ (j^J 4 -OLaJaâJ ûL̂ Jâ j ô );u-a (̂ İ̂C- 4 ĵUull Ajlo S-1̂ '
. J l  4 j i c .  4 *u  ^ j-a  \ ~ y ' . - 'i 4 a  -(■ - * ı~ 4"  J a j ı l - . ^  4 "u - - ıq l t T ı lS g  4 ^  j \ j i l

Abstract
Ayoub (Job) PBUH as A Model of Patience and Affliction Endurance. 

The morality of patience is one of the most prominent Islamic manners which 
İslam has cared for and made a high position.

Therefore, the Koran has taken much more interest in patience than the 
rest of other moralities, and has promised people with patience the support of 
Allah, with His guidance and forgiveness, and other endless unimaginable 
rewards. Likewise, in the Quran, Allah mentioned His Prophet Ayoub PBUH as 
a model of patience, and He praised his patience and satisfaction with destiny 
by Allah. He also told us about Ayoub’s ordeal and affliction, then the fruit of 
his patience when being afflicted. So, the story of Prophet Ayoub has had great 
educational applications and refmements.
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û j j j  ^ îü lc  ^* j V j  j j - ^ ^  ol^aJlj ^ - J J  j j C " ^  jJ ^ l l  ^  tiluıaj j i « a l j  J L x j  (Jll

_Jl^Ll <üil ûLıJajA ç.Lijj| o jSj  La J c- a t̂ l>.ıiaj (Jaja.1 ( j î   ̂ MUİiJI û llk ll Aj j j

1 2 2 9 5 / 4  ( 2 9 9 9 )  L>y  w '̂ ‘ ^1^ û j a Î j A j A İ l  l j Lj t a a  j l l  l- jU S  & ^  ^L oia e l j j  (

2  2jj^aJl i AAJa-alIj o j j j ı^ A İ l j  AİlalI jA  öJ%  La l j I j  4 ^ıllj ^jLHI u jIj^  t < ^ m A  J  ( j j l â j l l  e l j j  (

2 1 0 0 / 5  ( 5 1 9 5 )

3 y Â ^ l l  ^ I j j İ İ I  j jL i^  j j  Aa^I j j  j a  j j  Aa^I j j  JjAa-a "\a“\a  j j l  t( jjL k 2 l ^ J ja  c5jl^ll S^a C  (

.100/8 J '  j '-1 ‘ csÂ̂l' ijy-̂ '
4 3'°^ 4 (j-jl̂ -k-aVl L-1CİJİİJ Ljjj*AİI jj  jJjoiaJI ûlâll jJİ i jljâll L_JJJC ^  CjIJjİaİI ( ; jljix-a

4 7 4  U-3 - A İ 4 1 2  J j V l  A*jlall i 3*aaû ; ^lâll j l ^  i ( J û j Iûİ! jLî c
5 2 8  a j V I  * L j * £ J 1  û j j j j j  (
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Ç 5 ^J ^  û ^ _ u j  C l l ^Jâc-1 j C  J . l > n  *=üV $ ^}Jj«d ]l j ^ - b  j l  k^a-a^) j^ -* i

^ ( . . . .  j . ı L a i l  ^ * - a  . . . . )  ^ j ) k - n l l  ‘■~~U. '̂N

. 7 ,1fcJ>.t^  4A ^ ^  L - â j J l ^ j l l j  û j I £ a İ 1 ( g lc -  (_>uâjll j t ^ 11; A j U  j b ^  ^ j İ A İ ^ j c  _1

^  J a * J l A u jJa js j U  (^g-ic. (j jıâ iil M ; A j L  ^ j l g ^ ^ ı V l  A İ ^ c j

p b L  l g -û l j l ) J  t-4ll p jb ^ -a  j j C  l ^ j ü - a j  t ^ j a J l  ( j c  (jjiâ jİl ( J jaJ ^  M* < jij j b û i l b l  A İ^ ) C  j  _3

9 . »M 0^1 Jâ
^  " 4 ıl  o b J a ^ - a  ç - lâ u jl  b û  (_ g lc  ( j j ı a i İ l  (_> üj^  a j L  ( ^ j L J a ^ Ü I  A İ ^ c j  _ 4  

t 4 il < c Ü a  ^ I c  j ^ a l l  )  ^ g A j  AÎÜlb ^Lujâİ (^gic ( J a L ü İ İ  ü  j u ^ l l  j î  -i? 2  â jjb t l î ll  û İ a  (Jv L â . < j*

(  -4li jl-lüı ^gjc t 4ll AJb -̂aa-a ( jc  ^lueallj

J ^ l  Ajaiâj JaJjJa j-a (jLüûVl (j^-aJ tû^ljVl L)-0 Ajâik Sjâ A_jIj m; ^gjlûj-ftll Aİ^)Cj _5 

Aİ^jülj t(JLallj ^aLuıîtj  t£ -jşJ lj ^au-îaJt ( J - û I j * J  ^lİAjVl ( jc  LgJoiJaj t^YV lj (bjlajouülj i-JcLLû]l 

j * ^ j  l*“ ^ ^ j  ^ j a V I j  i (x-a Ja İİ_ 5  t ^ j t ı j K l I ^  t _ j j J a * J l j  ^ A j j ^  j l l j

i A j j j j I ( j  u ^ » ll  j j j  Ü a J j  J L a J  i— f lj^ )* j] l  İO A  ( J ^ l î  ( j - a j  

La (^glc (Ĵ ââll (jjU3k ; j j^ ö l  (j-a jj5üJ pLûİ*Jl- (_>a*-J AİC j^-lâ Lı£ j ^ a l l  j j^ J  tillj (g ic j

. Aj I j  a_j!^a! ^ g İ c  j L b V I <. (_g-i  ̂^ J j j J i j  JLua-Vb l ^ l a j l i - o  4aj£ j

)̂±uall A-LaAİ ; bjlfj

Aj-ûAÎ A - İ j  4^1u)J A j İ c  M  (_gIj-^3 J ( _ ^ ^ A  (j-û  ^ j ^ - J  j â l '  L> ° t 3 ^

W !  j l  j^ a  ^ j^ lâ  A_lûA V 1  j C -  C j A^Jİ L o ^ j c j  (A İjJ a â  ( j- a  O ç - L ^  Aj a A ^ I  ûÂA j  t^ ^ L u iV l (̂ gâ A-ûjJaC

; (_gL  LaJâ Aj ^ A İ  y  ^ j J a J j j  i^ u - a J l  (J jL ja â

(_gJlstJ -üll ç-l-ojail j - a  ^ojjI A _ j j^  > \

; ^ ^ L -J l A j I c  J J  (_g llju  A \  ^ ^ - j î  11; ( j İ l  j * J l  cJ ^  t ^ I a j  4 ı l  ^ 1  j - a  ( j lu i-a

12 ui ö* ( j j j  C5laJİ

^gj| j i â  ( j l a â L L a ı V l j  A_J j i l l  A_ı^a^)â t ^ g j l c  ( J j  ^ l İ I u V l - J  û U -a s ıJ l  ( J ^ - l s u  V  < Ü lli

^gjîll j c  -  A j c  -ilil ^ g j J a j  -  ^ g j j j j - â p  t Aül j - û  Ajl-ûjoi (_Jjj (_g^c. -  ç-(_gjuj (Jjjĵ  j İ  -  » :  O H

« çf^ *3' ^]j * U j ^13 « fi
; ^j^j£ İ 1 j l  j â l l  Aj U c  _ 2

6  3 2 2 / 2  ( 2 4 2 8 )  ^ u y ^ l  * (» ^ > ^ 1  m Ij  ‘  l_jIj £  t a ö I uj ^  j j b  j j Î a l j j  (

5 4 4 / 1  ( 1 7 4 1 ) t̂ - y ^ a -^l ^ - u j l  ^ L u - a  l_jU  t  ^ U j - a l l  u j Ij £ , t 4 j i u ı  ^ gâ  < ^ .L a  j j i j

7  ; ( j j ^ l  t(_gjjil^jVl jjAİl JjUİ jL p . (jj t-_İLuJjJ j J  ^gic (jj L-iuijJ (jj A-^-o j b ^  (_̂ jV JJ^ÜÎl (gâ Jaja-ûil (

4 4 8 / 1  - *  1 4 2 0  j ^  i  - 1 » ^

8 4 7 4 / 1  ^ ^ i - b U  a b j i u l l  (

9  j j  j ^ ^ l l  ( j l ^ - ^  ‘- r ’b l j  J â c i ^ - a j  ^ c l j â j  t-. 4 j l - a j l l  Ü ^ J J " ^  jl- f tJ -< a il ^ J İ J - 0 (

4 0 / 2  4 -A  1 4 2 4  j j J ^ J İ l  4  *  t j L a l u ı İ l  j n ^  .ali j J  ı^ û ^ -a

1 0 1 0  (J - ® 4 o^ joiIa İI A j u l a l l  t  d j j _JJJ | A İ l ı a ı j l l  A xiL uıj-a  4 ( _ ^ jL ıJ a ^ â il  L -â -a ijJ  4 j l ^ â l l  ^ g i  j n ^ ı l l  (

1 2  4 _A  1 4 2 0  4 A -u L alâJ l A ju J a lI  4 ( j u L a J  ; ^siall ^ b  4 (g j lA J -û ll  A ^ 'iT k  ( j u ı a -  j - û ^ ^ ) i l  ^ JC  4 (

2 9 3 / 2

1 2  6 4 / 4  I A İ^ jj la İI  j b  4 (g j j j ^ ü l  A -a a -a  j j  . ‘̂ û 's-a  . l û l ^  jJİ 4 j j ^ I l  ^ j i c  p b ^ - j  (
1 3 2 2 6 2 / 5  ( 5 7 4 8 )  ^ ^ = 2 !  4 ^ i V t  ^  4 A ^ -^ a  ^  ç ^ j U a J l  a l j j  (
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"  4 j j j -a l l j  û j j j j j  c ) ~ \ j  j l j â l l  1^-j ^ î c .  ^ 1  Aajj^jâİİ ( j ^ L î . V I  j j d  ^j-oâ

l i l İ j j  SAj-al^jujVI ( j V ^ V I  l* llj< u iın  (j-a  O JJC . ( j j â J  j ^ j  ^JİC . û L ^  LS^ ^  i  11 j y  "A l

t ^ û L t i J l  (J jJ^ jA aa  4^  l^l=kJJ q \ (^gAc. ^ i b k j  û l ı ü l  Â \  d l â ]  Jââ û L ıa A l i^ h  A a lo A İ  j  a ^ya \ ^ J â *A

f\  i j L a i l  (J jâ 3 k J  âi ^ L f c J j  *ülskiwj JJİİ ( J j k a J  İ_^1x3j La t^-La çA J -u i L ^ j İa L ^ j !  (JflJ  d U â Jİ L -f lJ İ l^ J j  4 ( J j j ^ j  

._ > u -a ilj  V I  l-^â jâ a -J  ^ g İ J j  l-g-3 ^ J ^ J  j l  A j j j İL A I  (ja â jll  1 ^ I V  (_5^ l  ^ - la jJ İ I  o L p J I  j j -a l _ j  ( j İ* J J  La

; <&l Ajo^ j  (-m *1-»* Jliuj c J jâ j

A jjJaÜ S J (_ g j l l  4 - a l ^ j J a  ^aA*J 4 jL a - lu j  <Al| ( j l  t^ U û  İ İ J J İ &  ( j î j â l l  ^  j i j ^ a J l  J ^ j  J J ^ j j  "

j j j j  ( j ^ a j V I  <_gâ <&l Sj c - û  t^^Ac. ^ L ı i ll  A j jJ a lâ j  ^ A i l j  s ^ â l j j İ l j  ^ - j l j j l l  j j j j  ( j j j l a J I  (^gAt A_a I İ1 luV I  

( J ^ I J laİ I  4_L>qj t ^ j â l l  'A Vı-v ^  t L -lL ^ a C -V I jA u L a  ( j j i î i l l  <_gAüJ ( j l  *■, AAajj ( ^ j l l j  ıC jÜ â a A l j  C jlc -|^)x -a j|  ^ l u j  

ij^A ^aLt-oll j jC - j i - a l l j  iC j lc -Ü a l I  (^gAc. ^ ik ^ a ll (j-a  J jV  ,4A£ İJA  (_gâ ^ )l* -a ll (j -o  A jV j  . .  ^ j L k d l j

j±ı«̂ ]|j 4 jâ İİI ç-AaJ Â& iAİjlı-a L̂uü (<gAfr jJj-allj (4U (jjâLuİAİl Jİ g •% jiı-allj
( j j j i a İ l  (J jA a  4̂ Ac . J . U ^ İ J  4 ^ )x ^ îl l  4_1S (_gAfr j l ı ^ - a l l j  4 (JJa İj]l ( j j jU l j l  (^gAc- j > « “i l l j  4<SLill J * J  (jA c -

^  " ( j i a l j C - V !  4-ı—a L ja -a j  tç.lj*Al ( J â J j  t t - J j i â i l  ( J ^ L ı J a j  t ( j j j j i i İ 1  p ljÜ İI  (_gAc- j ı >  . - ı l l j  tcAjLuj]|

ûj-oâ t û J j J j  ( j^ L a l L - İ ^ İ Ü V  L*-JJ AjlflJjui-a j y j  l JA j i  J3 j  j j i  j â l l  d l L l  (j-a  4_ı| j u ^ - ı \ l i

" ( j j ^ j L - a l I  ü l  ( j l  û ^ L ^ a l l j  j a L û l U  I j lu ıH u ıl I j j -â l  ( j j j İ I  I-^j I Ij  ^ L İ jİS  a Aü İ j  4 _ ^ l j j « â  j £ j

(j£jJû CSA& LaS ^ L U H  ( j j j a J İ  ([ jj  ; J L L İ  ^ A jâ S  oU*-a J j l l  ( ^ j l l  û jL ja -a J  I j

( j j a * jJ a lu u  I j j I İ  j j j j J I  $ s > \  l A j j j î j ,t ; i_gAl*j 3jljLuAI ^ a V l j  C f “ o ^ ‘ ^

U ^ a J j  I j j i L a  LflJ L J j J İ ^ j j j  <_gj j  C- (^gjLtaJI ı^ lA j  4Jâi£ d b a J j  l^ Jâ  I ^ J İ L  (^^11 l ^ J j l x i j  (_ > -a jV l ( J j lA u ü

^  M Ijjl^ Lâj -Cajâj (j-?^^ (jl^ Lâ
; j j J j j U - a ] |  p l j ^ - 3

û ^ ^ V I  (_g^j ‘ ö j * A l j  ( j j ^ ^ l j  < L j j j j l  <jâlstİI j j u ı ^ j  j j j j j l  f -n ll ^ A L u  ^Ail j c - j  J İ ]

t û ^ k V I  (_gi ^ ^ i l l j  L û j II  n ; ü -4 (^5^*AI ^ 1 - ^ j J İ I j  C jL oIj S İL j

^  H ^ ) ^ a l l j  A a j l a  t ^ - a l ş - a l l  j l  J j î l l  '^^Ac. ( J ^ j  t ^ jL A l  ( j -a  o L a - İ İ l j  < l ş A U  j j ü l j

; l ^ j  ( j j j j U - a l l  a Uİ J c - j  j û \  C j I j j ^ J I  j> -û j  

>(3^jua ^ ] U j  A jU  ( j j j j L ^ l l  AUİ J c - J  -1 

^ " ( j j ^ j l l ^ l l  i i l  ( j l  o V L ^ l l j  j u - a l L ı  I j n »  unl I j ü l

j  ( j J j i a l I  ( j j* A a â J  ^ c - J j  V j  m ' ı j j j  t ^ j j a j j  t ^ .1  n j j  t ^ a A J jj j  jaA^-0 iS^ M;t— daâ J j â J

( J j J a J  ( j j A .  ^ l o j j c .  J J ş U j  t^aAJİ j  J İ İ J  ( j J ^  J a J L oj]  ^ i u u J a l I  j â j  t û J j J ^ -a j l  ^ Ü a U a J  ^ £ j j j  V j

20"l5>^ r«
/ 11İ >n̂fc

^ c  11İ Ltı% [jj^Jİ-LaJI JJ Lûi] "; ^ J U t J  JLül J li

( 2 8 0 4 )  *— ( ( 2 ? .  y  y £ -  AÛİ j - û  j i  ( j i c -  J J l j - i I  V  j - jL j  (  4 - l^ J I J  4 -aL jâ ll ^  İ —- İ  t  ̂ l\*î^ i  .  ,"i j L j j h  j

2 1 6 0 / 4

1 4  J k l 4 1 2  J jjC- <ajL uıil < * j ja l l  ( C j j j J J  ; j l û  t ^ jj^ı~v. ^ajA İjj] t_ lL a  Aluı i ( j l j â l l  c j^ ü â  ^  (

3 3 / 2  ‘

1 5 1 5 3  i S j i J I  S j j j j  (

1 6  2 0  ı  4 _ « U â ll s j j j j  (

1 7 1 3 7  ^ V l  4 l J I j c V l  S j j j j  (

1868-670  ̂< (/jL^jîU j®3) ^  (
1 9 1 0 3  ‘ »j î 4 l  •  (

2 0 3 5 - 3 4 / 2  i u J  o ^ '  l ) ^ 1 ^  (
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L ü l "  ; ^ L u  j İ iI J l i  V )  4_j ! j j  c_â^)*j (J-ac. 3 ^  n 4_ljâ ^j-uLalI j j  jL a ^ u j  j c .  ;^ j İ İ I  j j l  (Ja j

22,1 jo^ül! ç-LoJl̂  *tJLa ml_i1 uı-v 
23.lâjC. âjfej t_İ̂ )İJ (jljjj-û j  Jj^g L_jLuî . JJ3LJ ^  j*» *̂aj)ll (Jl5 

Ajl̂ j 3j 4İ*_̂  33̂ * l3ĵ  ,J.lAjâ  33^ 3?* ^  cŝ j <ajLuılt AjYÜ
j a  c-lâj 3*?~J c> jL»'q̂  jiC- çıÜaJU pŞtlP-0! jj tl—iLuı̂  Vj 4̂ 3/
^  j a  ( j ^ l a r x J  L a  ^.L»» \ ^ L u  3 i l  ^1*1 (3 1 5  3 ^  j ı - a 3 l  ^ g l  j a j - İ a j  t ^ A ^ C - l j  ^ g - a L İa  £ â  j j  t_ jJ .Ü İ1  ^  t t  \l

4_ui*âj ^5-lâj İÜ û *  £^3^3 (j] L5̂ n ^  ^  3151 ,o-3jj ûU3l
. 24 "Ş3pLail j a  ^  

_ jj^jLutall t>5-îl*Jj  4jLâ uı 3j) 4_Lxa _ ^

Lâj *&1 3jUa Lal IjÜ j Laâ jj!S (jjfej cB  ̂ Is?  3 f  Üd^J ” Itj®-*-* ^
3^ "(jJjjLİ^I *-. M j  i jt£ÜL3 Lâj tjâa-k^ 

"̂3 L$' (l̂ jl̂ Ljjl Lûj  ̂ Âj.iC- jc. j l  (I J*l» ĥa La_j  ̂ t Î SauJa j l  (I^A j)11 ; (̂ iiâ all 3_jâJ
^-u£j| Ij3a jj İĴ JSJ ^lj Ijj±k-a -̂La (Jlİâ (jl A*Jû t Ç-^jJa^llj <1511 ; Ajl^lmVlj t l̂̂ .>ll ^̂ 2 ^jL-al

* 26̂ ^H LŜ* 15̂*0 3all <■. ̂  j <&l J j) 4 djjall
jjjjL31 (J^ull 33̂ a] 

t̂ İjJjî _ (jjst^l j  4jJl Û\j 3j Ül IjJlâ 4-±iuâ ı ,̂gT£)̂ al 151 (jüJI . (jjj^l3all " ; ^lxJ 3^
(jĵ yÛ alI (jU ĵ gilstJj AjLahJjuj jİlI )̂£5â 22 n (jjü̂ JalI Â ı5i3jlj 4Jâ .jj QA dlljiLa ĝJ'C- 

<İ3İaİI p^c-Ij t^ylc. ç-Ujj (3° t— (̂ -̂ ' '• ÜVjl ;3̂  jj3_jâj
3î£l Ajİc- La 3*-̂ ^̂  5̂̂  û3j-«all | (jjaĵ lVI 3^ \ ^̂1} LaJ û3-uall pLaLtil Üİj 4(jjUllj M ĵc- 
; 3̂̂ 3*̂  ̂ tojâsuAİl ;3^j ‘f3â*jll 3jSj 6«.IjjİI ;3^j . A-â jll JLtj <dıl j>*j «-lc-31 ; Ailll 3̂ ^

28 '• jliiu  ^uı^vı
Aâljll (ja 4 nt4*ı*\l (jjıftj -̂û jj^J La ; J L u  4Üİ (ja 4-*^j .̂gjlr- ^_j| ;l^jjljj 

3^  ^üllj  pLjakll ĵIulİİIj  ĝ-Uâ llj  ^lüVl >̂.3*-̂ 111.—̂ j tL-jjjill û^ii-a^
y^ n4_^l_^İl ç,Ljaâj 4_j^ £ ]|  l C ^ <  4 -a ^ .^ ll

j a  t̂ -il3 J ” öj^JtlI Cao*Jj  jV-̂ sLİl x̂J L-lUaâJl jja ja ll Ĵ-al 3^  M
SJÜ3 (jĴ stlI jaJ )XjJajJ La (_̂ Aj tSj3j*Jl û^3 " jj.Vİ̂  a\l t3lljljn l jV-i*il jl-^B n 4-â .̂ j

,30' M  ^J*y3j ^ ^VjA t3-*^l (jS

2 1 1 0  4jVI, t >̂*3 İI

22 ls t AjjjşJl ĵâll ĵj ciĵ ' tlw ■̂ a-a 4 dyj^^' ôc. (
99o=> s -A 1419 4 ı ĵ g-ôLuVl Alâll ^ a t Iĵ â

23 s-ıl^ll jlj  4ıl jIa. ^  j ‘~  ̂*\3̂ ' (- ^  l>? ijj jjas-û Şilili ĵ! t (j-a l̂jc. l̂azk. ĵc- c_iLi£il (
( 391/3 ) 4 ^  1407 M »i' 4 ^ j j ü -  
24125 <*V1 4 j l y& - Jî i j j u  (
25 146 ^Vl i jlj^c- Jî (
26 jjJI u ‘i*14” ç_gjli-̂ jVI j j  ^1 j j  .LüÎ j j  .‘ı.tı̂  a 4jI ĵc. t j î I  l̂£ 5̂Ü ûLaJI (

j j Q̂  i ^ J a ^ â i l ;  ^U\l ( û^ ja IİÎI -  Aj ^ u û -41 L -U ^ll j l û  t ^jTıjğlıl ^ jA İ^ ) j j j  l.a'sl; - A İ 3 8 4  4̂ J 'l îlll

231-230/4
27 157-155 ĵVI 4 SjâJI î j j ± »  (
2 8  4 w ~'j' -  4 il i jc - j j  ûj a z l Jİ j p l l  L_jlg-Jı t ^ lİL a il ^ ix ıı ll j  p jl-ı* II j  Ija ll j j ı .^'j ^  ^1*^1 1  ^ j j  (

23/2 4 -* 1415 Jj*^l •wUl 4 lşjMI
29 177/2 < ^ jîU  jîjü l P̂ S î  ^UJI (
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1

4_lİe <&l ,1aa.a (JjJaftll 1-iAj t^jjljll (Jl t sı~\ İl t̂ llu (j^JjjliJl Â

<aj1 ^ -j-û  U i a t ^ j M ; ^Ijlj Jlİ t jJ^Jl (_ffİ 4-aLûVI (jJSJ-ûil (jĵ jjLk-all ( J j ı . - ' T v  ; l*-Jİj

I Î j I j Î j  1 j _ j y ^  1*1  Ü ^ L

^5 4-ûLûVI cJl-jj (jjaJlj ^ix^lU M;<1jâ -=U>uj (jj| ĵL-uVI L̂uı (je (jJİ (Jİj;(_£jL»Jâ ÜİI (Jla

32"ûpll
(Jxşu (jjjjL^ll (JĴ aLulaII Ajj*-öj a"\ \-k. ^Jlsuj 4jl̂ juj <&l ç-l̂ )̂ - (j> (^j AÜjLuJI AjVIs

t û L i a ^ J j  <&l Lû (JJ^ Îl (_jâ 4 * o L û V Ij Cff  ̂ (JI-İJ ^ju-*i\Ij A j I j  i ^ A ^ jjc  ûûLıâi 4^ûJİ ^ -L q

 ̂ <JLaj3 (jjjj^lallj 87. ^Luill 4_ıle t_ıjJİ ;̂ ju*-ıU ^Luijj (_£jjjj ^ İjaj ; ^Üİİl lLî aaİI
(  L - l j J İ

(jj (jl ĵuıl (jj (j-saJaJl (jj (JjljC-J (jj (jj (J-aj^ (jj ‘-yJjJİ jA "; (_gJj* mail (Jlİ ; <_Luij
33. "  ̂j U l  ^*jk. JJİ

Ajj_j3 Ö*J ": CP’ du^aJl (jJâ )*-û (_gJl*J ^Jjâl fĉ jluJI .Ajİc- »̂JAİ̂ )jj AjJÛ (j-û jA j

3̂ ,,(jjluıaJûll (_£̂ jaJ J (jjjl^ J  (_5“UJJ'*J U-İLuüjJj (jLûJİuJj 5jjlû
^ j J a ^  ( ^ j j j I j c  ( j J İ  ( j c -  ( ^ J ^ J  1-û C p  ( _ ) - a j l i J l  . İ * j  ^  j l u J l  A j İ c  ( j i l e  4 jJ  ; (^ş-0 , 1 ( J l ®

3̂  ^̂LjjuU (j  '* ' l 11 1 ir-, -<n(

; öjjlİJİ

ij_ĵ jjî<ûj (jLuı^yı ‘c s ^ j  (3 ^  ^ı**^ ^ ‘̂-“isüiı l . ^  j
£̂jaJIj  4-ûlaiLujVlj

a1jJİ ojİÜij (e5i* l̂ (_5® ûjlûlj üljjj olılajL-al aîjI (jl^j û*0 (-Sĵ d

l^Iiujİj U jlc l (j-ajl (j^ ^  4( J e s ^  ,<Ŝ C' Cy* İŜ C’ t(Jl*îlj
(jj^j V1-û (JjâJlj (Jj')/! (j-û (JIaJI t—sLiı̂ al (j-û l ĵâ <U (jl^j tl^-L^j l̂ l̂ -uaj

Loĵ j  Uâj (jl£j tç.l_udjj (JWo (j^ blAİ öüacl Jİ <üil (jl^j tDjİSJIj û̂ *J1 (̂ â 4_1û (Ĵ iaal (J^^li 
l̂ SLuj (jl^j t(Jjiu4İl (jj| ÎjjVI (Jâ^jj t(J-ûl^Vl (J-a^jj t(jĵ ljaLûİl *» l-*̂  S(j^L^]g

3̂ " ^  iâıl ^ j - 0 t^ c  ^  ^*jV
•^lijli 4_^x-allj Sjİİl L̂ajÜ -iil  ̂ Lû£ 

4-ûuâı ĝâ ; V j l

ÔaİlUlaJI Û̂ )J-Ûİ U-luı ĵ (̂ LkjJl (_5-İc- ijûla ^xJ çilj t âliujVlj (jial̂ )-ûVl Aj^jI Jlİâ
. < İL û  ^  ; L û I j

o^ c L lu-û ^Jj ^ll^_j l^aâ îı-<alâ ijluüjU c-(̂ ji l . (JIaİIj t'ÜLo l_jIaÂj ĵLuill A_ıic
. â ĉLuü Lûc j l£  (jl jlxj (JjjUII 

p̂ÜaIj  û̂ Ij  ^  ;IİİİIj

3 0  1 9 9 - 1 9 8 / 1  ^ j î ü  ( j î j ^ l  t < M  (

3 1  2 4  ^ j V I  s ö û ^ -u ı l l  û j j j -u ^

3 2  7 0  o - 3 4  l ş j I ^ j S i l  ( j î j ü l I  (

33 ( j î j V l  4j u l a l l
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3 4 8 4  VVl < i  j j .-  (
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Ldİl oLıaJl A j j J )  J J I j  ib S ) îj\  tiiİA t." ij's A j j İ  ^ Î ' î r . l j  A jjjj j A j  t j L a d a İ J  Jlıl J
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J l i  i i j J I  ^ İ3 j  j i î i l j  ( j d ^ a i L l  * ^Ij j V I  ( J c -  CLu^, (  j j i â i l l  ^ İ ı^ ia  J l d i l  Aj İc  fs^)Jj-a j l £ â

4 A İ d İ  Ai3 A j j k j j  A jL a Jİ j c  ^  J  A d a j j c  j J a J j J  J â  t ^ " L u ^ l  %\ jj^\| A d j  j ^ d İ l j )  ( jL â i ln ; J L u

dj d _ j  <&l ç .LJa â j I j j J a l  j  J L t l j  jSı I j £ L u j j  I _ J I İ  I j j L u â  ( j ^  tc J İ-a ilj  İL  û j j j - â  c j d y  ^ İ j

t i î j l l j  L_JJİİ ^ ^ j d j J  La V j  ( J j L  V  s jL u <iİll û i l j V  l a lm U u -a t(_ £ ja j]| j ^ İ ^ d a i i  Ajaaj J c  Ü â ^ -a i

^  M( I j | j j  A i j  d ü l  f j û  \j j LL& û ü i ^ j  L j  M; V l c  (Ja . J l i â  S A A i İ a l j  A j İ c  L İ İ İ j  A İ  û g d  t J L u j

, . 4 j^L  öAa ; L u l  j

/jc. ; ö jiLüSj - ^5 j  j* \ll La£ ö̂C- (Jc. ^̂ Lail Ajİc. L_Jjjİ ç.!iLı o-la ç.Lûi*JI ı.âVnhl
j-j-l̂ u £±u ç.VjİI (̂ 3 SAĴ ' Û^ • f. 'm̂  Jjj ^  *“ S- j J Llnl (Jli Aj| u-iAj

^»Ll Ajljjujj

j l  ^ ıa _ u a  t-̂ ÜI -ft j j  ( j d l  L*~ j  ( A lu ı  û jjo ıC - A j jL e j  L-Jİj)*^aİI j l  ^Ic.| a ü l j  ^ ^ 1  j i l j  

■ (J\^ »L.ı^j 4_ıc. A\\ ^ l u t i  j ^ ı o i j i l  i I Ajjüj ^jjJiC. A j jL ö j  û *—j j  ^^LjoİI A j ç .  l_ i^ jI j j I İ  ^ j j  j l  

i j L k j  j j j  A jJ l  j )  j J l i j  ü l i â  t A j l j Â . ]  j-a Â .1  j p ı  L l S  i Aj| j i , l  j - a  j J İ A . j  V j  t J j* a ll j  C J j j â i l  A La3 j â  

a J  jJLaa _ j j - a İ l i i l  j a  ^ J \  A j jû İ  La I İ 3  l_ û  j  ia  Ç j j j I  j l  au! j  ^ İ* j ; ^ j j  d i l i  A j^ L L o J  L a A J d l  j l a a  

£  d j J İ  (^1  L k l j  Ia İs  . A j  Lâ i- â.^C ^ t İü l  A a ^ . j j  ^  Ia Ic .  j j ^ c .  A İJ İ^ J  d i  ; j l l  ? t ü l i  Lâ ; A ı^ L L a  

d 3 ^  ^ Î* j İİ ı i  j l  j j c .  c j V  j â j  Lâ ( j  j i l  Lâ ; ^ V l j i  A jİc -  ^ - i j j  clJl-as . A İ  iÜ İ İ  j £ İ İ  ci^-j^^ jf> .^ J

t j j ^  ^  V j  İ3Jİ j ^ d  j î  A İA İ j S  i \ Ağ ’ıc- İ_?jjj  ^ J  ^ - j ü  ‘ j l > d â  j l c .  j ü j j  j J k j L  j i î

( Ajİc. d O a j î  ^»jj d l i  j l S  l i lâ  t ^ £ j  a d j  ^j İ j^sl d ^ d i l  A 3 ^ ld  (^giJaâ l i j l  i A j ^ l d j  ^  j â j  j ^ j

Aj&â ^  djJİ J j  jİJİ j l l  ; c J i j j  aSjS t İİİ LıVLıAİ t t_Jİ j^ ıj JjU (JjoiJİJâ IİÂ liliş. j j  (jja^jl 

iul tiljU [ (jî ; d ili  aÎÎj Laİa ( jl^  Lâ jiJ iJ  j*  j  t ç-̂ Lİl j *  Aj Lâ J l* j  ı̂l dıAİÎ İİ i I ̂ }V. j  

t-w ^  j l i  j| İ̂İA Aj Adil d u lj Lâ tÜİİ (J^ ^iljâ 6  ̂ 4 Ajİc. jİİİ ^jj cÂ j  (lî* « i2iı3
Oili UÜâ i (jJjLaJ AUİ ‘"'. ,a 4 jjjtlli] )̂iji j  i gr-aAİİ j-l3' ; J j^ İ  Aİ j j  _ jA Üi _

ts ü .  i j j j l l  j j » u i l l  j i j l  j  ^ j a . V l  C ı c - j â i j  i  j J i  (_5 Ü  « I j Â İ I I  A j İ  C ı c - j â l  j i i î  j c .  l i A İ i L j

(>Û " 40
d jlh^ Ô-öJ | Lui-ald

A j ^ j  j  V I  A - a ^ â j j  A j İ c  j i ^ J  ( j j L i l I  j a  i^.1 j J J  ^ i j  u j j  j i l l j  d * j i l  ^^Luill A j İ c  t_ J jJ İ  j ? A  

j j j - a  ( ^ i  L ^ J j j a j  L ^ J jL ja _ j A j^ -a Ji A j la  d x û L x â  oA aL^a S j j L - a  o j - a l j  ^ j^ j  ( ^ j İ l j  tû-lu il j î l  S jL i î l  A j j d ^ J I  

^ j i i l  f . l c , i i l j  A jIâ j j- m V Ij  (J j &jSJL û İ j j İ I j  J l  a İ Ia .  (̂ sk  ( J L u  jji!  ^ J j  A a . J j  c j j j I  ci*-^ tL _ ıL u u ^ .lj

t 4 jL d S J  L u d l  j  t A j - a ^ j  L ı^ l  j  c A ÎC  ç .^ L lll j  j j J a l l  t *fl \ L  4 j j â j ^  j L a J İ j  ^ J İ u j j  ç - l ^ j  A j İ

^  d j ^ j j j  ; S JL jü JI A u m ıja  t j^ L * ı  Ja A  a Ja“sî ; j d a j  t (j^ )jJ a il _ j j ^ ^  j j  Ja-N a  i  j î j i l l  J j j b  j U J I  ^ U .  (

51/17-* 1320 j jV lM * !' ‘
374 6  Aj V I  t L-â^Sll û j jj o j  (

3^ 44 A jl t J - a  Sj j —; (

3̂  JJâaJjt Jjâ-lll Jja-uıa j j  ju-ıj!  ̂ . jjÎ 4 ji-naj (Jjjilll l̂lx-a ( ; jLftJC 4 jaJl l̂l ĴC. laa-
A s J a i l  4 j - a ü  j j t  j  j . V ı l l  A j J a  j t j  4 j S j J t  j - L C  j l  j j u ı  4 A j J J A > > ı 4 »  -J 4  2 6 1 / 3  t  1 4 1 7  A *Jİ j l l

4 0  : J ü j  ( 4 1 1 5 )  >* ' . > ^ ' 1 4 < i ! ^ U l j  4 1 5 7 / 7  ( 2 8 9 8 )  4 a ^ j - . ^  j U a .  j j i  » I j j  (

635 12 Aîâljj 4 j jAjAlI lajJ  j c .  -a
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J L t j j  A .iU h .1  jJJİ L-lLaJluılâ i  J b t J j  A j I ^ J j j j  4İ1 A İS  J * V l  l ^ j L  t 1 " ^ U  L i ^ l  J  < Jj j^ _ J a lL o  V j

; l̂ ia jl£ J İ lj  töjJ*-a ajAj Jc. »I j=kj <] 
. _ > «V l (>> s l i U J I  : V j i

; j L t J  J U â  iç. La A İ £ J İJ İ  S j J a j V l  ‘' ^ j j  c _ i j j J a j  j l  ^ jL u J l  A jİc . A jİJ  J b u j  A j I ^ J u j  4A1İ t>5̂ j î  

J j L  (Jjjj^ iJâ  İJ A  < Jîil^ .jJ j J a £ j l # <-Jİ J c . j  (,t U «V n  j U a j a j l I  j i u u ı  Aj j  (_£jU. J İ  J  J  L İjJC . j £ j l  j n

4I,,4A>A»
4^ . n $ -L ı c .y i j  l - i* j 11 L - i ı - t i i l l j  j ^ Ü l  L -j j^ a ilV ' ; ^ j l a j a l l  J l a

43,1 <Ĵ JW o-3 S-1 J  <JJj
4 X ^ J  û jJ jo ü  A İ jL a -a J  û b j AjLaaj-u 4JJİ ı  jO LuiİI A j İc . U J j J İ  j c .  j * - ^ ' i^ ı 'İ j l  l-*UM

^  4 û J lc - JŞ»J9j  V  ( J - a J Ü  ‘ t > a j V l  4-1^ j j  t_ lJ J -îa J  jt_J  t J İ l j j  S J j Aa İ

t(J-ajVl jş^İlİâ S lâl*jJal ûJll oJA L ac.1 (.5̂ 11 jA î JjJİ jjL»<ail oJjC L âK ^jjİ| 4 'il u..
1^ -ûLûjj A - a ^ j i l  L j İ ^ j İ  S A jL ^ iu i <&! j j L  ç -liu ü l A ia  L ) J j  ^  t ( J L m j c . V l j  ı _ i j 2 i l l  J L - a  ç.La İA j*  £ 4 İ i j

. J j J^ .  j - a  o j\ jx il  J c  (_£J j  ç . la jiii  j L a j  J İâ  -  ^ jL u ıİI Aj İ c -- c j j j V

j A Ü â  ç-^ü j A j İ J  j ^ ı  A jİc -  ^ j j  ^lâ t g J  J j j j c I İ  j J C  '•» j a  j l a j V I  A İ ^ j j  j - ' ^ j 11 ‘ ( j j L L İ l  ( J l İ

L _ i j j J a  4 j l £  La ( J j J a S l j  j l £  La jjui^.1 A İ L a ^ j  A j l iu j  A jİJ  j l c - j  J u ı  J S j  ^Jl AÛİ l_JA J İ İ  -L.'â^ *̂ J

^ / L a h J ^ -u a  ^ lİ3  V ]  P İû A İ j ^  ^jâ ^^jj ^lâ l^ ia  L - i j j j â  ( j j c .  c**>» ı*̂  A İ^ .^ )j

; Aj İJ ûJ İ j  A j Ia j j o i  4İıl J^) ; l j j l j  

^^M( j j J j l * J İ  ( j f  ^ i l o j  A İÂ İ  û l Ş l j  M ; ( ^ L a j  J l İ

(_g ^^j\  n m ll û J j j İ  La İ J A j  .^glü^ A j A j  A j İ  Lg^u<a*jj tûç .ljjl AİU^.1 4İıl j l  t d ı L l j ^ İ l  

j j l j  ( j j U c -  j j l  J l a  ; J j V l  t j V j â  t d İJ İ  J j j - a a j  M ^gJLâ ^ i L a j  A İÂ İ û l J j j t j n ,? ; A İ j a j

t l u İ l l  J l a  ; ^ I j 3 1 j  t^ j U c . İ j  û j V j Î  c s ^ H  <'-i^î ^ i j  L İ ^ S j I j S j

j î  i j j j  i l j j J İ l  ( j â  ^agJjj t J İ l j j j l j  ^  t iİ İA Î  J İ j î  ;c Jlİâ  A j V I  j c -  ( J I u j j  iA - a j^ c -  J J  j a L ş - o

^  ,? A İ  U j I  j j ^ u i c . j  A İu j t J İ l j  J a j  C l ı J İ j  A j ş ^ j j  

d ı l o l  ( J l  5 jjla ll  o A jL lİI S j j j l l  ûU ac-î j L  tû ^ jfı-a  A ^ j j j  ^^Luıil A jİc . <— i j j !  J c .  4ill (_paliî

>LoJ^)£  L n j  J L u d İl  A jİc . l _ j ^ j I j  d ı l a l  j  c J L u ^  A jL ^ ja jj j İ i I j  

. A İ l j ^ î  A jİJ J L l j j  A jL ^ ju j  4İ1I J ^ j  ; I j İ I j

l _ ] j J İ  J ^ U  <, J İ ^ j J l  (j£^Üı J c -  ‘- J A Ü 1  j j  1 * L a  J L u J I  A jİc . l _ j ^ j Î  ( J c -  ( J L u j  A j İ ^ l u i  4İ1I J a jA İ

A ^ L ^ j  J x j  ^aij U L u  ûljc-1 Jâ A jJ A -aLajAİ J c -  4lll A j j Ia J  i  A j_ jJ ( J  A j jA  jJ l  J a i J l  (4İ]j ^

j c -  A İ J c .  V  A iî  J J  tâ iij J j j  i^ ^ L a ill A jİc - t _ J j j Î  j ^ İ j  tA İ î j l ı i . 1  V J  lg-11 j j j  j l £  L a j  i  J a Ü l  J J  

A jLa -u ıı j İ I  j - o  J jJ jk . j l £ j J  J c -  ( J j J  La t d l j  L_ıac. l L u J ^ İ I  ( J  J j j  ^ » İ j  t ı^ i İ j j  A i u a ^  l “ t A j j  C j I S j j

.^ L ü d il Aj İc - l_j j j 1 A x jx -a  Lai J l a t j j

41. 42-41 ĵVI * j-a sj j v i (
422 0 7 /l5 (JnjSli ûljül ^L JI (

J L J İ  J^ljil Jjc. j j  ^JjSil Jjc j j  j j  J-aa-a (»Ĵ İI (jjî j j  J c  jjoıaJl Jjj t^cjjljil J  Jl£il 
j j â a j  t j j j V I  j j l  j j j i l  j c  ^ j  j a J L  J j V !  A*-Jall & Cj j j j j  ; (_̂ j j *İ1 j j Ij ^ İI  j İ J  t ( j j a J j  ^ ^ L a il J j c  j a c
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4457/17 C5JJ41 üWİI (
45 84 ÂjVI i *UjVi Sj_^ (
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b lijc  J J j  î-®^1 »! J^3 4_ılc M  J*^a ^5̂ 1 (jc- 4bc 2ül ûjj )̂A (jjti

Jtl <_£jj Loc Jljc,) J |  £jf c J j J  ^ tS^3 4 J  Lİ*-?*-3 4 -̂iÂ (j-a J  j^  *î'4̂c' J*
Ü P  J  J ^  ^  ( j ^ j  ‘  S r1 J  ^  ( J

47

4^j)JİIj 4ç.|̂ jJoll (Jc  J ç-jLu l̂ <J ■̂34 ^L-ull ^JİC ‘rLfcîV tLlda. pl ja il IİA j£â

n ; ̂ JL*J Jlİ ölCJ J jj JadaJl t-t (^Üi JAİ 44̂ . j)jJallj *le.iltj ûJl̂ .j  J l * j j  4dl *\ hh Jtt\ J| 

4̂  " Lâ ^iâ <üil ^â AJç.1 ç-lâlâ. ^ İi^J j ç. jjj-üII (-JLu&Jj elci lij JadaJalI <■ > *Ĵ -J (j-ûî

4jlij ‘LulaI^
(jule- 4_jJ Jjâj i4jjaı (jj*-uıjj lîîj\j ûjaC- (jl£ Lal âjLuılI 4_llc t_ljjİ (jî " ; (jJİ Jlâ

49 " dili J£Î

4jİc L_ijJİ 4-ı̂ ââ (j-a 4_ĵ j jill dilinlaJİI ;LuiJ_ui 

^lj UiJl 4_ıİâj ̂ 1 4_ılc -ilil çsjüV I .Ĵ Lua j £ ! i  id e  j l£  4dî ĵLuilI Ajİc. ujjji 4_ı̂ a3 ULatj lij
(jdal̂ -aYI 4_j djiuüj d İJ j  JaVIj JLalI dââ 4 4_a*_ill L t 'L»t (JlsUj 4db̂ jj_u -ilil öjllLİ

 ̂4_iuiââllj  4j.luiaJl 4«aV j  4*iW-a L_İcLda La-û 6û̂ )ŞuJaAİI 4_ıİJa-all

4 _ j j  ĵ c- J l j  ûûLulIIj ^jâal! (j-a 4JI2V Jc. cJi jLaj 4 4 jİc  (J îlj JjI 1a ^ . j  ç.jbll Jc- jı*-^  

(J  (j-a (ĵ  (,5-1) (̂jj J İĴ  ^î ûUsıl VLi*û tç. jlilij ç.Lk̂ )İİ (_gJİl^ (j^3 t C5^^ J 4-Ât-v un
4Jla-iuj 4lll (j-û La£ tA jjjjj aIaİ AjİI »lıc-îj tAjjâlc- 4-iİc- 3j 4̂ jjj^ 4̂ 0̂ -iIlj 4 W_a\l ı

;A_iİIjİ1 (j-âiâjuıj tdl^jj t ĵî̂ ıc- 4JİC- ^ L u j
t 4İj! J JİUJ L ; dia ; (Jlİ t (j-allj ^ î  (jj â̂-Lı (jatâ t^jLaj] jJİ (_5Jc- tĵ İ44J (Jjjljll (jî ; Vji 

4_iĵ  (jlS (jll & 4_jĵ  Jc. ^jili i Jİ^Vla J^VI i iUdVI ; Jlİ î  *jL  2̂âl jjjüIİII (_̂ î 

< ^ j j j  (>5J^ . t -4*^W ^  ( L • '‘ Ll̂  ‘ J  J  j l i  (jj j  İ  ÛjjL  jjujl t liua
uLi*n (j-a 4_JİC. Lâj e (_̂ <â )Vi (Jc'

Juı-oll aLoaj J  ^Jtjjj La J ^ j  jc. 4İ1İ ç.L-<aaj ûLja^jj ĵLoıll 4_ılc. j 4ĵ a ! Idl-̂
Jjİ J^.j jc- di J  ĵLüll 4_$ic. jjI (j-û dll-4 i ç. jL (j-û 4_jL-al Lo-û ^ j^-j Vj jli

_ 4_e,1 m  ĵc. öjjü 4Ji_JİJ J  t dili JLojLLuI j  (jl^ jj

(j-û ĵLoıl! 4_ilc- ûî̂ -ûl 4_j (dula Loj dili Jiujjj t^ jj ll SU  ̂^  4_aJL-̂ all j^ jj^ ; Lilli
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SABIRDA VE BELALARA KARŞI TAHAMMÜLDE ÖRNEK
BİR İNSAN HAZRETİ EYYÛB

Yrd. Doç. Dr. Eymen Casım ed-Dürri

Önsöz
Hamd Âlemlerin Rabbi olan Allah’a, Salât ve Selam onun peygamberi 

Hz. Muhammed ve Ona tabi olanlara olsun.
Dünya hayatında İnsanların hayır ve şerle, zenginlik ve fakirlikle, hastalık 

ve sağlıkla, yaşam ve ölümle imtihan etmedeki Allah’ın sünneti kâh vererek kâh 
alarak süregelmiştir. Bütün insanlar hayatları boyunca çeşitli musibetlere maruz 
kalırlar. Bu musibetler bazen insanın kendi çocuğu, ailesi, akrabası veya sevdi
ği ile ilgili de olabilir. Dolayısıyla dünya hayatı mutlak mutluluk veya mutsuz
luktan ibaret değil, hayrıyla, şerriyle bir imtihandan ibarettir. Hayat, hoşa git
meyen zorluklarla dolu bir yoldur. Bu yolda ancak kendini zorluklarla mücade
leye alıştırmış kişiler rahat yürüyebilir. Sabırla yoğrulmak kadar daha güçlü bir 
silah yoktur. Nimetlere sabır, şükreden ve hamd edenlerin özelliklerindendir. 
Musibetlere sabır ise rıza ehli insanların özelliklerindendir. Nitekim peygamber 
efendimiz (S.A.S) bir hadisinde şöyle buyurmaktadır:

“Mü’minin hali hayret vericidir. Her durumu kendisi için hayırdır. Bu du
rum Mü’minlerin dışında kimseye nasip olmamıştır. Ona nimet verilirse şükre
der bunda onun için hayır vardır, Ona sıkıntı geldiğinde de sabreder bunda yine 
kendisi için hayır vardır.” 1

Allah, sabır ve zorluklara tahammülde peygamberleri en güçlü örnekler 
olarak göstermiş ve onların sabırlarını atasözü haline getirmiştir. Hz Eyyûb, 
özellikle gösterdiği sabır ve tahammülde en meşhur olandır. Farklı şekilde tecel
li eden en şiddetli sıkıntılara maruz kalmasına rağmen Allah’ın takdiri karşısın
da sabırlı, tevekkül ve rıza sahibi olmuştur.

Bu çalışmada genel olarak sabır erdemi ve bu erdemin Allah katındaki 
ecrine ışık tutacağız. Ardından sabır konusu ile ilgili olarak en bariz örnek olan 
hazreti Eyyûb’ün sabrına değineceğiz.

Birinci Bahis: Sabır Erdemi ve İslam’daki yeri:
Sabır insan hayatında önemli bir yer tutar. Çünkü sabır, Allah’a itaat yo

lunda nefse karşı mücadele ile Allah’ın yasakladıklarından uzaklaşma konusun
da insana yardım eder. Ayrıca insanın maruz kaldığı zorluklar ile mücadelesin
de ona yardım eder. Bu manayı ancak bu zorlukları yaşayan ve başarıya ulaş
mak için hayatın zorluklarıyla mücadelenin tadına varanlar anlayabilmektedir.

1 Müslim, Sahih, Kitabü’z-Zühd ve’r-Rekaik, Bab el- M ü’min Emruhu Kullun Hayr 
Hadis No: 2295/4 (2999)
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Bundan dolayı İslam Sabrı teşvik etmiş ve üzerinde ısrarla durmuştur. Bu 
şekilde nefis sabırlı olmaya alışır ve onu meleke haline dönüştürür. Böylelikle 
insan azim, kuvvet ve irade sahibi olup Allah’ın emirleri doğrultusunda nefsine 
hükmeder, heva ve heveslerine gem vurur, bu da dünya ve ahirette kendisi için 
hayırlara vesile olur.

Birincisi: Sabrın Tanımı ve İşaret Ettikleri
1 .Lügat yönünden sabır: İbn Manzur dedi ki; Sabrın anlamı hapistir. Kim 

ki bir şeyi hapsederse onun hayatını dondurmuş(soğutularak dondurmak değil, 
durdurmak veya heykelleştirmek anlamında kullanılmıştır. Ç.) demektir. Hadi
se göre bir hayvanı veya başka bir canlıyı dondurmak nehyedilmiştir.2

Ayni der ki; Sabır hapistir, çünkü sabreden kişi nefsini kötülüklerden 
hapseder.3

İsfahani der ki; Sabır, dar bir yerde kıstırmaktır. Denir ki, Hayvanımı 
sabıra tabi tuttum. Onu yemsiz ahıra soktum”. 4(Yani onu ölünceye kadar aç bı
raktım).

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: Sabah akşam Rablerine, O'nun rızasını 
dileyerek dua edenlerle birlikte ol. Dünya hayatının ziynetini arzu edip de göz
lerini onlardan ayırma.5 Veya “nefsini onlarla birlikte Allah’ın rızası için gem
le” denilmektedir. Bundan dolayı “Ramazan ayma Sabır ayı” denmiştir. Çünkü 
o, en büyük şehvetlerden olan açlık ve cinsel şehvetlerine karşı sabır sağlamak
tadır. (... .sabır ayının orucunu tutunuz.. .)6

2. İstilahi yönünden Sabır:
a)Ebu Hayyam: Sabır, nefsi, mekruhlardan ve ağır mükellefiyetlerden 

alıkoymak olup bu durum da kalbe bağlıdır.7
b)Al asfahani: Sabır, şer’i ve akli hükümlerin gereklerine göre nefsi hap

setmektir.8
c)Salman: Sabır, nefsi, isyandan ve Allah’ın haram kıldığı durumlardan 

alıkoymak ve buna bağlı olarak Allah’ın emirlerine baş eğdirmektir.9

2 Buharı, Sahih-i Buhari, Kitab ez-Zebaih ve’s-Sayd (Hayvan kesimi ve avlanma) bahsi, 
Hadis No: (5195),100/5.

3 El-Ayni, Ukde’l-Kari, 100/8
4 El-İsfahani, el-Müfredet, s.474.
5 Kehf Suresi, 28. Ayet.
6 Ebu Davut, Sünen, Kitabe’s-Savm, bab Savm Uşhur el-Haram Hadis No: (2428), 

322/2
7 Ebi Hayyan, el-Bahr el-Muhit, 448/1.
8 El-İsfahani, el-Müfredet, s.474/1
9 Selman, Mevarid ez-Zeman, 40/2
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d)Kardavi: Sabır, Allah’ın rızasını kazanmak için nefsin isteklerine gem 
vurmaktır.10

Bu tariflerden yola çıkarak sabnn üç kısımdan oluştuğunu söyleyebiliriz. 
Bunlar; Allah’a itaat konusunda sabır, Masiyetlere karşı sabır ve Allah’ın takdir 
ettiğine sabn.

e)Meydani: Sabır, insanın zorluklara karşı mükavemet göstermesi için 
edineceği zihinsel ve ahlaki bir kuvvettir. Bıkkınlık, hoşnutsuzluk, bezginlik, 
pes etme, acelecilik, umursamazlık, korku, doyumsuzluk, şehvet, ihtiras, heva 
ve hevesler, öfke ve ölçüsüzlük gibi duygulara kapılmayı önler.11

Bu tariften hareketle sabır ile eğitim arasında açık bir şekilde bağlantı da 
kurulabilir.

Buna göre âlimlerin bazıları, sabnn iki dummdan oluştuğunu söylemek
tedirler. Bunlar, istenmeyen durumlara karşı nefsi hapsetmek (alıkoymak), ar
dından nefsin mücadele gücünü yükselterek heva ve heveslerine karşı tahammül 
gücünü artırmak.

İkincisi: Sabrın Ehemmiyeti
Sabır, Kur’an-ı Kerim’in ahlakından bir bölüm ve Peygamber efendimi

zin öğretilerinden bir parça olup İslam dininde önemli bir yer tutmaktadır. Sab
rın bu ehemmiyeti de faziletinden kaynaklanmaktadır. Bu önemden bahsettiğim 
zaman da sabrın üstünlüklerine mutlaka değineceğim.

Allah’ın isimlerindendir.
Sabır, Allah’ın Sabur isminden çıkmıştır. Gazali der ki; Yüce Allah, Hz. 

Davut’a (a.s.) şöyle vahyetmiştir.”Benim Sabur ismimde tecelli eden ahlakla 
ahlaklan” 12

Buhari Sahihi:“Nitekim Yüce Allah isyankârlara karşı cezalandırmada 
acele etmez, onlara karşı sabır gösterip tövbe ve istiğfar imkânı tanır.”

Ebu Musa’nın rivayetine göre Peygamber efendimiz şöyle buyuruyor: 
”Hiç kimse ya da hiçbir şey çektiği eza karşısında Allah’tan daha sabırlı ola
maz. Nitekim kendisine evlat isnat etmelerine rağmen onları affediyor ve 
rızıklandırıyor.”13

10 El-Kardavi, Es-Sabır fi Z a w  el-Kur’an el-Kerim, s. 10.
11 El-Meydani, el-Ahlak el-İslamiyye, 293/2.
12 Gazali, İhya Ulume’d-Din, 64/4
13 Buhari, Sahih-i Buhari, Kitabe’t-Tevhid, Bab es-Sabr âlâ’l-Aza, Hadis No: (5748), 

2262/5.
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Kur’an-ı Kerim’e Göre Sabrın Önemi:
Mekki ve Medeni sürelerde Kur’anî ahlak öğretilerinden bariz bir şekilde 

söz edilerek vurgu yapılan ahlaki öğreti sabırdır. Sabır Kur’an-ı Kerim’de diğer 
îslami kavramlara göre daha fazla tekrar edilen bir kavramdır. Bundan dolayı 
sabrın ehemmiyetini ortaya koyarak Müslümanların onunla ahlaklanmasım tav
siye etmiştir. Dünya hayatı uzun ve meşakkatli bir yoldur. Her yönden hayatın 
yükümlülükleri( Allah’a ve kullara karşı) olan bu sorumluluk ağır olup sabır 
olmadan insan fıtratının kaldıramayacağı ve üstesinden gelemeyeceği nitelikte
dir. Seyyid Kutup der ki: “Sabır, Kur’an-ı Kerim’in bir çok yerinde sıklıkla zik
redilmiştir. Çünkü Allah, kulun bütün zorluklara rağmen istikamet bulması için 
ne denli gayret göstermesi gerektiğini bilmektedir. Yine dünya hayatı çatışmalar 
ve engebeler ile dolu iken nefsin sağduyusunu ve güçlü duruşunu kaybetmemesi 
gerektiğini bilir. Bütün bunlar için de sabır vazgeçilmezdir. Dolayısıyla Allah’a 
itaat, masiyetlere karşı korunmak ve Allah’a savaş açanlara karşı cihad için sa
bır gerekmektedir. Her türlü düşmanca saldırılara, zaferin gecikmesine, uzayıp 
giden dikenli yollara karşı, batılın güçlenmesine, ahlakın bozulup gitmesine, 
kalplerin sapmasına ve çekilen zorlukların ağırlığına karşı sabırlı olmak gere
kir.14

Sabır Kur’an-ı Kerim’in ayetlerindendir. Kur’an-ı Kerimde zikredildiği 
farklı yerlere göre farklı anlamlar yüklenmiştir. Kur’an-ı Kerim’in bir ayetinde 
açıkça zikredildiği gibi: “Ey iman edenler sabır ve namazla yardım dileyin. 
Şüphesiz Allah sabredenlerin yanındadır.”15 Başka bir ayetinde bunun tam tersi 
bir kavramla “Hayır (Ey İnsanlar) doğrusu siz çabucak gelip geçeni seviyorsu
nuz”16 şeklinde zikredilerek sabrın önemine vurgu yapılmıştır. Bir de bazı ayet
lerde de peygamberlerin kıssalarında ve geçmiş ümmetlerin bahislerinde geçtiği 
gibi: “Hor görülüp ezilmekte olan kavmi (İsrailoğullarım), toprağına bolluk ve 
bereket verdiğimiz yerin doğu ve batı taraflarına mirasçı kıldık. Rabbinin 
İsrailoğullanna verdiği güzel söz, onların sabretmeleri karşılığında gerçekleşti. 
Firavun ve kavminin yaptıklarını ve (özenle kurup) yükselttiklerini yerle bir et
tik”.17

3. Sabredenlerin Mükafaatı:
Muhakkak Allah sabredenleri dünyada hüsn-ü akibetle zafer, izzetli ve 

güçlü kılmakla, ahirette de zafer ve kurtuluşun neticesi olan ikramlarla ve 
yüksek derecelerle müjdelemiştir.

14 Seyyid Kutub, Fi Zilal el-Kura’n, 33/2.
15 Bakara Suresi, 153.
16 Kıyamet Suresi, 20.
17 Araf Suresi, 137.
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Kardavi der ki: “Dünyada başarı, ahirette kurtuluş, cenneti kazanmak ve 
cehennemden kurtulmak; gerek fert gerekse toplum olarak elde edilmek istenen 
hayırların yolu sabırdan geçmektedir.”18

Allah’ın sabredenlere vaat ettiği hayırlar:
a) Allah, sabredenlerle beraber olduğunu vaadetti.
Yüce Allah şöyle buyurmuştur: “Ey iman edenler, sabır ve namazla yar

dım dileyin. Şüphesiz Allah sabredenlerin yanındadır.”19 Bu ayetin yorumu ile 
ilgili Seyyid Kutub şöyle demektedir: “Allah sabredenleri destekler, sebat verir, 
güçlendirir, onlara teselli verir, yolda onları yalnız bırakmaz, onları cüz’i ve za
yıf güçleriyle başbaşa bırakmaz. Azıkları tükendiğinde destek verir, uzun ve 
meşakkatli yolda onları destekler, azimlerini tazelemelerini sağlar.”20

b)Sabrm karşılığında Müminlerin ödülleri hesapsız bir şekilde verilecek
tir.

Yüce Allah şöyle buyurmuştur: ” Sabredenlere mükafatlan hesapsız veri
lecektir.” 21

îbni Kayyim, Seyman İbn-i el-Kasım’dan şunu nakletmektedir: “Sabrın 
dışında kalan bütün amellerin ecri bellidir” Allah, sabredenlere hesapsız bir ecir 
verileceğini belirtmiştir. Yani sabrın mükâfatı gürül gürül akan su gibidir.” 22

Zamahşeri der ki:”Sabnn karşılığı ölçüsüz, tartısız, bol bol verilir”23
Yukarıda geçen ayet, Allah’ın sabrın ecrini bütün ecirlerin üstünde tutup 

onu nihayetsiz, hadsiz ve hesapsız bir şekilde verdiğine işaret etmektedir. Gani 
ve kadir olan Allah, onlara ardı arkası kesilmeyen nimetler bahşetmiş, onlara 
haddi hesabı olmayan ecirler ile karşılık vermiş ve onların makamlarını en yük
seğe çıkararak onlara her türlü bela ve musibetlere karşı her zaman yardım et
meyi taahhüd etmiştir. Bundan dolayı Allah şöyle buyurmaktadır: “Evet, sabret
tiğiniz ve Allah'a karşı gelmekten sakındığınız takdirde; onlar ansızın üzerinize 
gelseler bile Rabbiniz nişanlı beş bin melekle size yardım eder”.24

18 El-Kardavi, Es-Sabru fi K ur’ani’l-Kerim, s. 67-68.
19 Bakara Suresi, 103.
20 Seyyid Kutub, Fizilal el-Kur’an,34/2.
21 Zümer Suresi, 10.
22 İbn-i Kayyim, İddet es-Sabirin, s.99.
23 Zemahşeri, el-Keşşaf, 391/3
24 Al-i İmran Suresi, 125.

316



c.Allah’m Sabredenlere olan Sevgisi
Allah buyurdu ki: Nice peygamberler var ki, kendileriyle beraber birçok 

Allah dostu çarpıştı da bunlar Allah yolunda başlarına gelenlerden yılmadılar, 
zaafa düşmediler, boyun eğmediler. Allah, sabredenleri sever.25

Kurtubi diyor ki: (L^j ) kelimesi, zayıf düştüler anlamındadır, )
(Iji^kelimesi de düşmanlanna karşı zayıf düşmediler, anlamındadır, ) 
(ljil£Ukelimesi de cihad ederken karşılaştıkları müsibetlere karşı yılmadılar.

j: Zillet ve boyun eğme, yani kendilerinden ölenler olduktan soma sab
rettiler, kaçmadılar ve kendilerini ölüme hazırladılar, uL>4-Lail j )  ‘ yani
cihad üzere sabrederler.26

d- Sabredenlerin müjdelenmesi
Allah buyurdu ki: Andolsun ki sizi biraz korku ve açlıkla, bir de mallar, 

canlar ve ürünlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri müjdele. Onlar; başlarına 
bir musibet gelince, "Biz şüphesiz (her şeyimizle) Allah'a aidiz ve şüphesiz O'na 
döneceğiz" derler. İşte Rableri katından rahmet ve merhamet onlaradır. Doğru 
yola ulaştırılmış olanlar da işte bunlardır.27 Yüce ve noksanlıklardan münezzeh 
olan Allah, sabredenlerin üç özellik ile üstün geleceklerini bildirir.

1- Rableri katından rahmet, merhamet, övgü onlaradır. Ayrıca Allah ve 
İnsanlar katında da en üstün mevkilerin sahibidirler. Âlimler kelimesini 
şu şekilde açıklamışlar: Alûsî dedi ki: Salât kelimesinin aslı dil bilimcilerinin 
çoğuna göre: Dua ve Allah katından rahmettir. Ve denildi ki: Övgüdür ve yine 
denildi ki yüceltme ve mağfirettir. Gazali dedi ki: Duruma özen göstermektir.28

2- Onların üzerine Allah katından rahmet vardır: Bu da belaya uğrayan 
nefsin rahmet talep etmesi, günahların bağışlanması, kadere sabretme gereklili
ği, razı olma, kaza ve kadere teslim olmadır. Kurtubî dedi ki: Rahmet sıkıntının 
giderilmesi ve ihtiyacın giderilmesidir.29

3- Onlar hidayete erenlerdir. İbn Kesir dedi ki: Müminlerin emiri Ömer b. 
Hattap dedi ki: Bu ne güzel iki denk nimet ve ne güzel ilaveliktir. İşte Rableri 
katından rahmet ve merhamet, iki denkilk; hidayet de buna ilavedir. Doğru yola 
ulaştırılmış olanlar da işte bunlardır. Bu da ziyadesidir. Bu ziyadelik iki denk 
nimet arasına verilmiştir. Böylece onlara sevapları ziyadesiyle verilmiştir.30

Sabredenler bu üç özellik ile öne geçmişlerdir. Bu îhsan özellikle 
Hz.Muhammed’in ümmetine verilmiştir.

25 Ali İmran/146.
26 Kurtubî, el-Camiû li Ahkami’l-Kur’an, c. 4, s. 230-231.
27 Bakara/155-157.
28 Alûsî, Ruhu’l-Meânî, c. 2, s. 23
29 Kurtubî, el-Camiû li Ahkami’l-Kur’an, c. 2, s. 177.
30 Kurtubî, el-Camiû li Ahkami’l-Kur’an, c. 1, s. 198-199.
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4- Sabreden Müttakilerin dinde önderlik makamına ulaşmalarıdır. Allah 
dedi ki: Sabredip âyetlerimize kesin olarak inandıkları zaman, içlerinden emri
mizle doğru yola ileten önderler çıkardık.31 Karadâvî dedi ki: İbnu’l-Kayyım 
şeyhul İslam İbn-i Teymiye’den aktararak şöyle der: Sabır ve İnançla din de ön- 
derliğe(imame) ulaşırsın.32

Geçen ayetin işaret ettiği şey, Yüce Allah’ın sabırlı Müslümanlara mükâ
fatı, sevgisi ve onlarla birlikte oluşu onları diğerlerine önder kılmakta ve onları 
sabırla dünyada liderliğe dinde de Allah’ın razı olduğu ve sevdiği önderliğe 
ulaştırır.

İkinci konu: Sabrın İnsani ve Eğitici Örneği Eyyûb (a.s)
Eyyûb (a.s.) ’m en belirgin karakteri şudur: sağlam ve doğru azim, kuv

vetli bir irade ve sabırlı kişiliğin oluşmasında derin etkisi ve açık bağı olan sabır 
özelliğidir. Zira Allah onu, peygamberler dışında kimsenin katlanamadığı ve en 
zor belalarla imtihan ettikten sonra o, bunlara sabretti.

Eyyûb (a.s.) Allah’ın Kur’an’da bizlere anlattığı cömert bir Peygamber
dir. Allah, sabrını ve Allah’ın kaderine razı olmasını övmüştür. Zira peygamber
ler içinde en şiddetli imtihana maruz kalan kişidir. ( Hz. Eyyûb)’un imtihan 
edilmesi ve bu imtihana karşı gösterdiği sabır ile ilgili kıssası meşhurdur.( Bu 
kıssa) Halis kullukta, şükür, sabır, cesaret, sebat ve sabırlı olmada izlenecek en 
güzel darbı mesel ve en yüksek duvar olarak görülmektedir. Yine başa gelen ve 
senelerce çekilen çeşitli musibetler, felaketler, fakirlik, açlık, malının ve akraba
ların yok olması gibi hallerde kazazede ve felakete uğrayanlar için darbı mesel 
olarak (Eyyûb’ün sabrı gibi) tavsiye edilir.

Nesebi: el-Mes’udi dedi ki: O, Eyyûb b. Mûs b. Zurrâh b. Re’vayil b. İs 
b. İshâk b. İbrahim (a.s.) dır.33 O, İbrahim (a.s.) ’m soyundandır. Yüce Allah İb
rahim’den bahsederken şöyle der: “Zürriyetinden Dâvud'u, Süleyman'ı, 
Eyyûb'u, Yûsufu, Mûsâ'yı ve Hârûn'u da. İyilik yapanları işte böyle mükâfat
landırırız.”34

Alûsî dedi ki: İbn abbas’m rivayet ettiğine göre, O ( Eyyûb (a.s.) ) musi
betlerden kurtulduktan sonra yetmiş yıl yaşadı.35

İmtihanı: Tefsir kitapları Eyyûb (a.s.) ’m zengin ve meşhur, çok iyilik 
yapan, takva, birr ve istikameti ile tanınan bir nebi olduğunu söyler.

Taberî der ki: O, Rumdu. Allah onu seçmiş ve peygamber kıldı. Mal ve 
evladın çokluğu ve zenginlikle imtihan etti. Ona mal, mülk verdi ve rızkını ar-

31 Secde/24
32 el-Karadâvî, es-Sebm fi’l-Kur’an, s. 70.
33 El-Mesûdî, M urûcu’z-Zeheb, c. 1, s. 48.
34 Enam/84.
35 Alûsî, Ruhu’l-Meânî, 17/18.
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tirdi. Onun Şam topraklarında Seniyye denilen bir yeri vardı, bu yerin yukarısı, 
aşağısı, ovası ve dağı vardı. Orada bollukta ve sayıca kimse de olmayan eşek, 
at, koyun, inek ve deveden oluşan çeşitli mallan vardı. Allah ona kadınlar ve 
erkeklerden oluşan çocuklar ve aile ihsan etmişti. O, dindar, müttaki ve fakirlere 
karşı merhametliydi. Fakirleri doyurur, dulları koruyup gözetler, yetimlere ba
kar, misafire ikram eder ve yolcuyu ulaştınr. Allah’ın verdiği nimetlere şükre
der ve zenginlikte Allah’ın hakkını yerine getirirdi.36

Allah ona, kuvvet ve sıhhat nimetini verdiği gibi onu şunlarla imtihan et
ti:

Bedeni
Onu hastalıklar bitkin düşürdü, artık yürüyemiyordu ve yaşamı sürdürme 

ile ilgili işleri yapamıyordu.
Malı
O, Malını kaybetme ile imtihan edildi ki mal insanın en sevdiği şeydir. 

Kendisi insanlara yardım eden zengin biri iken daha sonra insanların yardımına 
muhtaç olan bir fakir oldu.

Ailesi ve çocukları
Sonra başka bir musibetle imtihan oldu. O da evlatlarının ölmesidir ki bu 

da en şiddetli ve en büyük fitneydi. Zira evlat dünya hayatının süsü ve baba için 
hayatının destekçisidir. O, çocuğunu kendisine tercih eder ve çocuklarla baba
nın varlığı vücut bulur. O, baki kalma sevgisinin içgüdüsüdür. Ayrıca o, ciğer
paresi ve kendisinin yardımcısıdır. Ayrıca baba özellikle hasta iken çocuğuna 
ihtiyaç duyar.

Eyyûb’ün (a.s.) sabrının emsali yoktu. Zira o, hastalık, fakirlik ve çocuk
larını kaybetmekle imtihan oldu. Yüce Allah şöyle buyurdu: “Mal ve çocuklar 
dünya hayatının süsüdürler.”37 Buna rağmen Eyyûb (a.s.) ’m azmi kırılmadı, 
imanından ve inancından zerre kadar uzaklaşmadı. İnsanların onu terk etmesi ve 
sıkıntı çekmesi onun sabrını değiştirmedi. Bilakis o, Allah için sabreden, şükre
den, zikreden, kaza ve kaderine razı olan biriydi. Takva da ve iyilikte duruşunu 
koruyordu, Allah’ın iradesine boyun eğiyordu, sadece Allah’ı razı edecek sözler 
söylüyordu. Allah bütün bunlara şahit oldu ve onu övdü. Yüce Allah şöyle dedi: 
Gerçekten biz Eyyûb'ü sabırlı (bir kul) bulmuştuk. O, ne iyi kuldu! Daima Al
lah'a yönelirdi.38

36 et-Taberî, Camiu’l-Beyan, 17/51
37 Kehf/ 46.
38 Sad/ 44.
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İmtihanın süresi
Âlimler, Eyyûb’ün (a.s.) musibete uğrama süresinde Bağavî’nin tefsirin

de zikrettiği gibi bir kaç rivayete göre ihtilafa düşmüşlerdir. Vehb’ten rivayetle 
o, şöyle dedi: Eyyûb’ün (a.s.) musibeti ne eksik ne de fazla tam üç yıldı. Ka’b 
dedi ki: Eyyûb’ün (a.s.) musibete uğrama süresi, yedi yıl yedi ay ve yedi gün
dür.39

Allah, daha doğrusunu bilir fakat tercih edilen görüşe göre on sekiz yıldır. 
Zira Enes b. Malik’in sahih bir senedle Resulullah (s.a.s.)’m şöyle dediğini ri
vayet eder: Allah’ın peygamberi Eyyûb’ün (a.s.) musibeti on sekiz yıl ve bir ay 
sürdü. Yakında ve uzakta kimi varsa hepsi onu terk etti. Ancak iki muhlis kar
deşi onu terk etmedi. Bunlar sabah erkenden gelir ve akşam giderlerdi. Biri di
ğerine bir gün dedi ki: Allah’a yemin ederim ki âlemde kimsenin işlemediği gü
nahı Eyyûb işlemiştir. Arkadaşı ona dedi ki: Bu da nedir? Dedi ki: on sekiz yıl
dan beri Allah ona merhamet etmedi, sıkıntısını gidermedi. Bunlar Eyyûb’a git
tiklerinde arkadaşı dayanamayıp bu durumu ona anlattı. Eyyûb (a.s.) dedi ki: 
Sizin ne söylediğinizi bilmiyorum, ne var ki Allah biliyor ben tartışıp Allah’ı 
zikreden iki adama uğramıştım. Daha sonra eve döndüm ve ikisi yerine keffaret 
ödedim. Onların Allah’ı hayır dışında bir durumda anmaları hoşuma gitmemişti. 
İhtiyacını gidermek için çıkmıştı, ihtiyacını giderdikten sonra eşi elinden tuttu 
ve yerine ulaştırdı. Bir gün hanımı gecikti. Allah Eyyûb’a bulunduğu yerde şöy
le vahyetti: Ayağını yere vur! İşte yıkanacak ve içilecek soğuk bir su (dedik). 
Onu bekletti birden karşısında buldu ve o da ona yöneldi. Allah bütün sıkıntıla
rını (hastalıklarım) gidermişti ve artık en iyi durumdaydı. Eşi onu gördüğünde, 
Allah sana hayır versin, sen hasta olan şu Allah’ın peygamberini gördün mü? 
Eğer sağlıklı olsaydı senden daha fazla ona benzeyeni görmemiştim.(Eyyûb) 
dedi ki: Ben oyum işte. Onun buğday ve arpa için iki harman yeri vardı. Allah 
ona iki bulut gönderdi. Biri, buğday harman yerini taşmcaya kadar altın boşalttı; 
diğeri, arpa harman yerini taşmcaya kadar altın boşalttı.40

Musibete karşı sabrının mükâfatı
Eyyûb (a.s.)’m yanında dostlarından kimse kalmadı. Ona hizmet edip 

şefkat gösterecek sadık, akıllı ve iyi eşinden başka kimsesi kalmamıştı. Eşi, sa
bır ve metanetle onun işlerini görüyordu. Sabırla ve sevabını Allah’tan umarak 
sıkıntılarına ve zorluklarına katlanıyordu. Eyyûb (a.s.) ise tek başına iken Al
lah’a yönelerek serzenişte bulunuyor, yardım istiyor; inanç, iman, teslimiyet ve 
beklenti ile dua edip Allah’tan rahmet umuyor, kaderine rıza gösteriyor ki Allah

39 el-Bağavî, Meâlimu’t-Tenzîl, 3/261.
40 İbn Hibbân sahihinde 7/157; Hakim, Müstedrekinde 4115 rivayet etti. Ve dedi ki:Her 

iki imamın şartlarına göre sahihtir. Zehebi de ona muvafakat etti.2/635.
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onun sıkıntılarım, musibetini gidersin. Allah duasına icabet etti ve sabrının kar
şılığında onu şu şekilde ödüllendirdi:

Hastalıklarını giderdi
Allah, Eyyûb (a.s.) ’a suyun çıkması için ayağıyla yere vurmasını 

vahyetti. Allah şöyle buyurdu: (Resûlüm!) Kulumuz Eyyûb'ü da an. O, Rabbine: 
Doğrusu şeytan bana bir yorgunluk ve eziyet verdi, diye seslenmişti. Ayağını 
yere vur! İşte yıkanacak ve içilecek soğuk bir su (dedik).41 Kurtubî dedi ki: 
ı.u<a2İl şer ve güçlük ise yorgunluk ve yormadır. İbnu’l-Esîr diyor ki:

kelimesi, yere ayağıyla vurdu demektir.42 Bu nedenle Eyyûb (a.s.) ‘dan 
sıkıntının kaldırılması, Allah’ın musibete uğrayan birinin yapabileceği ve basit 
bir girişimle gerçekleştireceği bir görevle ilişkilendirilmiştir. Normalde bir ayak 
darbesiyle yerden su fışkırtmak imkânsızdır. Fakat Allah sabırlı Eyyûb (a.s.) ‘a 
bu gücünü kat kat artırarak görevi ona vermiştir. Böylece yer yarıldı, içmeye, 
yıkanmaya elverişli ve Allah’ın izniyle şifalı bir su fışkırdı ki Eyyûb (a.s.)‘a 
rahmet bir bütün olarak gerçekleşmiş olsun. Eyyûb (a.s.), Şifa buldu ve yeniden 
güçlü bir şekilde ibadetine döndü.

Taberî dedi ki: Ayağıyla yere vurdu. Böylece su fışkırdı, suyla yıkandı. 
Hastalığından görünen bütün zahiri belirtiler kayboldu. Allah onun elemini ve 
hastalığını giderdi ve gençliğinin en güzel ve en iyi haline döndü. Soma ayağıy
la yere vurdu ve başka bir pınar fışkırdı. Böylece o sudan içti ve içindeki bütün 
hastalığı giderdi ve sapasağlam ayağa kalktı.43 

Allah’ın ona çocuğunu geri vermesi
Allah şöyle dedi: Bunun üzerine biz, tarafımızdan bir rahmet ve kulluk 

edenler için bir hatıra olmak üzere onun duasını kabul ettik ve ona aile efradını, 
ayrıca bunlarla birlikte bir mislini daha verdik.44

Bazı rivayetlere göre Allah onun için çocuklarını diriltti ya da ona çocuk
larının bir benzeri verildi. Bunu Nîsâbûrî şu sözüyle destekler: fö b j ^  «Lpj" " 
" <4^ bu konuya açıklamadır. Bu konuda iki görüş vardır: İbn Abbas, İbn 
Mes’ud, Katade, Mukatil ve İbn Kelbî dedi ki: Allah onun aile fertlerini diriltti 
yani bizzat kendi çocuklarını diriltti. İkinci görüş ise Leys dedi ki : Mucahid, 
İkrime’ye birini gönderdi ve ona bu ayeti sordu. Dedi ki: Aile fertlerini ahirette 
istedi ve sana bir benzerini dünyada verdik. Rivayet edilir ki eşi daha soma yir
mi altı erkek çocuk doğurdu.45

Allah Eyyûb (a.s.)’ı sabrından dolayı üstün kıldı. Ayrıca Eyyûb (a.s.)‘a 
peygamber olarak iman eden itaatkâr ve Allah’a ibadet eden bir zürriyet verdi.

41 Sad/41-42.
42 Kurtûbî, Tefsîru Ayâti’l-Kur’an,15/207.
43 Taberî, Câmiu’l-Beyân, 17/57.
44 Enbiya, 84.
45 en-Nîsâbûrî, Tefsîm Ğerâibu’l-Kur’an, 17/47
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Allah’ın ona mallarını geri vermesi
Allah ona çekirge şeklinde bir yığın altın indirdi. Eyyûb (a.s.), altın par

çalarını elbisesine toplamaya başladı. Daha önce Allah onu zengin etmiş ve ar
tık bu altına dahi ihtiyacı olmadığı halde Eyyûb (a.s.) ’m altın toplamadaki hır
sını azarladı. Halbuki bunların indirilmesi de yalnızca imtihan gereği idi. Fakat 
Eyyûb (a.s.) Allah’ın bereketine doyum olamayacağını söylüyordu. Hadiste 
Eyyûb (a.s.) ’ın bu durumunu tenkit eden bir söze rastlanmamaktadır.

Ebu Hureyre (r.a.)’den rivayetle Peygamber (s.a.) şöyle buyurmuştur: 
"Eyyûb (a.s.) üryan (çıplak) vaziyette yıkanırken üzerine altından bir yığın çe
kirge düştü. Eyyûb aleyhisselâm hemen onu elbisesine avuç avuç koymaya baş
ladı. Bunun üzerine Rabbi ona nida etti: "Ey Eyyûb, ben seni bu gördüğün 
(dünyalıktan) müstağni kılmadım mı?" Eyyûb aleyhisselâm: "Evet! Ey Rabbim! 
Velakin senin bereketine karşı istiğna yok!" diye mukabele etti."46

Bütün bu mükâfatlar, Eyyûb (a.s.)’m musibete sabretmesi, bir olan Al
lah’a dua edip yalvarması ve İmtihanı başarıyla geçmesi dolayısıyladır. O, darda 
kalana kendine yalvardığı zaman icabet edendir. Allah dedi ki: Onlar mı hayırlı) 
yoksa darda kalana kendine yalvardığı zaman karşılık veren ve (başındaki) sı
kıntıyı gideren, sizi yeryüzünün hakimleri kılan mı? Allah'tan başka bir tanrı mı 
var! Ne kadar da kıt düşünüyorsunuz!47

Vefatı
İbn Kesîr dedi ki: Eyyûb (a.s.) vefat ettiğinde doksan üç yaşındaydı. Da

ha fazla yaşadığı da söylenmektedir.48
Eyyûb (a.s.) kıssasından çıkarılan eğitici dersler
Eyyûb (a.s.) ’m kıssasını düşündüğümüzde onu Allah’ın nimetlerine şük

reden, zikreden, dünyanın kendisini aldatmadığı ve kandıramadığı bir kul olarak 
görmekteyiz. Daha sonra Allah onu, nimetleri ondan alarak imtihan etti. Malını, 
aile efradını kaybetti. Nefsi ve bedeni elem ve sıkıntılarını ikiye katlayan zor ve 
bitkin düşüren hastalıklarla beraber yaşadı.

Musibetlere sabretti ve Allah’ı yüceltip ona hamdetti. Takva, ibadet ve 
yüce Allah’tan razı olarak bu hal üzere devam etti. Allah’ın sabırlı kullarına ör
nek olması için yorgun ve bitkin bir hale getirdi, o da kendisine verilen bu iptila 
çilesinden en üstün bir şekilde sıyrıldı. Böylece ona sıhhati ve aile fertleri geri 
verildi. Nitekim Allah, ona büyük bir zenginlik verdi. Bundan çıkaracağımız 
dersler de şunlardır:

İnsanlar iman kuvvetinin derecesine göre imtihan edilir. Sa’d b. Ebî 
Vakkâs rivayet ediyor: Dedim ki: ‘Ya Rasulallah, insanların belâsı/imtihanı en

46 Buhârî,Sahih-i Buhari, Kitabu’l-Enbiyâ, (3211), 1240/3
47 Nemi, 62.
48 ibni kesîr, Kisesu’l-Enbiyâ, s. 274.
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çetin olanı kimdir? Buyurdu ki: “Peygamberler ve sonra da derece derece 
mü’minlerdir. Kişi, dini oranında belâ görür/imtihan edilir. İnancı güçlü ve sağ
lam ise belâsı ağır olur. Dininde zayıflık söz konusu ise, dini kadar belâ gö
rür/imtihana tâbi tutulur. Belâ insanın yakasına öylesine yapışır ki, günahsız ge
zene kadar peşini bırakmaz.”49

Eyyûb (a.s.) sabretti ve Allah’ın kaza ve kaderine rıza gösterdi. Bu, 
Müslümanın yapması gereken bir şeydir. Başına gelen musibetlere karşı sabırlı 
olması gerekir. Eyyûb (a.s.), gece ve gündüz bütün organlarıyla ve duygularıyla 
Allah’ı zikrederek bunu göstermiş ve başına gelen musibetler onu, Allah’a ita
atten alıkoymamıştır.

Saliha bir eşin erkeğin hayatındaki tesiridir. Yakın ve uzak etrafındaki 
herkes onu terk ettiğinde Eyyûb (a.s.) ’m eşi, kocasının işlerini görüyor ve ona 
hizmet ediyordu. Hanımı, eşinin daha önce kendisine ihsanda bulunmasını 
unutmamıştı. İşte kadın, eşinin dinine ve dünyasına yardımcı olması açısından 
sağlığında, hastalığında, gençliğinde ve yaşlılığında kocasıyla beraber olması 
gerekir ki eşinin ağır ve zor yükünü hafifletsin, azmini güçlendirsin, onu sabit 
kılsın. Böylece göğsünde umutları yeşersin.

Eyyûb (a.s.)’ın sıkıntılı halde iken musibetini gidermesi için, sadece yüce 
Allah’a sığınması ve dua etmesidir. İşte Müslüman, rahatlıkta ve darlıkta böyle 
davranması gerekir.

Sebeplere sarılmak Allah’a tevekkülde bulunmaya zıt değildir. Allah şöy
le buyuruyor: Yeryüzünü size boyun eğdiren O'dur. Şu halde yerin omuzlarında 
(üzerinde) dolaşın ve Allah'ın rızkından yiyin. Dönüş ancak o’nadır.50 Bu yüz
den Eyyûb (a.s.) ’m musibetinin giderilmesi sebeplerle ilişkilendirilmiştir. Önce 
yıkanma ve sudan içme sonra Allah’a tevekküldür.

Eyyûb (a.s.) ’m nefsini hesaba çekmesidir. Bu ise başlı başına rotayı dü
zeltme ameliyesidir. Devamlı ve türlü hata işlemeden kurtulmadır. İnsani dav
ranışların doğru yöne yönelmesidir. İşte Müslüman nefsini böyle terbiye eden, 
iradesini hayra doğru güçlendirip nefsini şerden koruyan kimse olması gerekir.

Sabırsızlık ve ağlamanın giden şeyi geri getirmemesidir. Bilakis Allah’a 
yalvararak ona yönelmek, sebeplere sarılmak, sıkıntılara sabretmek, kişinin 
imanını güçlendirir, gam ve kederini giderir.

Kur’an Kerim’de anlatılan her bir kıssanın bir gayesi vardır. Eyyûb (a.s.) 
’m kıssasının Kur’an Kerim’de anlatılması, bela ve musibetlere karşı bize sabrı 
ve zorlu imtihanlara karşı Allah’ın kaza ve kaderine rıza göstermeyi öğretmek 
içindir.

49 İbn Mâce süneninde rivayet etti. Kitabu’l-Fiten, 4023, 2/1334; Timıizî rivayet etti. 
Kitabu’z-Zühd, 2398. Ve dedi ki, bu hadis hasen ve sahihtir.4/601.

50 Mülk, 15.
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II. Uluslararası 
Eyyûb Peygamber Sempozyumu 

Bildiriler ve Makaleler
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(jJĵ jLo _j]£j_j_jİ 4 t a\ -\ (." Aj^yi AjIS ĵ-İ
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Abstract
Creedal lessons leamed from the story of Prophet Ayoub (Job) PBUH 
This research draws on lessons that can be drawn for Muslims from the 

life of Prophet Ayoub. This is especially the case since Prophet Ayoub gives 
the frnest example in patience, with ali that he endured he did not despair, get 
angry angry nor object to the will of God (Allah). On the contrary he fully 
submitted to Him, tumed back to Him and invoked Him. The response to his 
prayers came from the Lord of heaven and earth. It is from the story of Prophet 
Ayoub Müslim can benefit a lot, especially as we live in a time of great 
tribulations. The story of Prophet Ayoub (Job) in a a great example of the best 
role model for people, the prophets, as God had commanded: "Those are the 
ones whom Allah has guided, so from their guidance take an example." 
Pondering över such example of the patience of prophets increases ones faith, 
hence the importance of this research.
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,(15)« Ŝ -̂VI ^  jbll qa Aİâ̂ . jj^SJ (Ul̂ ll jjjjaİl l£̂ dc. eŝ * U ̂ >İ'k H' 
^ . U  A jâ l^ c - j ^ l j  ^  ABİÂa  j l  f d * J j  bfc j -ûJJ  ^ g jil Aj j Lş j V I  ^ u l j i l l  ^ İaû ( Ijfc j ü

ı(_gA x ^ A İ I  û ^ -u i l l  j *

:£L»y\ ^  * V U jV I  aU*
; ^İUu Jla ^»'■v üıl 4Juü p^IjjVI) (jjilgj V bii lJ L)̂  O-dbİl t--imjsl ( 

a£L k L Q ̂  ı \ J AİS j^Vl aİj tAİS tiiLftil Aİ j  (j^ajVl j  djl jalüİI dij^Lû o Jjj 4d l̂  ̂(Ja. idllâ (  \  6)

*'d. l *~ ti_  ̂<A. \ \ Afi 'Q_ı3 ûjLlC- ĵ dc- 6-Lujj U  J.İ3JJ tç.LuiJ LaJ ûjLlC- ĝljJJj ( ç-UlÜ L 0 ̂

pütul jü  IİA j  i J-̂ âJj iç\jl> j * İ  ( j j j ^  -bmtj ((_£ j i l  ĝ V- IgJLİûJj 5 j j  ĝ-jlfV ĵüll û̂aJÛJj Oİ^ulaİI

4 q\-k] ( J a .  j  jc. idil

^jll AjâJâaJI oU İ̂I S^^Vİj 4pUj j b  Ciualj tpUi j b  ip^lijlj jlaJLal j b  bjJİlj

l^lsu Aİjâ Ig-lo dlbVI (j-a JJC- ^̂ jat-all IİA ç-Lş» JBj ((j^ajadl jzLlujj) j^İ VJ Û JİI oljadl ûJA Laj

j j iL u  Ijjlİ j l  (jljdaJI <jgd Sjâ .VI jllll j j j  L_»dj( l^ ijj j  bjJİI 4qj^ Lil  ̂ ç,̂ IjjVIj .(17) 

il_i*j V j V ö̂ a AİolÜl 4̂ -ıa-utill ebaJl j j j  jj^)*d^ ^b-û l^Jj

»g ̂  ■* jİad t^bj jp-^l ûLlaJl ĝi ç-2ib (jjjllll JjjjI ^V-uılij c-VL-aJI jlc- ç-LuıVİ jl^  I j l j

\ Ujjll jljü jjJİj -ijc- ^gVlK^j

4_SJî  j î  j| ( IjjJj-eaB I -"'j bı-. .̂Vllll IjİJJİ âAJŞhJ ^LOLââj jJİuıjiojlj pl-iJĴ Ü jİaLilI j l

î gJlsij Jla Hwâalj-aJI c_ıa_k-al (_gi VJ jg  Jjj V j'-sVI )  jj^>jl ^11 j  r;^°u jjJAİ j  ̂ ll ^l*j ^ j j M j

^£jü^i jLjj(4-a-uaj f̂ı-all JLû̂j j j ‘ A c-Vj ĵoiLi]| Jjüİİ ç.LijjVI jl^ .(18)
ŝÂ jjĵ a ^gJâjj t JA-Vl ĝd l  ât̂ .11-^Jj J J İ - İ I  j*gd ■(_5İlJlJ j>ö 4_axj tillj j l  4jj*-oj tt—jL u L lZ k V I

.(19)(
-  j j  ( J j  c p ^ I j j V I  ^ -o  ^  û j j İ İ I  ^ » l İ û j p  »  ; J l l â  ; j l a  ? p ^ \ j  J jd ıl (_ ju U ]| 1 ; ( J j *j  -

j l ^  j j j  t û j V l j ı - İ L u l  b İ L t i  4 j j j  j l i  j U  t 4 j j j  cv ntı^s. ^^J c - ( J ^ ^ J I  ( ( J d ^ V b  ( ( J İ ^ S / I  f j  ( p U j j V I  

4 - j U - ^  A j İ c .  L ö  ( j ^ a j V I  ^  * " 3  C 5 ^  ^  f . * ‘ L' ^  ( ^ İ c -  j d j J İ  A B j  A j j J

.(20)«
(J^l ^J 4_ı Lftj Aj j I u û j  û jU c .  4j (_ffİjJİ LoJâ AjLaJLm 4.1^% l L iI ûİj  b jj )*.̂ Ĵ I j^l L İ^

tiJj j l £ j  t j l ^  p^IjjV) j<o >ı̂ . ĝic. VJ Ig-dj j j ^ j * j  Ijjj£j 1̂ ĝjil dıUlg-iil (J*aSlj djblill

( 1 5 )  ‘ ( - ^ 2 7 3 )  ^ ç ^ Â i j j â l'  j j  tA ^ .U  j j l j  ( ( 4 2 2 / 1 5 ) 9 6 7 6  ai^ A \  ^  J j j a .  j j  a a J  û I j j  

^j* ÜI J U j  . ( 5 2 1 / 4 ) 3 4 7 0 ^ j ı  ‘ f» 2 0 0 9  ( ^ j a İ U I  a J I j j j l i  j b / 1  s  'j* ^  ‘ j i^ d l
.jjş. eJLluJİ ;JajjjjVI <■.n»ı>ı
(16).  ̂ ajVI
(17).64 AjVI ;Cjj.ı5‘nr\l ûjjaj
( 1 8 ) T ^  Aj V I  '-lAa^a o j ^ uj

(19) frl̂ -J j b  /2  da 4̂ W^dl j? ^Laü ^ j ^ i  g \aW i(_a676) ‘-j ^ j ^1 j j  ĵ Aİl L s 4^jjjll
. ( 1 2 9 / 1 6 ) ‘ - A l 3 9 2  ^ j j ^ - ^ j * J ü ^ t j 3 J t
(20) « (-*279) cj Sjjiu j j  (_5̂ uc. j j  ^iajJİlj ((159/3)1607 a^.1 oIjj
i4_^Uı j j l j  ( ( 6 0 1 / 4 ) 2 3 9 8  .C j j j j j  —  J j I j d !  p I j ^ J  jb / d a  ( j j j ^ J j  j ^ b i  j a ^-o j a ^ İ ;^ j  t j i u d l

a ^ l l u j a / i  Ja  ( (_r A ı i  ^*Aa ]I j j c . jw ıa .  ; ^ j  ( (_ ^ 3 0 3 )  b j  t  ̂i j» mi j j  j a a .1 t ^ U ı û İ l j  ( ( 1 3 3 4 / 2 ) 4 0 2 3 ^ ^ ( 2 ^ 1  

. ( 3 5 2 / 4 ) 7 4 8 1 ^  ‘ f 2 0 0 1
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4A-a*j])j 4-<ıa. j l !  Aj3 A jlaL j 4 jlaJ^ılj  £̂ İJJİ S jj j -a  A jjjj-a â  4^gl^ A-alj^li ĵJfr j la j^ V l j  f-^lıV)

. (2 1 ) (  j^ 'd - '^ ' j  Ç-^Jj'^l <-_iJaâ j j  ^  W “) Â ûJİaC Adaj 4 .^ . j iA - « j  ^  JAİ

AİLûj AİAİ j j  j  Ajâl*Jlj 4-a^all j-a Ajja-a AjİJ dili Lnj ^L-ull Ajİc  l_ĵ jI ^ j j  (Jl_  ̂ j j j j i â

t_jljiillj Aİ jia ll a * 3 j j  ~ j j
j l  Ajîj îojjuia. VI iS^H  L ?Aj^o 1̂ (_£jJ cifc® Aj-aJ ̂ .,J‘ *̂*-rt.s L-jL-^aİI Jâillj

j i  j j  labll j î j  tej J - 0 tJjfc*ar* j î  tLr1J ^ - ti M  ‘t ^ ^ 6 V! ^ ja  jj  1̂ 1̂1*11 jjjüa

. (2 2 ) İ J ^  diçLui î-ajJ ^JJ-u j j j  ‘Î J ^  dj£jî Î İJİâ dl^ajJaî j j  4(JjI j  (JJâ£

Ajc^JİI (Jjj-aVf tjaİsuj tlg-Lo İja İjljjj 1-Aj*j j l  j j lo j-J l J c -  L-ia ĵ AİJ-n ç.^1jjYI l - J j  

_ AİJJ-UJ AİUJJ M L_ll2  ̂J  dj^la. J İ l p  Lİ> ^  Lû£ Adı Aj-aâllj ç.^LLVI A ajp^ j j j j  ^j]| -

*A_il_ajjüj JU  Lû£ Ajjâ dllj J £ j  d j l j  jıâJL ıj û jb  j d l L  jjjLill j I j j  AJİ )  IJJ j Aİlâ j j ^ I I j  j d l ü  j»£ jijjj 

j  jp ■> J (  (J^j ç.1 jd a i l j  ç. jjuaİI A jLaİ j * l  Adİâ j j î L i j  4Ç.I jj-uİIj JJ^l^ AjU-aİ j-al Ajjâ jjfLıâ 4  (2 3 )

, jjjUİI Aİıl ç^jjI (Ja Ij lilli

dılc-Laşk. î̂ b l j i  IjjlS  ç.1 jj-u l_ûLl̂ xa1U j J j j j  öjUj  j jâ J b  j J j j j  ö jlj jjjUIIİ ctjlb J c  ç j j

J c  jûLua jA  Ldlâ «.Ujİ oj! J j Ĵ AjJL® (^j û J Lö (J^j  Aİ^L^ Jİİİ A-a^ j j A LaJİ (ill^ 4

. j£ j  ^i Ldl LûJ 4 j lS  i-0 t^ C'J ci?- AJJAuLûI (jâl^-û 4AİX^ai J â lj^  4ÛJ-ûÎ

4Ajj p^IjjVI <̂11 j  ^ j  j l j  1-g-î* c-t>5dij j l  j^ -û llj  ^^jâL ( ĝijjl 1̂1 *ij*il j l j  A jİc j 

A-û^Ic j $ â  tjlij j l£  j l j  4 ĵ*İ1 ö̂ Isujj A-û^1c j^â tA jj ujU (̂ gic- Ajaiaj ^ j i a j  Ajk Ajİc ^ •n j

.çlİdll

4ûJlstjaJt ** i** jL d V I  «^-J 1-Aİ dllj V j l j  4 JjüiC J^-Îj  J ^  (Jl^ CS^" L5^ ^  J^^^J

ACjJk.j j A j  4A*ijlj ^j-a^c (J .̂İ 1-5-i* /_jâ^C 4 İ̂İJ j ja .  Ajc ^Jaiiâ djlüa j j j  4lgJ ^-Ij^ V ûd jllj 

^ ic  A^ljİaü lj 4 Ajc İjjU j l £  j l  ^*j Ajİc AİUajj 4- Lj^alc j lS  j j  -Ajc Ldajsı-û j l£  j l  ûju auI ^ j  

A-aajll j j c  1 İa  AjLİI d û l£ j 4İ-kâjxjA û jjc  c jIjjI ^̂ gic. L_âjâjllj 4İ_Jajxj Lulj j l£  j l  j * j  AjU

J1S  ̂A jjja-a J l  ^L -aj^  Ijİuj a > j£ j Lö j l£  1-AJjâ 4A_uü L^öa d ı jâ j j  4 A » L^a j ^ j  4Aj^Luj j l j  

: J b u   ̂^  ^ İ J  ^İ*J JJllj f$b J*^1 J^J 1 ̂ J  Ijf^J j î  ( J ^ j  ^  JJ^ j A j  1-JJd IjA j^J j l  J o ıC j

j j i î » j ( .  (2 4 )

AjİJ AcljiJa llj Aj j  J ^ i (^g-ujj J t-la j (^JJ jc* *^J^“J tjİ^  J j  c-̂ -Jİl ^J j j j  

JJ  öJj ç-̂ ljll Ajc l̂âî lilâ 4<j jajİI öûljlj AjjLLui Aa^Ic 4 J J  ^j^-jİlj AjJu jjj  Jjüllj
( j â t j c V l j  jJaJİlj jJüiVt ^JÎ-J  ûjıiili AjxjjJs> djç-Lûfcâ A ^ jâ j  A ^j a j  Ajj ĵj jL^Jjuı^ Aj*jjJa

^ç-ljjJall J  AjİJ ^^ jJa jllj djSÜ j c  j â j c l  Lû£ 4ç.1jjoiİI Ajİc  ĵiİ aII j ^ d  j c

; p^İİjjVI j ^ j  

‘\ ç1a û jj j^ j  A -Jâc p^IjjVI J  J I j u j  tlljl-JJ jiij

jaiI A-ûjoiS Loj L -a jll îd ıîj U jb  C5^ d ] ^j*İ1 jl-®jJ j l ^ I aİ ;Vj Î

Ajİc J  4JİJİ ^ ic  (_jâljJC^l ûjSaİİj JajjiİAİl 4 JJJJ4İJ J^J^l ( J j  4ç.ljjJallj ç.ljj-ull

iA jJ  ûjaÎ jjaJjâj Ajİc (Jj 4üjjc j î  (jâ jAJ L-JJı-al j j  Jumll in A mj 2ilj 4ÜIİ JJ laij j l j  J jd ll

( 2 1 )  4 d i J J J J  —  A j a İ * İ 1  U & 1 \  j l j /  J a  i ü j l * - u i l  j l  J  ^ I j L o  4 ( _ a 7 5 1 )  ^  J ^  ( ^ f î  j >  - ^ 6 ^ - 6  4  i A j j j a J I  J  j J İ

. ( 2 9 9 / 1 )

( 2 2 )  AjjS-o 4 d i j j j j  -A İdıjll A+auıybj'Z'Jh 4jL*-4İ1 jI j  4 (-a7 5 1 ) d i  j ^ j  ^ 1  j j  A j j ja i l  J  j j l  ; j lâ j j  

. ( 1 7 4 / 4 )  4 ^ 1 9 9 4 4 d j j j^ l l  - A w ^ V '  J ^ 1

( 2 3 )  T û  V V 1  > W V İ S J J - .

( 2 4 ) . 2 1 6  a j V I  : S j y i S j j ^
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4_iiâ İCJ j l j  4Ç.VLİİ L 6 > I ç-lc-Aİl 4_ilc.j t 4İİİ Au 4_iâL*Jlj ç.VLuVij j-iaj-allj 4 ?»..> <n11 j l  *l*J j ı  4_ılc.j 

j lL k j  4C_AjjVİ 4-ij VI ç-VLİl j-a ^  JjP  L*1 c <luıl£ V j İ j  4<jLaa*jj 4JJİ V] A İ  (._ V j î  4LIİÜC.I

<^ ljll Jâ^J «llİÜC'VI ÜAj .̂ (̂ 5-^ J^ JLğ-a öûjj (j i l l  jA j  tU-Ua-Aİl jA j  4 jıa«a]| j^3 4L_i1_İujVI

4_lO İj 4 i-n-uj 43la V j  1^-3 L _ l l j l a j O l  V  ûJâOı-û 4 0 l A  'L L ^ v  J *  > J j  4 ĵ -aj-ail L_ıia 4_iıjLajal|j

.IgJ 4Î1İ 4-a*j3 LaJ JjâJj ^1 4_±i£ LaJ *4 n^UA

3jİ3iİİI ^ k  j V  $Ola.j3İI £ â jj  4_j|jîillj ja.V l <J *-^0 j jûj-aü cH3̂ - 4̂  e^LlıVI (J  j j  ;i-jjLîj

İ3x̂ a L_iAAjj ç-ĵ  ̂ 4 (_İ3j-^aJjı ■ n J^ ı ^  1 < âLj3j  ^ 4jt3L t- ı j l  -v. ^  j  < ̂ a j-.\t 4 a > L u ı j j ^

_ -&| Ĵ jjoi j  Jla ^^jjj ~ 3j j j j  ^ALUaâ. j-a jâ£ jjp  Ig3j3 Lââ 4Sj 2u j-a j-ajall t. ̂ . -->j Lâ »  ; _

,(25)« 4.ulnrk l^j 4_ic- ,l*k j î 440 j İ  l^j 4İJİ 4_*3j Vj

^ j A İ j j V  4Ü£Lall OİIİ l - J j  44Üİİ 4^Cl2>. j  j-a JajjU j * J  ûjLfr j-a U J jJ J  j-a (_£JJ  j l  t— L ^ J  4İ1İ j j

;^J J lİj ^^lilU û jjO  Lal ^Loll AjİC. )  j l l i jO  Ijllâ j j j O u  3 ji^li j-luuı j l  Jc* <_5_jj-âjjO)î Jlİ
J  s  Ö •- ..  o o "1 --9 8 '  s i - - - - ®

j j lu o l l  VJ l>? l A j  Jl^ ö f  l3^W (.(26)

l j  j  $L_JÛİ J  ^ j ij lu  jl (jaj-aj Ij İjjI La lij ûûLc- j-a juljHİI (_£jJ j l  JLtJj ^IjLj 4İUİ L-İ̂ -j

l l̂süVl 0 3 3İ-U ^  J L u  4İil Jlİ  ̂ * J*I J^t^-ıllj frLLÜSL Âlj3Â.İa t̂ lLa jj^ Ĵâi İ̂J JİLjî -^Ij 

j_^Lâ*J \ j M  Lâ jLİaJjüll j j J j  t**U"4 j ^ l j  |̂ &̂ )jJaJ IÂujIj ^Aç-İO il Vjj^a jjC-^jJaJJ^^27) 

- (j^jî jc - jT  - 4İll J j^ jjj Jlİ ; Jlİ 43c- - p (_ffi  4jjâ*Jl A İ  JLc- jJa-ll ö3j*j 4İ4İ İ I j Î  lij »  ; _

- J j l l  jc . 3İ_İluVI I-^jj ‘ «^ li^ ll  f jy  ^  l?^*1 ^ İL L ıl  j l i l l  û J u u  4İ1I i l j İ  l i l j  4 li^ llp

4 LLaJlI 4İa jâa 4 ^aVLjI Lı^a l_OI lij iî! j l j  4 «-VL1I »Le. ç.|̂ ĴI ĵâc- j j  »  : Jlâ t -

, ( 2 8 ) «  fc2l 4İa lrs i. ii  j i j

4- 1İC. L _ J j jV  L*~ La J j^ a ll  İ3A j - a j  4ö j 3İâ  La 4Uİ ^ g -jJ a jA J  j L i  4̂1İ3j  c L ljjJ l ^ 3  ölâl^-all |L illj 

. ö j u / ı  ^  o t i l^ û  t ^ l l i j  4^ÜLaj ^  ^ J l a j  4 _ İA İj 4 "tjAİ f~- j  < t O - a  4_ılc. 4ÎJİ J j  i l  t^V Lu ıîl 

I ^ J L u  4il| J j â J  )L—lJ a l )  j - a  O j j ^ İ I  j j j  j n O İ l  ; L u I j  ^  Lâ j j l a j â l l  j i i 1 lüll j l ^  Lâ 

L _ u x ll (^^ic- 1 L J  2ij| j l ^  L â j  1- j i L l l  j - a  O j j â J I  ^j--aJ ^ “ı-v 4_lİc.^ ^ 2 9 )  

^1*Jİ liL u iil 4qjq-v ^ i c .  I j L c .  L u t l la j j  J £ j i l l j  j L a ^ V l j  o ^ . j 4İI o ^ j j - ^  j *  3*133 Ç.VL1I ;Lu i-a lO  

I g .L ^  4 ^ 3 ? 2 1 l (3^  4j1J l ^ l j j  #J S j Ü İ I  j i .  4_ılc. J £ j u l  4I O 3 J V j  û j3  V j  L1  J j a .  V  » la * O a  û L o  L j|  

L ^ J j  ç.la*_ıJaj 4 L V j - ö J  i 3 l i  j j£ L -ü -a  l i j )  j j  4 4_lâxJlj J j j ü l j  L - i a j t l I j  4 ç - V L i J l j  4 _ n l ) j  d lş J l  L o ,,n

AjLauan jjjaLİl j jâ l l  ^ j

4İJİj 4 I jJC- j  lj*-Jj Ijiia l f r ^ V l j  j*N -o\l Ajj Îj û̂ Lc- 3 j İ3j 4_j| -sun 4_j| Vjiâ j^l JL

C-lj^VI j-û 4_j ^jflOıJ 4 4JL̂ . j3â (̂ g-lc- jLO-aVlj ç-VlLVI j-û plj3 ûIİjjj İJĴ - 3J&J 3İjİ lij 4jlau-ui 

Û3 İ.VI <-—llJJ ^J^J 4 4jj3jJC. j^jAj 4 Lûill L—ülj-a O^lüV 4ĵ | ; ûlOaj ûlijj 4_jİA lij <̂ 4̂ . 4 4̂ 1̂ -all

. (3 0 )( "L jâ j ^ j j  j Aj  

4Jİİ J j  ^-Ijâl l g \» “Şj j  Jjjjâjll j-a L_La-XİI ^ j O  ç.^LLVI ;Luj3Luj

( 2 5 )  J^ j j ^  j a j - û  j-û 4.nx-aj Lua j-a  ja l l  L_ıljj" L_jL  4L_i3 V Ij  4.1ıOlj j j İI l_jL S  ; J  l̂uı-a O İjJ

.(8 1 5 )6 7 2 7 ^ "^ ^
( 2 6 ) . ° ^  —  ° £  s j j -^1

(27).^ - £Yû^Vl :fUüVl s j^
( 2 8 ) . ( 6 0 1 / 4 ) 2 3 9 6 ^ j j  u ^ >

( 2 9 ) .  l  V H  S J J \  ;( j l J  î j j -

( 3 0 ) . ( 1 7 9 / 4 ) * l * 4 l  J l j  j>jâ 2 h '
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Jİ <» jj  J i j  3 *  ) :(3 1 ) (^ U ^  il j u l  ^ j j  ); J L d  Aİ î ; j a ^  (jj Jli

- Jdll (>5lc. düli jJ-uia ;Aİİ (ja  ̂j-jîlc. ıp .(32)( -̂̂ jĵ -ll t-'V *̂ -
ûjj£ ^ a s^uı^llj A-ajjgİl ö̂ 1̂ -û Vjİ (jjAİuıJI JİİI (jl Ajİ ~s-iuı AiLâ a, d ıdualj ); (*̂ 11 JjI Jla

J l l l  J j j -u j  A İ ^ . }  L a l  A - a j ^ j  û j L  J â . J j  ^ l j  t— b ^ j  j j  ^ * - ^ 1.)l û j â j  ^ A J İ c  j  ^ A J İ c .

A jU lL u ı l  j  4 _ L û J a * j l c  j d a i j  A j  j l  L t d a l  j J  A ^ J juj ( j a d  j l İ J  A jâ i  ( j l  A j»u j â  ( ^ İC -  J  ^  A jjjİ  j  L u J a l j

. ( 3 3 ) ( - ü> 1
l^ b u  jJll J lİj )  (jjjâlill JaJojj Ij İ ûI (jjjıil i&l (j*aaJulj( ĝ jgnl <_$İ ^(^-aJİlI Jlİ .(34)

ĝ u  I j j c a J â  i  J j İ â l i a i l  ( j - a  ĝ.t̂ >*\ a j  *g  ■ > * İA  A j \ İ  I d a j İ  j  . ( j j j j â j i l  d i l i l  J - a j  t  t - J j j i l I  j - û

J L$J^' j l i  fJ 40(jjjİllll JidaJj ( (jj^a 4 İJJ^ J  İJ*̂  ‘ ! j İ  ‘
L_3İ_İujS/I >̂g-l (Ĵ ajâ ^gÜa-ajj ûJ.İC.1 Ĉllg J ü' lil <&! aîuj djja. ij i ^IjlA  j  ^a jLa-i t.̂  il,,. ıj]i

AjLiİjİ <jİİ ^ji ^ g i L ı i J a j  ^ g j »  ı ^  jâ^ du I g ahc-İ J-ûJ t ^ g İ a ~ a j  ĝlVİA Ig-J Jj^-jİujJ t_sd İ I

- <dj) Jj^uj IjJjla. j jill Jjj Ja-a Jİj  ... *j JajJjdJlj ĝ 11*foj ^gJJjl^-ajp ĝic- )jjx-aij .ial ^jj -

.(3 5 )(W * *
JjjIj J İ I  ûûUc- (_£ J J  jİ  L. ,JNJ J ^ j  Jĉ  -d ilj  .AjİUIj Ujİc. A lil A-a*j J d a â J  L j j l i j  «.̂ IJI (jl ;IxjLuj

; û ^ ) i - a  Lûla ( j^  (_̂ â (jll*J Jlâ t 4jİ] (jjj^L  Jjjdll jyjljVl ) IJ j U - a  öUl^ıj Ul

ujlil AJİ İ i i l( .(3 6 )  
Lgda L_Jjül Liuıâjİ L-ljJAJ U^j-aJJj UjSjj C-̂ IJI (jl ;llolj

( j l j  ç . ( ^ d  J ^  (_gİ j n ^ n l l  ^g J j l i ^ . J ^ . 1  L a j  j . ı ^ l l  ( ^ i c .  U j j j j  ( J j j j J  ç .2 )b İI q \ ; 1 * ju j I j

A â\~\ ( j ^ J  . ^1 )̂̂ İ t<Ĵ l ( jC -  j  Ac.Ua ĵn̂ -ıllj Vj (JzUl (̂ ic- dıliîll
4. (jU )̂ .̂j tAİlıda Û^İjj iAĵ ) ç.ldaâ Ŝ c. <—â̂ )XJ (jl >\ıt II (ja d )̂j Ajl̂ k.Uu Jil (jl ç, jlLVI

(jl (^IsiJj ^ j l l î  M  t—la-ij iÜU Ajİc- jLuı ûj^İj ^ b u  <dll ç-ldaS (jl (jâjjjj i tJli C-İ ĵu (jl ĵ*J| (̂ İc- 
t(jJaLiuÜI AÜİlî .1 Aic- id\_â tAjlj l̂da-o ĵ*JI (jlj cûIc-jjj Ajâia-ı (^ill ĵA ^1 (jİ Ĵ*JI

(jİ (̂ JlatJj ^İ )̂lç ii' L_LahJj iÂ ulâc. Aĵ j A3a.La3 t(3J-o-o J£ AİaJ-aj  Alujjljjj tA-ill Î jJjİ dlJLaj
ûj^c, (j-aj tÂ uâJ ĵjji (ĵ ı ■*•-j*j (jİ (ji û̂ jc- Aj (jjdL-uJ 

L a  l i l i  ( A - ö I İ j j - ü I j  L ^ j L - a  A jo iS j (^ â  L a Jü C - A j u j İ u O j * J |  ^ a j j j j  V İ  (5- İ b ^ J  *— ^ J _ )  L

dili (jlS I»̂ 1 b* (jl£ Lal Ajİ L_â̂ )C-j  tA-Miiİj ĉ-ûdıj İ̂İ ^JaÂ-aj L_LiÂaj ç-̂ -Laa Ajİ l_ŝ jc- l_liİİ| ^İ
ö ^ â  u j ^ j l l l j  • 1̂1 ^ c .  uj£j!j ( A x a â j  A l i l e -  A İ j â j j  A i c .  Ah\ e . L a lâ  J ^ j  J c .  J i l  Jj2j j j

.pÜÜjVI (j-ı (jji.İ
Ijxa.j La lil *g l/a“Vj ^Lc- jâau Ajİj tA-aj£j A-al̂ . Aa-uj û̂ IjC- (J JJ (jl J ş .j  Jc- <LUİ L—L2Uj

1 jâ*J (jl Ü̂ll (jl 1 j-alc- (ag-uıljİ (_gİ jj^adll Ij-ig-d lili (t-Jjjiî) Aİ3İJ^l - i ,  (j^ V] I J İ J  I
-UaJI ^Jİj AiV V) t-»g te-

(31) J  ® AjVI ;Ajjj1I ûjjjjj
(32)l5j M' 4(jûliya»ll JŞ .̂ jji ).(27/8
(33).(418/3)^l Jlj & ö>I
34).141^jVI :jl j^c- Ji s (
35) 4 (jjjc- JjjI-i  ̂ ; t̂j ı Jjjtall q * t(_& 1332) jJ J j *  ̂^  jyJI Ji-*̂  * t(_5̂xuUll (
.(419/2) 4 ^  1418‘̂ jjjjj -  V ^ l m^I jİJ
36) .a  - ^  :l>a ° (
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U j  )  ; 4 ı l  (_JjLâLudil J j3  t ( _ p a j V I  J  j j ^ ^ j l l  ^ i I û j a İ I  V I  ; J i l e

l i l i  V ]  j j £ - a j l l  V j  t ç . L n j V I  ; c J ^  T  j j ^ - a ü l l  j l  a  w  a \ \  j î  _ J L a l l  ; J - < a â İ

. ( 3 7 ) (  <1Â*  6 û ^ k l

-  <ı5J İİI J 1İ  ; u J j k İ l  S j U £  ; J j c  c5 - i ^ p  4Aj j 3j  A i a J . l l j  j j j A İ l j  p V İİİI (Jl_U? »  '. -

. ( 3 8 ) «  4 4j^c- L û j  jâii J ^  4^ - A j  tö^ b j  

-  o ^ î  j c j x  -  4 ı l  ( J j j - u j  <3^ ■ <3^ ~ p  < J  ^ 4 j% ^  ^  ( 3 4 ^  J j ^ I ^ 1  ^ l j  l\ l »  : -  

, ( 3 9 ) «  ^ j iA J I  ^  J ^ j J  ^3c. J î l l  e -^*-j ^ûl ^ I j l  ^ b  4

; J L u l l  A j İ c  L_SjJİ A^taB j j  û^lâJuLAİl (J ^ J J -İİI ^ A İ

; J k a l l  4jİc. 4_jjjI Aj-aâ j j  I ( J  İAAaİILuU J i l l  A_pâxll (J^jj-^İI j l  t J j  

j t £  L û ^ a  A_ n . ^ " \  J $ \  A j j j - a - a l l  ± ıx l \  Jc- j j ^ J  4 - 3 j  i ö j ^ â j  4 l l  ç \ jJ a ± ı  L ı J a J I  A ja A İ  | V j İ

j - û j  J j j  V I  4j  ^  ^  J j  1 ^  ö Ü a i İ  L a j  A j k ^ J İ  j ^ J  f-1 A j L l̂ I  i-a j l  - I* J  . i j l  i l

^^jjj A j± j- a -a  j U  j b )  j î  y l a l u y  - ü V  C i j l £  l a f r ^ S m u n a  J c .  j j £ J  Aj İc - ^ J j j Î A ĵ -o S ^ xlulj

â L j t ı l l  ~ g j -  * L u iV l  j j  Jiil J )  J i J I  4 - J  j - û  l j j l £  j l  I a u j j  V  j  tt—ü L u m II  J a I j  (_5-ujIj1I 

j l  ^İXJ ^aluiAİl j l  i ]  j j u a l l  J l  ^ jî l İ I  £ S A ı -jâiVj j L a j V I  j l j  4 j j j - a l l  oU^- ( J  j i u a l l  A j j A İ  ;L û I j  

^ I g -  ^ )^ u a ll İ  t ^ ± u a l l  I ^ ^ k u ll A _ k -  S-^J^I ^ ‘ -^a j ^  ^1*33 l i i j  4j]ü| J -ö I j  j A  LojJ A jL - a Î  Lq

j< C  c d l i  (J S  4 a ]  J İ İ J  (J I-A İI (—Aa İ  £> J . U ^ \ ] |  J  4 l j j ^ İ I  j j l i û  j l u â l l j  4 ( j - a j x i l  (>g k -  J  4 ^ 1

j ^ l l  j ^ j ^ i l  ^ k j l j  ^  j ^ A  * j  ^  j ; ■ j - û  ^ k - i l  İ û^LjC' I^ j  <0İİ ^ g -ky  L a x  l A j a j j  j u ^ \ l  ^ " I j j l

•^J IjÜ  J la  J ı İ j  4 jâ l_LaJ l j - û  ^ ^ £ j l i L Î  j T û j  j j _ j j L - a J i j  ^ ' u  j jJ A L a J â lI  ^ İ x j  İ>5İ^ .  f ^ j M 3 (  4 ( 4 0 )

j l L a l I  ^Ja j j - a j l l  j î j  4 İ j j j ^  İ J ^ -  U  j i ı - a i l  (_?â j l  ^ â k l j  »  I j a k j j  A j İ c  4 il (^gJİİl cJl^J 

f l  —  ^ L A \  A jİc .  - L - J j j I  ^̂5 ^  ^ 1  ^ ^ İ J İ J  . ( 4 1 ) «  I J ^ y  j k s t l l  ^Jâ j l j  4 c—J^S İİ ^Jo ^ j i l l  j l j  4

; l£ İİİ t>5i  ^JLatj ( J lâ  — ^  4 İ j £ j j j j  lA ^ -s - j V L u j j ^ I j  ^ L û ^ j j  I j u ^ o  V I  j j  )  A i j  ju tJ I ^ * j  I j j L i a  û l i j k j  u l 

t _ j l j î (  j j â  c A İ Ia j  j î  û jV j Î - j  j î  4-uıâL ç.1 jj-u  p V j j I j  L_ıiL<aİ j - a l  ^ j k c  ç - V j jV I  ı^ l l i  c ^ J  ; ( 4 2 )

l ^ l a j  J l İ  4Jİ1İ j j  (_ya j * l l  )  L İ l l j i u l l j  ( j j â j V l j  ( J l j ^ ^ l  ( j - 0 L ^ ^ J  ^ L > f  ^^ 5- ^  ^ ^ . J ^ İ J

^ - J J  j ^  d i l j j k a  (Ü ^ l j l  j j a t ^ .1  j  Aj İI u jj  ALİ u ]  IJ İİ3  A j i u a i  ^ j j L i a l  IİJ j j i l l  j j ^ f ) - a l l  J - ^ J  

j j J j ^ - A İ l  ^A  l Ü j l j l j  AJû^ j j (  İ_5JJ ^-Û La^  D jU / i  j c .  I ^ 3 j l  A -ıJa jC . 1—Lu iJa .lj J-L-^3 j-û â  ( 4 3 )

A j İ c  j l £  ^aâ 4(k_ j j j |  ^ u - a l l  k ^ j  4 ^aVLull A j İ c  0 j J j - ü j  (J Ia II  L J j j - i a  j  (^ V j j İ I  A j İ c  4.1 jJ İ  jİJİ

J l  A j a ^ ^ j  Jİil A B j j j j  I j j ^ J a  ^ V V l  j j ^ J  l-a I j j İ ^ j  4 İ j j j j  o A j â l c  j j £ j l  A a J a ^ a  tJ  C-Jİ‘̂ J  ^ V -u l l  

^ j j S j  j î  I g j  ^ c l ^ â j l  J j ^ j  ^ 3  4 İ j j ^ İ I  ^ l l a  j j  ^ j I j I I  ( _ 5 j ^ 1 u j  L a  \ *  ^ 3̂  j j s - ^ l k a l l  j J İ A j A İ l  

j j İ j  A j l k a  ^ i â a i j  ‘ ( 4 4 ) A j j L l ^  C j L û j » . J j  ^ c lû  l - J a  A j j û - û  A j^ ^ o  j ^  J  ( J j  4 A * â l j  ö j L j a  L _ ı j j  4 İ - J I  

LaS  a j I j £  1 j ^ l  J â c  La Jiil j l  ( J c .  J^U  İ a j  4jİiI l_ j\ j^  L * _ l< 3 j j  j j * _ u j  j ^  J £ İ  ,^ 3  j . 1l ^ l l

® S  ̂ \ C * *L
ja â   ̂j . u ^ H  ^ l â c  LaS A j I j ^  J  l - k ^  J â c -  La  4 i l  j l  )  ; J l j t j  4 i l  a a ^ .I ^1-ûVI c]I^  . j - o l  J â c

(37) tdjj^ıj — ‘(-^SOS)̂ --1 (İh ı̂ô> a A<aL̂ jjİ t

•2 6 / 1 )
(38)."gj^-^  C y ^  lü" : t /ü  jjİI J lij ‘(602/4)2399^ j i  lAJI cjüjjll ol j j
( 3 9 ) . ( 6 0 1 / 4 ) 2 3 9 6 f ^ j J  l A J I  c ş ^  l ş ü j j II o l j j

( 4 0 ) .  Aj V I  o j j j - u

(41).gj~‘"~ı ‘4jja=. :^jJhjVl ‘. '« 1" j“ J I  J45j ‘ (18/5)2803^ j i  ■iîuJI ^  -̂ .̂1 oljj
( 4 2 ) . 4 4  ^ V l  : o ^ >

( 4 3 ) .  1 5 7  -  l 0 0  ‘J j V I  :s j S J I  s j j > -

44 ) . ( 1 2 0 / 4 ) ‘—û j ^ V I  ^ r- ‘ "w ; ‘ o 5 Ü jV I ^ 3  il i l  c j j U  ( j j  (_?lc- ; j t u  (

332



J  Jlİ J l*J Jli j l  J a .  J â c  J  J f ^ l  j  a.lj ,(45)(^*-fc-aJ-û L>° J-*  ̂J  0

^Jâc-j jjjjb-ail Jjjaâ) t- d-uıa, JJ*J j j  ĵj )̂jLLall (JjJ l-ajj (  j j a j  j l  ;(46 )

ULûj 4jjİ4İ| 4 \IUfv\l \ j j £  J j j  |j  JL a bu jJĴ >A j^ l j j j j  dUjl ) ; Jl*J Jl--- -̂3 LûS i—flcl >>>1

j j ü i i  ^AİjIjj( Jli jSf S jjjjb-aJil £-g aÜİ ^Jua (jl j^Jj t jJ>..a]Li Aûl-------sLluıVb J-ûl 4İ1İ j l  J j .(47)

; JjâJ J t* İ ) jjjjll^ ll £-û Jli j l  o jtLf\3l j  ju^Ib  lj\j» 1ujI Ij İAÎ j j l l  LJ lj ( ûJİuc JjI ^J-ûj t(48)

; Jlİâ tû̂ jLuiâJI j-û âLİujoiIj ) CjUJILJI Iji-ûcj IjîaÎ V] ^y-^- <Jİ jU^VI j]  J*n»llj 

.J d-'illj ljj-al j j j  (jaJİJ Ij*^IjJj( te5jjuall Iİ& V* Jli 1̂ J>— II J l ~s h r̂ ıll ^3 lillilj s(49)

)  * Jj% Ajc ^1 L5-ı-ti3j c_jLlxâJ} j j  j - û c .  j j j __ajaII j  j-a! 1^3 (<aLı*-ll J  oJ J 3j  djua,

*(50)( J  ?̂UC- J &  £  j
Aj-a&l ele Jla t(ĵ aĵ >-ûll aj (J jajj (JjjJalI plcJL ^  J j J I*j Aul j l  i) tç-lc-jl! A-uJ ; İdili

jjJJİ ûVj -û (Jl ^ j ijj  1 *v-İJ jl i) l%Jj Lbbjjl t—liallj A_lajjj-û ûjbc j & j  c jJAİuiAİl oba. 4-ûJİaC
J c  Jl^JI ^lıil LJa 4û J u  La AuL̂ al j l  Auîl Ju j l  e jJ  (^ill c£j£İI aüIâ. ö £2 0 As* ̂

oVj-aj Aİİla. ^Jl ^jjJaJj ĵLkJl 4_ıi—c  C i j j  Lşd Jaj^j 3x-> J j  ol J  dl̂ jİÂ̂ ş -ÜU. L_fi3(jJaj

î İIju Jlİâ 4Jl_̂  ĵj ÎI j lj î l l  l ° L û£ tç.lc. l̂U) ^^jl (̂ jjÎj >̂*̂ 1̂ (j-3!
jjiıU İl ü ^ - j-û  ̂ ^İLaj aIa I ollijlj j ^  ^  I-* lifl'ü̂ 8! aJ Luşujuiİİ jjA's 1̂)11

(  i A j ^ j  A j j  l j a . j i a j j  ^ J J  J j  I j C - ^ ^ j S  S j J I j  ( J J İ J - İ İ I  I j İ â L  j l  j j A İ t ı ı^ l l  ( J J j J  İJ1A J j  ‘ ( ^ 1 )

***' Jla t J ^ j  jc- A j  AÜİİIj  t J i i l j  Aİî alI ojûj V) »illi j j ^ 3 V j )  il m u ia J  j l j

jj^â ç-(_g-iı J^ \ »J.udltLAj j l j  jA V) aJ t. <ail̂ (|̂ gJl«-i J lij c(52) )  İJ S-1̂ ! li-̂ JC'

e_ılic j  *■ t ■■ jUajJdt J.l>ıA ĝjî i j j  (j iü (  l_i1h  Jl*J û j c  j  j l  öjLutl i t n^ltjm 2iJİ j l  ; 1*-j1j .(53 )
_ j ^ b 0-' "" h ' » % ^ ta ;  ,  ;  j.

; Jl*J Jlİ jâj t j .X u  jj j^ a   ̂IJjjaalıulâ j l c İ  lij 1̂̂ 11 o jci ^ n->I u.jjJ ( ĵla (^jc İİİLuj lijj 

jjjjo ıji *gl*-l ^  Ijio jjlj J (\illi J  J l* j  Jlİâ t^jjJİ Aajj ç-lcj jâıl L-ıl->"u>ıl jâj fc(54 ) )  aS ljjşaxula 

jjjjlill (^J^ij Ij-lİc j-a A-ûa.j ^-*-A ^JjAj AİÂ1 aljjjlj j*Aa A_ı La 1 jali5a( j j l  ^LaVI J J 3 fc(55 ) 

ûüjjl İ j J  ^  ojjjî d̂a oJj jî aJLû j l D.̂ lu'N J  J ijl j-d  L̂ l )^C5^^ ^  A-a^J

.(5 6 )( AİC- ijJİ ^ jâ C5^ c. ^A^,lj Jjja3 dili jA -ünCİ jA LaJ JÎil 
Ajİ jLu t Aü Iûjc jjjJj ûlĵ -1 jjc (jjljll j-û İ J J Ü £  j l i  t jj-ûllxİl l_jj Jj AjûjjjlII jjajü ; L>» a! ̂

i j l j u  J l İ  t j j f a l l  j l j j o ı â J l  jA, ( i l İ İ  o j ^ V I j  l û J l  A j jg c  J c  ( j - a ^ j  J ^ J İ  Ü J j ^ j  *> J 1 )  j ? j

4 5 ) .  3 - 1  ^ I V I  ;_>ua*JI oj j x i ı

4 6 ) .  1 0  V ^ t  "üj j ^  (

47)0 i AjVI '(j-aj-aall ûJjj-u ^
4 8 ) .  1 5 3  a j ^ I  y j * d l  ° j j ^  (

49).(3-l)^dVI %jju, (
5 0 )  i  J l i  j j l j  t ( 9 9 / 8 ) 6 4 6 9  J * l j 0  j ^ J I  ‘ Aj l a J I  l_jIj S  ; ^ p ^ a l l  J  ( j j l â a l l  o l j j  (

iûjjlûil AJüJaİI -CjIjjİI jb  4 nAo cujjjjj /(jûi-ûj -jjj£ jjl jb  < jjjjL-all eJc a 751) (—J1 ^1 jj
e_üill jb/2 -la tt—uL̂aAİl JaI 4_Axiu i(-*785) ^  âa-n jj jj j-aâû t̂ âai-illj *(94/1) ‘f 1989/33= 
.(141/1) ‘̂ 2005‘jl-J - ^jjy  iÂj^l 
(51)A£ _ Ar jliVI >UjVl ûjj*j 
52). ̂  V AjVI ;fUiVl sjju, (
( 5 3 ) .  i   ̂ Aj V I  : ( j - a  û j j j j j

( 5 4 ) .   ̂ A l  Aj V I  ; S j ^ 2 l  û j j a u

(55).Al AjVI :^V lsjj«
( 5 6 ) . 2 5 8 / l : A j l « j l l j  a j I - ^ I  4 j j l
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UİilI JuıÂ L ■ ö \ j  *̂ t (jî-âîal 4j1_La| (jli dlja* ^  ^*J j i  (jullîl

(jjiâil jljlâJI jA (2Üİ ûji.V1j(.(57) 
Ü L u j j I I  j l  o j j î İ I  ^Lâg] . j l^ - ^ l  Cfi J  t c3 ^1 aV^ cs-̂  0 2 ^  c ljjj^ 1 j  û )  i b ^ b *

İ^ C ’ j j J ü j j  ^ g j l  ( J j  t £ ^ I j j V 1  f * g . 1J t *-'>J j i i l  j j b u ^  * j - ^ î i l  j ı â -  b o j l j  t b a b s & l  ( j ^ J

. j i ı i l  j *  ^ a j j * J  LıLttc, Luijû l j J a j t . i l  s p ^ Ü j V I j  j i î i l

;Cü.LJ| l ^ J İ j  (Jj-ajJ ^ p i l  ^ c j I j Î İ I  ^aA İ 

.^L JI Ajİc- s-ijjl iıl (_5̂ İ t- Uüj c l u j j  ;V j1

b a j j j  . J jJ J J  ( J İ j  V  j  ^ j - a J  V  ^ ĵ İI ( j - a j ^ İ 1  j - a  j i £  ^ L u J l  Aj İc . U J j Jİ  4_uaâ J j j  ’. b j l j  

;l̂ -4Aİ j - * J  * J J * İ 1 j  j j j j j İ I  JaUjlujl (Ĵ V j l j İ I  ojj^jâ^a 4-ı^âll UJÛjj
#ç.2îljjtj jlaoJ jb  Lûü (1)

. f j b ü J İ l j  b j a j l l j  jJ*-a!1 ( j - û j - i l  ( J İ&  t—J ş u j  . J - i S j  p b ja û J  ç . v b jV I  ( 2 )  

Jajjjjjj *La*_lj 4_̂_Lû (j*ajAİl ç.̂ IjjV1 (3) 
. J J ^ İ J  ( j - a J a d î  < J a a - « ı  ç . ^ I j j V 1  ( 4 )  

. C l b a J l  ( J  jl_ La l j j f î j  C j L a j . Ü  4 * â j  p ^Ij j V I  ( 5 )

A ĵ j  p2̂ i>V1 (6)
.bj-İI Aİıİa. da j j l j  3j*J| (Jataü p^VI (7) 

(L^İxjJaj 4_uılj Aiiâaj Jj*J1 lJijju «.̂ IHjVI (8) 
^İujj - = U a u u a j  4J1 ^ i c - j   ̂ -* bjJJ i 1̂ LfiJ-L-aJ

ja II j  j^b-a-ail 
fjj£11 jl jîll -1

JajjjjV l .̂ \)**jj ;^i t(J i^  ö t  aa^İ ^ b a V I -̂■tı>ı,<> ‘ ( - * 2 4 1 ) ^  ö t  •" j j  -2
. f  2 0 0 1  t < ÎL u ıJ İI  Amujİ^a  / l J a  t j j j ^ - l j

J j j o j j  J j i  j ^  j j - a j â - i l  ^ Ja u ^ a ll ^ I u l İ I  ^-oLaJl t ^ - A 2 5 6 ) (̂ -J Ü ^ l - 4^ ]  (İH  ^ ( j j L a . i l  - 3
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Musevi ve Hristiyan Perspektifinden Hz. Eyyûb Hikâyesi
Dr. Hüseyin Günarslan

Özet
Bu makale Tevrat ve Incil’de bulunan Hz. Eyyûb'ün kitabının vermiş ol

duğu mesajın anlamını incelemektedir. Buradaki ana sonuç hikâyedeki düşünce 
ile ifade edilen bir kul ile yaratıcısı arasında geçen ve onun neredeyse kaybettiği 
imtihanında tekrar tanrının affetmesi ile birlikte yeni hayatına başlamasını kap
samaktadır. Hz. Eyyûb'ün masum ve tanrının yolunda bir kul iken şeytanın im
tihanına maruz kalması ve yaşadığı sıkıntılar içinde düştüğü buhranlarda arka
daşları ve tanrının yardımı ile doğruyu bulmasını göstermektedir. Hikâyede ge
çen bütün diyaloglar boyunca insanın yaratıcısına ve bu anlamda kendi sınırla
rını bilerek haddini aşmamasına işaret edilmekle birlikte tüm bir insanlığa doğru 
yoldan çıkmadan tanrının hakkında buyurduğu imtihanlara, testlere sabırla yak
laşması ve kaybeden değil kazanan kişi olma yolunda mesafe alması gerektiği 
belirtilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Eyyûb, Sabır, İmtihan, İncil, Tevrat

Abstract
This article investigates the meaning of the message that Prophet Eyyûb's 

book presents. The main point covered between a subject and his Creator 
through cogitation in the story here is the fact that the God forgave the subject 
över the test which he was on the verge of losing. It shows Prophet Eyyûb's 
exposure to the test of Satan while being a servant on the way of God and his 
finding the true path among the difficulties and the depression through the help 
of God and his fellows. Together with indicating human beings' not being 
impertinent towards their Creator by ,in this sense, knowing their limits through 
ali the dialogues passing in the story, the necessity of progress of ali mankind's 
in becoming the winning person by obeying God's orders, and approaching the 
tests patiently without going astray rather than becoming the loser is pointed 
out.

Key Words: Job, Patience, Test, Bible, Torah

Giriş
Hz. Eyyûb'ün hikâyesi okuyucular için genellikle yaratıcısı ile olan iliş

kisini ön plana çıkaran bir duygu atmosferi yaşatmaktadır. Hz. Eyyûb'ün içine 
düştüğü çaresizlik, her şeyini kaybetmesine sebep veren imtihanları, onun bir 
kurtarıcıya ihtiyacını ortaya koyuyor. O kurtarıcı ise onun ancak sabredenlerden 
olması halinde, ona tekrar eski güzel günlerini verecektir. Günümüz dünyasına 
bakan yönü ile de gündelik yaşantıda karşılaştığımız sıkıntılar karşısında da bi
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reyin yaratıcısına karşı olan tavrı açısından bize ışık tutan hikâye doğruyu bul
mada bir fener vazifesi görmektedir. Hz. Eyyûb ile yaratıcı arasında geçen ilişki 
yine gündelik yaşantımızda baba ile evlat, öğrenci ile öğretmen ve işçi ile pat
ronu arasında geçen ilişkiler açısından da bize önemli psikolojik veriler vermek
tedir. Hikâyede geçen manası ile hayatımızda karşılaştığımız bütün olaylar ve 
problemlere bir evlat gibi sabrederek, bir baba gibi ise affedici olmayı Hz. 
Eyyûb ile yaratıcı arasında geçen hikâyeden örneklendirerek ulaşabiliyoruz. Bü
tün bu bilgiler ışığında Edom'da1 yaşayan Hz. Eyyûb'ün hikâyesi sadece geç
miş zamanlarda yaşanmış bir olay değil gündelik yaşamda da nasıl bir davranış 
sergilememiz gerektiği yönü ile öğretici bir hikâyedir.

Eyyûb kitabı, Tanah'taki2 Ketuvim'de (kutsal metin) bulunan kitaplardan 
biridir. Bu kitap, peygamber Eyyûb'ün Şeytan'ın elinde yargılanışını, arkadaşla
rıyla acılarının kökenini ve doğasını tartışmasını, Tanrı için mücadele edişini ve 
Tanrı'nın ona verdiği cevabı kapsayan hikâyeleri içerir. Düzyazı çerçevesinde 
yazılmış didaktik bir şiirdir. Eyyûb kitabı, "Dürüstler neden acı çeker?" sorusu
na odaklanmaktadır.3 Uzmanlardan bir kısmı Eyyûb kitabının Milattan önce 6 
ila 4. Yüzyıllarda yazıldığını düşünmektedirler.4 Hz. Eyyûb kitabını kimin yaz
dığı ile ilgili bir bilgi bulunmasa da ortaçağda yaşamış Musevi bilgin ibn Ezra 
onun Talmud'da Bava Batra Risalesinde Hz. Musa tarafından yazıldığını be
lirtmektedir. Talmud'taki diğer bir görüşe göre ise bu kitap Birinci Tapmak dö
nemi olarak adlandırılan zaman diliminden önce Hz. Yakup veya Kral 
Ahaşveroş döneminde yazılmıştır.5

Aynı şekilde Hz. Eyyûb'ün kitabı încil içindeki 14. Kitaptır. Sıralama 
açısından için ise Tevrat'tan soma 9. Sıradadır. 42 bölümden ve 49 sayfadan 
oluşmaktadır. Her sayfada ortalama 10 ayet bulunmaktadır. Başlangıç paragra
fında Hz. Eyyûb'ün hikâyesi tanımlanmakta ve o doğruluk üzere olan varlıklı 
bir aile babası olarak belirtilmektedir. Ondan sonraki paragraf ise Şeytanın Tan
rıyı manipüle ederek Hz. Eyyûb'ün test edilmesini sağlaması ve bu sebepten 
onun malvarlığını kaybetmesi anlatılır. Buna göre sıra ile dört haberci Eyyûb'e 
gelip felaket derecesinde onun kayıplarını haber verirler. O ise bunun tamının 
isteği olduğunu belirterek kabullendiğini söyler. 2. Bölümde ise Şeytanın 
Eyyûb'ün bu sabrı karşısında yaşadığı hayal kırıklığını ve tamının onun sabrını

1 Ürdün'e komşu olan ve Ölü Deniz'in güneyindeki N ecef Çölü ve Araba Vadisinin yer 
aldığı bölgede yaşamış insanlardı.

2 Tanah, Tevrat ve Zebur'u da kapsayan, Musevilik dininin kutsal kitabı.
3 John L. McKenzie, Dictionary o f the Bible. A Touchstone Book, Reprint edition. 

1995, s. 440.
4 Katharine M. Dell, Job, James D. G. Dunn, John William Rogerson. Eerdmans Bible 

Commentary. Eerdmans, 2003, s. 337.
5 Abraham İbn Ezra, Job 2 :11 , 1092-1167.
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test etmeye devam etmesi isteğini dile getirmesini anlatır. Tanrı böylece şeyta
nın Hz. Eyyûb'e saldırıya devam etmesine izin verir. Burada Eyyûb'ün imanı 
test edilmek ve onun Tanrı'ya olan bağlılığını yitirip yitirmeyeceği görülmek 
istenmektedir. Bu iki bölümde Eyyûb'ün tabi tutulduğu testler numaralandırıl
mıştır. 49 sayfa içinde bu iki bölümde en az 2 hikâye bulunmaktadır. Kitabın 3. 
Bölümünde Hz. Eyyûb'ün inancından dolayı müteessir olması ele alınır. Bu ko
nu yaklaşık bir buçuk sayfa anlatılır. Devamında ise 3 arkadaşı, Temanlı Elifaz, 
Şuahlı Bildat, Naamalı Sofar ona üçer ders verirler. Bu dersler onun kusurları 
karşısında inancının nasıl olması gerektiği üzerine derslerdir. Bu, toplamda 9 
dersten her biri anlatıldığında cevaben Hz. Eyyûb masumiyetini belirtir. Bütün 
bu konuşmalar Bölüm 4 ile 31 arasında toplamda 31 sayfada ele alınır. Daha 
sonra genç bir adam olan Elihu bu konuşmalara dâhil olur ve Eyyûb'ün arkadaş
larının pozisyonları ile ilgili farklı noktalara işaret edecek konuları konuşur. Bu 
konuşmalar ise Bölüm 32-37 arasında 8 sayfa olarak karşımıza çıkar. Devamla 
Tanrı Eyyûb'e hitaben 2 konuşma yapar. Ona bütün her şeyin yaratıcısı olduğu
nu, Eyyûb'ün hafızasının alamayacağı derecede ondan çok daha büyük olduğu
nu anlatır. Bu konuşmada 38 ile 41. Bölüm arasında 5 sayfa tutar. Hz. Eyyûb 
artık daha fazla masumiyetini savunmaz ve Tanrı'nm kendi hakkında verdiği 
hükmü kabul eder. Başına gelenleri protesto etmez, masumiyetini anlatmaya ça
lışmaz ve bazı şeylerin izah edilemeyeceğini belirterek cevap aramayı bırakır. 
Hikâye sonuçta tanrının onu tekrar arkadaşlarının gözünde önemli ve mal varlı
ğına tekrar kavuşmuş kişi olarak anlatmasıyla biter.6

1954 yılında Asurlular ve Sümerler üzerine çalışmalar yapan Noah 
Kramer, Sümer yazıtlarında bulduğu bir Eyyûb motifinde dürüst olanların acı 
çekmesi ile ilgili hikâyeler bulmuştur.7 Bu kitabı incelediğimizde de Eyyûb 
kendisini anlatırken dürüst olduğunu ve bu sebepten acı çektiğini anlatmaktadır. 
Bu manadan yola çıkarak Hz. Eyyûb'ün kitabını incelediğimizde gerek bölüm
lerin gerekse sayfaların onun hikâyesine vurgu yapacak şekilde birbirini takip 
ettiği görülmektedir. Hz. Eyyûb'ün arkadaşları ile görüşmesinden kendisinin 
yaratıcı tarafından haksız bir şekilde zulme uğratılmış bir kişi olduğuna yönelik 
düşünceye sahip olduğu fikri görülmektedir. Hikâyenin başlangıç sayfasından 
onun nelere sahip olduğu ve neleri yitirdiği anlatılmakla birlikte geri kalan say
falarda kul ile yaratıcı arasında olan ilişkiden tutunda yaratıcının dünyadaki et-

6 Anthony F. Badalamenti, Job's Story and Family Health, Journal o f Religion and 
Health, Vol. 48, No. 2, June 2009, pp. 201. http://www.jstor.org/stable/20685218 
Erişim Tarihi: 17.04.2016.

7 Kramer, Samuel Noah, Man and His God: A Sumerian Variation on the 'Job' Motif, in 
Noth, M. and Thomas, D. W. (ed.), Wisdom in Israel and in the Ancient Near East 
Presented to Professor Harold Henry Rowley (Supplements to Vetus Testamentum, 3) 
Brill, Leiden, 1955, s. 170-182.
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kişini gösteren faktörleri niye, nasıl yarattığına dair dini konuşmalar yer almak
tadır. Hikâyede bu dini konuşmaları içeren Eyyûb ile diğer 4 kişi arasında geçen 
diyaloglardır. Arkadaşların Eyyûb ile konuşması bittikten sonra ise Tanrı Eyyûb 
ile konuşmaya başlar. Eyyûb kitabının yapısı sadedir. Nesir ile yazılan 1. ve 2. 
bölüm önsözdür. 3. Bölümden 42. Bölüme kadar ise Eyyûb, Elifaz, Bildat, 
Sofar, Elihu ve Tanrı'nm konuşma döngülerini içeren şiirsel yazılardır. Eyyûb 
42:7-14 ise düzyazıyla yazılmış sonsözdür.8

Kitaptaki Bölümler
tik 2 Bölüm giriştir. Sonra 3 ila 31. Bölümler arasına Eyyûb, Elifaz, 

Bildat ve Sofar arasında geçen demeçlerin yapısı şöyledir: 1. döngü'de; Eyyûb 
3. Bölüm'de, Elifaz 4-5, Eyyûb 6-7, Bildat 8, Eyyûb 9-10, Sofar 11. Bölüm'de 
konuşmaktadırlar. 2. Döngü'de; Eyyûb 12-14, Elifaz 15, Eyyûb 16-17, Bildat 
18, Eyyûb 19, Sofar 20. Bölüm'de konuşmaktadırlar. 3. ve son döngü'de ise 
Eyyûb 21, Elifaz 22, Eyyûb 23-24, Bildat 25, Eyyûb 26; 27-28; 29-31. Bölümde 
konuşmaya devam ederken Sofar'm bu son döngüde konuşmadığı görülmekte
dir. Bu bölümlerden sonra konuşmaya Eliha başlar ve 32. Bölüm'den 37. Bö
lümün sonuna kadar konuşmaya devam eder. Ondan sonra ise 38. Bölüm'den 
42'ye kadar Tanrı konuşmasını yapar.

Kitaptaki açılış paragrafı aşağıda yazılmıştır. Her cümle başındaki numa
ralar aynı Kuran-ı Kerim'de olduğu gibi sure ve ayet manasına takibin daha ko
lay yapılabilmesi için verilmiştir.

Eyyûb. 1: 1 Ûs ülkesinde Eyyûb adında bir adam yaşardı. Kusursuz, doğru 
bir adamdı. Tanrı’dan korkar, kötülükten kaçınırdı. Eyyûb. 1: 2 Yedi oğlu, üç 
kızı vardı. Eyyûb. 1: 3 Yedi bin koyuna, üç bin deveye, beş yüz çift öküze, beş 
yüz çift eşeğe ve pek çok köleye sahipti. Doğudaki insanların en zengini oydu. 
Eyyûb. 1: 4 Oğulları sırayla evlerinde şölen verir, birlikte yiyip içmek için üç kız 
kardeşlerini de çağırırlardı. Eyyûb. 1: 5 Bu şölen dönemi bitince Eyyûb onları 
çağırtıp kutsardı. Sabah erkenden kalkar, “Çocuklarım günah işlemiş, içlerinden 
Tanrı’ya sövmüş olabilirler” diyerek her biri için yakmalık sunu9 sunardı. 
Eyyûb hep böyle yapardı.

Buna göre Hikâyeye Hz. Eyyûb anlatılırken 10 çocuk sahibi ve zengin bir 
kişi olarak anlatılarak başlanır. Başından itibaren Eyyûb'ün müreffeh bir hayata 
sahip bir aile babası olarak resmedilerek mal varlığı anlatılır. Devamla oğulları
nın şölenler tertip ettiği ve kız kardeşleri de dahil olmak üzere katıldıkları anla

8 M. Coogan, A Brief Introduction to the Old Testament: The Hebrew Bible in its Con-
text, Oxford, Oxford University Press, 2009, s.381.
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tılmaktadır. Eyyûb'ün şölen sonunda onları kutsaması, onun çocuklarına olan 
sevgisini göstermesi açısından önemlidir. Şölenlerde çocukların aşırıya gidip 
günaha girmesinden endişelen babaları Hz. Eyyûb tamının bu aşırılıklardan do
layı kendilerini cezalandırmasını istemediğinden olsa gerek kurbanlar kesiyor 
ve bunlarda yakılarak tanrıya sunulmuş oluyordu.

Bu girişten soma Eyyûb'ün ilk defa başına gelecek imtihanından bahisle 
aşağıdaki ifadeler verilmiştir.

Eyyûb. 1: 6 Bir gün ilahi varlıklar Tamının huzuruna çıkmak için geldik
lerinde, Şeytan da onlarla geldi. Eyyûb. 1: 7 Tamı Şeytan’a, “Nereden geliyor
sun?” dedi. Şeytan, “Dünyada gezip dolaşmaktan” diye yanıtladı. Eyyûb. 1: 8 
Tamı, “Kulum Eyyûb’e bakıp da düşündün mü?” dedi, “Çünkü dünyada onun 
gibisi yoktur. Kusmsuz, doğru bir adamdır. Tann’dan korkar, kötülükten kaçı
nır.” Eyyûb. 1: 9 Şeytan, “Eyyûb Tann’dan boşuna mı korkuyor?” diye yanıtla
dı. Eyyûb. 1: 10 “Onu, ev halkını, sahip olduğu her şeyi sen çitle çevirip koru
madın mı? Elleriyle yaptığı her şeyi bereketli kıldın. Sürüleri bütün ülkeye ya
yıldı. Eyyûb. 1: 11 Ama elini uzatır da sahip olduğu her şeyi yok edersen, yüzü
ne karşı sövecektir.” Eyyûb. 1: 12 Tamı Şeytan’a, “Peki” dedi, “Sahip olduğu 
her şeyi senin eline bırakıyorum, yalnız kendisine dokunma.” Böylece Şeytan 
Tanrı'nm huzurundan ayrıldı.

Şeytanın, Tanrı'nın da iznini alarak Eyyûb'ün inancının test etme süreci 
hikâyede bu şekilde başlamış oluyordu. Yukarıda şeytan tamının ilahi varlığı 
olarak onun huzurunda bulunabilme yetkisine sahip bir kişi olarak görülmekte
dir. Bazı İbrani kaynaklarda ilahi varlıklar teması değil de tamının çocukları ke
limesi kullanılmaktadır. Tanrı'nın, işi insanları doğru yoldan çıkarmak olan şey
tana Eyyûb'ü sorması aslında şeytana onun hakkında konuşma ve bilahare sev
diği kul olduğu anlaşılan Eyyûb'ü imtihana tabi tutmak istemesi şeklinde yo
rumlanabilir. Şeytan'm Eyyûb hakkmdaki düşüncesi ise gayet nettir. Ona göre 
Eyyûb'ün tamıya olan bağlılığı tanrının ona vermiş olduğu zenginliktir. Tanrı 
böylece şeytana izin verirken onun mal varlığı ile imtihan edilmesine izin verir
ken kendisine dokunulmamasmı da şeytana emretmiştir. Bu bilgilerin yanında 
Coogan, Şeytan'dan bahisle onun bildiğimiz gerçek manadaki şeytan değil de 
bir muhalif olduğundan bahseder. Yahudilik ve Hristiyanlıktaki şeytan anlayı
şından ziyade cennet katında Tanrı'nm yanında yer alan semavi bir varlık oldu
ğunu iddia eder.10

9 Antik İsrail halkı yaratıcıları için kurban keser bunların bazen hepsini bazen ise bir 
kısmını yakarlardı. Bu işleme yakmalık sunu adı verilirdi.

10 Coogan, s. 728.
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İster Muhalif ister Şeytan densin, o dünyanın dört bir tarafından insanlar 
için imtihanlar hazırlıyordu ve tanrıdan aldığı izin ile sıradaki kişi Eyyûb ola
caktı. Aşağıdaki metinler onun ilk imtihanının nasıl başladığını göstermektedir.

Eyyûb.1: 13 Bir gün Eyyûb’ün oğullarıyla kızları ağabeylerinin evinde 
yemek yiyip şarap içerken Eyyûb. 1: 14 bir ulak gelip Eyyûb’e şöyle dedi: 
“Öküzler çift sürüyor, eşekler onların yanında otluyordu. Eyyûb. 1:15 Sabahlar 
baskın yaptı, hepsini alıp götürdü. Uşakları kılıçtan geçirdiler. Yalnız ben kaçıp 
kurtuldum sana durumu bildirmek için.” Eyyûb. 1: 16 0  daha sözünü bitirmeden 
başka bir ulak gelip, “Tanrı ateş yağdırdı” dedi, “Koyunlarla uşakları yakıp küle 
çevirdi. Yalnızca ben kaçıp kurtuldum durumu sana bildirmek için.” Eyyûb. 1: 
17 0  daha sözünü bitirmeden başka bir ulak gelip,”Kildaniler üç bölük halinde 
develere saldırdı” dedi, “Hepsini alıp götürdüler, uşakları kılıçtan geçirdiler. 
Yalnızca ben kurtuldum durumu sana bildirmek için.” Eyyûb.l: 18 O daha sö
zünü bitirmeden başka bir ulak gelip, "Oğullarınla kızların ağabeylerinin evinde 
yemek yiyip şarap içerken Eyyûb.l: 19 ansızın çölden şiddetli bir rüzgar esti” 
dedi, “Evin dört köşesine çarptı; ev gençlerin üzerine yıkıldı, hepsi öldü. Yalnız 
ben kurtuldum durumu sana bildirmek için.” Eyyûb.l: 20 Bunun üzerine Eyyûb 
kalktı, kaftanını yırtıp saçını sakalını kesti, yere kapanıp tapındı. Eyyûb. 1: 21 
Dedi ki,” Bu dünyaya çıplak geldim, çıplak gideceğim. Tanrı verdi, Tanrı aldı, 
Tanrı'nm adına övgüler olsun!” Eyyûb.l: 22 Bütün bu olaylara karşın Eyyûb 
günah işlemedi ve Tann’yı suçlamadı.

Hz. Eyyûbun başına felaketler tek değil birden bire yağmaya başlamıştı. 
İlk önce beş yüz çift öküzleri ve eşekleri elinden alınmış, somasında muhtemel 
yıldırım düşmeleri sonucu yedi bin koyunu telef olmuş, akabinde 3 bin devesine 
Kildaniler el koymuştu. Bütün bu olaylar yaşanırken sadece kendisine durumu 
haber verecek tek bir hizmetkârının yaşamasına tamı tarafından izin verilmişti 
ki onların vazifesi Hz. Eyyûb'e haber verebilmekti. Bu kayıpların hepsi onun 
sahip olduğu ve yıllarca çalışma sonucu elde ettiği mal varlığıydı. Ona verilen 
en kötü haber ise kuşkusuz çocukları bir arada iken hepsinin birden hayatlarını 
kaybetmesiydi. Çocukların hepsinin ağabeylerinin davetine katılarak bir arada 
bulunması onların birbirlerine olan bağlılıklarının da bir ifadesiydi. Bütün bu 
hadiseler ansızın yaşanmış, şok üstüne şok yaşayıp şeytanın oyunu ile Tamı'ya 
isyan etmesi gerekirken o büyük bir sabır göstererek başına gelen bu olaylar için 
günaha girmeden yaratıcıya sığınmıştı.

Bölüm 2'ye geçtiğimizde şeytanı yine yaratıcının huzurunda görmekte
yiz. Şeytan Eyyûb'ün mal varlığı ve çocuklarını kaybetmesi ile yaratıcıya isyan 
edeceğini düşünmüş lâkin bu gerçekleşmemişti. Tanrı ile aralarında tekrar bir 
konuşma başlayacak ve Tamı'dan zararın onun kendisine dokunmadığı, çevre
sine dokunduğu için onun isyan etmediğini söyleyerek direkt onun şahsına yö
nelik bir imtihanda Eyyûb'ün tamıdan yüz çevireceğini söylüyordu. Tamı onun
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cam dışında vücuduna dokunma izni verdiğinde ise artık Eyyûb'ün hastalıklar 
ile imtihanı başlayacak ve vücudunun her tarafında çıbanlar çıkmaya başlaya
caktı. Bu bölümde en dikkat çekici bölüm ise Eyyûb'ün eşi ile yaşadığı diya
logdur:

Eyyûb.2: 9 Karısı, “Hâlâ doğruluğunu sürdürüyor musun?” dedi, “Tan- 
rı’ya söv de öl bari!” Eyyûb.2: 10 Eyyûb, “Aptal kadınlar gibi konuşuyorsun” 
diye karşılık verdi, “Nasıl olur? Tann’dan gelen iyiliği kabul edelim de kötülü
ğü kabul etmeyelim mi?” Bütün bu olaylara karşm Eyyûb’ün ağzından günah 
sayılabilecek bir söz çıkmadı.

Hz. Eyyûb başına gelen musibetlerin Tanrı'nın iradesi ile geldiğine gö
nülden inandığı için karısının isyan etmesine karşı o hala sabır içindeydi. Bura
da dikkat çeken ifade ise muhtemelen eşinin gerek mal varlıkları, gerekse en 
fazla değer verdiği çocuklarını kaybetme acısı ile bir isyan duygusu içinde bu
lunuyor olmasıdır. Eyyûb'ün dayandığı imtihana eşi aynı şekilde sabır göstere
memektedir. Yine aynı şekilde “söv” ve “öl” ifadelerinde başlarına gelen bütün 
bu olaylarda eşinin Eyyûb'ü sorumlu tuttuğu da ortaya çıkmaktadır. Bu düşün
cesinde de yanılmış değildir zira Eyyûb'ün imtihanı dolayısı ile eşide her şeyini 
kaybetmiştir. Hz. Eyyûb'ün eşi ile ilgili hikâye boyunca bu bilgiden başka bir 
bilgi yoktur. Hanımının desteğini kaybetmesi de ayrıca Eyyûb için bir başka 
imtihan olarak görülmektedir. Neticede onların başına gelen bu felaketleri du
yan arkadaşları Temanlı Elifaz, Şuahlı Bildat, Naamalı Sofar Eyyûb yanma ge
lirler. Yaşanan felaketleri ve Eyyûb'ün hastalığını görünce ağlarlar ve yaşadık
ları şokun etkisi ile yedi gün boyunca Eyyûb yanında konuşmadan otururlar. 
Hikâyenin 2. Bölümü bu ifadelerle son bulur ve arkadaşları ile konuşmaların 
başlayacağı 3. Bölüme giriş yapılır. Arkadaşları konuşmalarında ana tema ola
rak Eyyûb’ün bir günah işlediğini ve bu nedenle sıkıntılarla karşı karşıya kaldı
ğına inanmaktadırlar. Bu sıkıntılardan kurtulmanın çaresi ise onun tövbe etme
sidir. Eyyûb ise herhangi bir günah işlemediğini devamlı surette anlatmaya çalı
şır ve bundan dolayı da tövbe etmesini gerektirecek bir durum olmadığını ifade 
etmekle birlikte haksızlığa uğradığı için lanetler yağdırmaktadır. Bu lanetler 
tanrıya karşı değildir, o tanrıdan sadece bir açıklama beklemektedir.

Eyyûb.3: 1-2 Sonunda Eyyûb ağzını açtı ve doğduğu güne lanet edip şöy
le dedi: Eyyûb.3: 3 “Doğduğum gün yok olsun,’ Bir oğul doğdu denen gece yok 
olsun! Eyyûb.3: 4 Karanlığa bürünsün o gün, Yüce Tanrı onunla ilgilenmesin, 
Üzerine ışık doğmasın. Eyyûb.3: 5 Karanlık ve ölüm gölgesi sahip çıksın o gü
ne, Bulut çöksün üzerine; Işığını karanlık söndürsün. Eyyûb.3: 6 Zifiri karanlık 
yutsun o geceyi, Yılın günleri arasında sayılmasın, Aylardan hiçbirine girmesin. 
Eyyûb.3: 7 Kısır olsun o gece, Sevinç sesi duyulmasın içinde. Eyyûb.3: 8 Gün
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leri lanetleyenler, Livyatan’ı11 uyandırmaya hazır olanlar, O günü lanetlesin. 
Eyyûb.3: 9 Akşamının yıldızları kararsın, Boş yere aydınlığı beklesin, Tan atı
şını görmesin. Eyyûb.3: 10 Çünkü sıkıntı yüzü görmemem için Anamın rahmi
nin kapılarını üstüme kapamadı. Eyyûb.3: 11 “Neden doğarken ölmedim, Ra
himden çıkarken son soluğumu vermedim?

3. Bölüm ile birlikte artık Eyyûb'ün sabrının bittiği ve ıstırap içinde hay
kırdığı görülmektedir. Arkadaşları ile 7 gün hiç konuşmadan sonra başladığı bu 
ilk konuşmasında doğduğu güne lanetler yağdırmaktadır. Eyyûb doğmamış ol
mayı, bütün bu yaşananları hiç yaşamamış olmayı dilemektedir. Doğduğu gece
yi kötü bir şekilde tasvir ederek keşke o gecenin hiç yaşanmamış olmasını dile
mektedir. 3. Bölümün devamında hiç doğmamış olmayı, annesinin neden bir 
düşükle onu hayata getirmeden ölüme göndermediğini anlatır ve son olarak ta 
huzurunun kalmadığını sadece bir karmaşa yaşadığını ifade etmektedir.

Kitapta hikâyenin 4. Bölümüne geçildiğinde Hz. Eyyûb'ün arkadaşları ile 
olan konuşmaları başlamaktadır. Her bir arkadaşı ona 3 ders olmak üzere 9 ders 
verecektir. İlki Temanlı Elifaz tarafından verilmeye başlanır. Eyyûb'ün isyanın
da sonra söze başlar:

Eyyûb.4: 1 Temanlı Elifaz şöyle yanıtladı: Eyyûb.4: 2 “Biri sana bir şey 
söylemeye çalışsa gücenir misin? Kim konuşmadan durabilir? Eyyûb.4: 3 Evet, 
pek çoklarına sen ders verdin, Zayıf elleri güçlendirdin, Eyyûb.4: 4 Tökezleyeni 
senin sözlerin ayakta tuttu, Titreyen dizleri sen pekiştirdin. Eyyûb.4: 5 Ama 
şimdi senin başına gelince gücüne gidiyor, Sana dokununca yılgınlığa düşüyor
sun. Eyyûb.4: 6 Senin güvendiğin Tanrı’dan korkun değil mi, Umudun kusursuz 
yaşamında değil mi? Eyyûb.4: 7 “Düşün biraz: Hangi suçsuz yok oldu, Nerede 
doğrular yıkıma uğradı? Eyyûb.4: 8 Benim gördüğüm kadarıyla, fesat sürenler, 
Kötülük tohumu ekenler ektiklerini biçiyor. Eyyûb.4: 9 Tann’nın soluğuyla yok 
oluyor, Öfkesinin rüzgarıyla tükeniyorlar.

Görüleceği üzere kendisine sıkıntı verilmeden önce Hz. Eyyûb'ün nasıl 
bir güçlü iradeye sahip olduğu Elifaz tarafından anlatılmaktadır. Eyyûb'ün dün
yada imtihana tutulan insanlar ile nasıl konuştuğu, onlara nasıl ayakta durulması 
gerektiğini, nasıl sabır gösterilmesi gerektiğini anlatan Elifaz kötülerin sonunun 
yokluk olduğunu belirterek Eyyûb'ün bir yokluk içine düşmesini engellemeye 
çalıştığı görülmektedir. Yine Elifaz konuşmasına bir gece yansı başına gelen bir 
olayı anlatarak devam etmektedir:

Eyyûb.4: 15 Önümden bir ruh geçti, Tüylerim ürperdi. Eyyûb.4: 16 Dur
du, ama ne olduğunu seçemedim. Bir suret duruyordu gözümün önünde, Çıt 
çıkmazken bir ses duydum: Eyyûb.4: 17 ‘Tann karşısında insan doğru olabilir 
mi? Kendisini yaratanın karşısında temiz çıkabilir mi? Eyyûb.4: 18 Bakın, Tann

11 Tevrat'ta geçen bir yaratık, yılan.

344



kullarına güvenmez, Meleklerinde hata bulur da, Eyyûb.4: 19 Çamur evlerde 
oturanlara, Mayası toprak olanlara, Güveden kolay ezilenlere mi güvenir? 
Eyyûb.4: 20 Ömürleri sabahtan akşama varmaz, Kimse farkına varmadan son
suza dek yok olurlar. Eyyûb.4: 21 İçlerindeki çadır ipleri çekilince, Bilgelikten 
yoksun olarak ölüp giderler.

Elifaz bu Ruhun kendisine söylediklerini Eyyûb'e aktarırken onun aslın
da doğru yoldan çıkmaması gerektiğini ifade etmiş oluyordu. Meleklerin bile 
hata yapabileceğini belirterek Tanrı'nm yarattığı insanın nasıl hatasız olabilece
ğini arkadaşına söyleyerek ona hatasından dönmesini, sabretmesini öğütlemek
tedir. Sabır etmeyenlerin yok olup gittiklerini ve hatırlanmadığını ifade ederken 
hatırlanacak kimselerin ise sabır ile ayakta duranlar olabileceğini ifade etmekte
dir. Elifaz arkadaşı Eyyûb'ün yaşadığı sıkıntıları görmekte, onun şeytanın hazır
ladığı imtihanda kaybeden taraf olmamasını istemektedir. Onun arkadaşı için 
verdiği bu gayret aralarındaki ilişkinin sağlam temeller üzerine oturduğunu gös
termektedir. 5. Bölümde de arkadaşına tavsiyeler vermeye devam eden Elifaz 
insanın sıkıntı çekerek imtihan olması için tann tarafından yaratıldığı belirtir ve 
anlam veremediğimiz bütün işlerin tann tarafından yapıldığını söyleyerek bütün 
bu kötü olaylara dayanmamız gerektiğini belirtir. Bölüm 6'ya geldiğimizde ise 
Eyyûb arkadaşı Elifaz'a hitaben konuşmaya başlar. Eyyûb dertlerinin büyüklü
ğünden bahsederek acısının teraziye konulsa ne kadar ağır basacağını ifade 
eder. Otu olan eşeğin anırmayacağını, yemi olan öküzün böğürmeyeceğini belir
terek tanrıdan tek dileğinin acısının son bulup bir an önce ölmek olduğunu ifade 
etmektedir. Kederli insana dost sevgisi gerektiğini belirten Eyyûb, kardeşlerinin 
kendisini aldattığını, yalnız bıraktığı belirtmektedir. Bu ifadeden dolayı 
Eyyûb'den kardeşlerinin de yüz çevirdiği, başına gelen felaketlere karşı onu sa
hip çıkmadıkları görülmektedir. Yaşadığı hayal kırıklığını anlatan Hz. Eyyûb 
doğduğu güne lanetler okumasında haklı olduğunu arkadaşı Elifaz'a ifade et
mektedir. Bölüm 7'de de konuşmaya devam eden Hz. Eyyûb hastalığı ile ilgili 
olarak bilgi vermektedir. Buna göre bedenini kurtlar ve kabukların kapladığını, 
çatlayan derisinden irinler aktığını ifade etmektedir. Hz. Eyyûb susmayacağını 
yaratıcıya isyan edeceğini belirterek sessiz kalmayacağını içindeki sıkıntıyı dile 
getireceğini belirtir. Ayrıca geceleri uykusunda dahi imtihanının devam ettiğini 
belirterek tanrının kendisini düşlerle korkuttuğunu, görümlerle yıldırdığını söy
lemektedir. Onun bu konuşmasından sonra diğer arkadaşı Şuahlı Bildat 8. Bö- 
lüm'de konuşmaya başlar:

Eyyûb.8: 1 Şuahlı Bildat şöyle yanıtladı: Eyyûb.8: 2 “Ne zamana dek 
böyle konuşacaksın? Sözlerin sert rüzgar gibi. Eyyûb.8: 3 Tanrı adaleti saptırır 
mı, Her Şeye Gücü Yeten doğru olanı çarpıtır mı? Eyyûb.8: 4 Oğulların ona 
karşı günah işlediyse, İsyanlarının cezasını vermiştir. Eyyûb.8: 5 Ama sen gay
retle Tann’yı arar, Her şeye gücü yetene yalvarırsan, Eyyûb.8: 6 Temiz ve doğ-
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raysan, O şimdi bile senin için kollan sıvayıp Seni hak ettiğin yere geri getire
cektir. Eyyûb.8: 7 Başlangıcın küçük olsa da, Sonun büyük olacak. Eyyûb.8: 8 
“Lütfen, önceki kuşaklara sor, Atalarının neler öğrendiğini iyice araştır. 
Eyyûb.8: 9 Çünkü biz daha dün doğduk, bir şey bilmeyiz, Yeryüzündeki günle
rimiz sadece bir gölge. Eyyûb.8: 10 Onlar sana anlatıp öğretmeyecek, İçlerinde
ki sözleri dile getirmeyecek mi? Eyyûb.8: 11 “Bataklık olmayan yerde kamış 
biter mi? Susuz yerde saz büyür mü? Eyyûb.8: 12 Henüz yeşilken, kesilmeden, 
Otlardan önce kurarlar. Eyyûb. 8: 13 Tanrı’yı unutan herkesin sonu böyledir, 
Tanrısız insanın umudu böyle yok olur. Eyyûb.8: 14 Onun güvendiği şey kırılır, 
Dayanağı ise bir örümcek ağıdır. Eyyûb. 8: 15 Örümcek ağma yaslanır, ama ağ 
çöker, Ona tutunur, ama ağ taşımaz. Eyyûb.8: 16 Tanrısızlar güneşte iyi sulan
mış bitkiyi andırır, Dallan bahçenin üzerinden aşar; Eyyûb.8: 17 Kökleri taş yı
ğınına sarılır, Çakılların arasında yer aranır. Eyyûb. 8: 18 Ama yerinden sökü- 
lürse, Yeri, ‘Seni hiç görmedim diyerek onu yadsır, Eyyûb.8: 19 İşte sevinci 
böyle son bulur, Yerinde başka bitkiler biter. Eyyûb.8: 20 “Tanrı kusursuz insa
nı reddetmez, Kötülük edenlerin elinden tutmaz. Eyyûb.8: 21 O senin ağzını yi
ne gülüşle, Dudaklarını sevinç haykırışıyla dolduracaktır. Eyyûb.8: 22 Düşman
larını utanç kaplayacak, Kötülerin çadırı yok olacaktır.

Şuahlı Bildat arkadaşı Eyyûb'e başına gelen sıkıntılara sabretmesi halin
de yaratıcının onu tekrar eski güzel günlerine geri döndüreceğini söylemektedir. 
Bildat muhtemelen arkadaşının isyan etmesinin önüne geçmek için ona tekrar 
ümit vermenin iyi olacağını düşünmüştür. Bildat'm bu konuşmasından sonra 9. 
Bölüme geçilir ve Hz. Eyyûb Bildat'a yanıt vermeye başlar. Arkadaşının dedik
lerini kabul eden Eyyûb, tanrının önünde nasıl haklı çıkacağını bilmediğini söy
leyerek, ona direnerek ayakta kalan görmediğini belirtir. Tanrının gücünü deği
şik örneklerle anlatan Eyyûb, tanrının asla kendisine cevap vermeyeceğini söy
leyerek onun kasırgalarla kendisini ezdiğini, nedensiz yaralarını çoğalttığını, 
kendisine nefes aldırmadan acı çektirdiğini söyleyerek, tanrının güçlü olduğunu 
onun kendisine yaptıkları karşısında onu kimin yargılayabileceğim ifade etmek
tedir. Tanrının insanların sıkıntısı ile eğlendiğini söyleyen Eyyûb ondan korktu
ğunu, çünkü ondan hesap sorabileceği bir mahkeme olmadığını ifade etmekte
dir. Onun bu ifadelerinden başına gelen her şey için açıkça tanrıyı suçladığını, 
bir mahkeme kuralsa ondan hesap soracağını anlıyoruz. Netice itibari ile 10. 
Bölümde aynı tarzda konuşmasına devam eden Eyyûb'ü arkadaşı Bildat'm ikna 
edemediği görülmektedir.

Arkadaşı Sofar 11. Bölüme gelindiğinde konuşmaya başlar ve arkadaşı 
Eyyûb'ü tasdik eder şekilde yaratıcının gücünden bahsederek ona kimsenin kar
şı koyamayacağını anlatır. Tanrının her şeyi bildiğini ifade eden Sofar, 
Eyyûb'ün sabretmesi ile karanlığın aydınlığa döneceğini ifade eder:
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Eyyûb.ll: 1 Naamalı Sofar şöyle yanıtladı: Eyyûb.ll: 2 “Bunca söz ya
nıtsız mı kalsın? Çok konuşan haklı mı sayılsın? Eyyûb.ll: 3 Saçmalıkların 
karşısında sussun mu insanlar? Sen alay edince kimse seni utandırmasın mı? 
Eyyûb.ll: 4 Tanrı’ya, ‘İnancım arıdır diyorsun,’ Senin gözünde temizim. 
Eyyûb.ll: 5 Ama keşke Tanrı konuşsa, Sana karşı ağzını açsa da, Eyyûb.ll: 6 
Bilgeliğin sırlarını bildirse! Çünkü bilgelik çok yönlüdür. Bil ki, Tanrı günahla
rından bazılarını unuttu bile. Eyyûb. 11: 7 “Tann’nm derin sırlarını anlayabilir 
misin? Her Şeye Gücü Yeten’in sınırlarına ulaşabilir misin? Eyyûb.ll: 8 Onlar 
gökler kadar yüksektir, ne yapabilirsin? Ölüler diyarından derindir, nasıl anla
yabilirsin? Eyyûb.ll: 9 Ölçüleri yeryüzünden uzun, Denizden geniştir. 
Eyyûb.ll: 10 “Gelip seni hapsetse, mahkemeye çağırsa, Kim O’na engel olabi
lir? Eyyûb. 11:11 Çünkü O yalancıları tanır, Kötülüğü görür de dikkate almaz 
mı? Eyyûb.ll: 14 İşlediğin günahı kendinden uzaklaştırır, Çadırında haksızlığa 
yer vermezsen, Eyyûb.ll: 15 Utanmadan başını kaldırır, Sağlam ve korkusuz 
olabilirsin. Eyyûb. 11: 16 Sıkıntılarını unutur, Akıp gitmiş sular gibi anarsın on
ları. Eyyûb.ll: 17 Yaşamın öğlen güneşinden daha parlak olur, Karanlık sabaha 
döner. Eyyûb.ll: 18 Güven duyarsın, çünkü umudun olur, Çevrene bakıp gü
venlik içinde yatarsın. Eyyûb.ll: 19 Uzanırsın, korkutan olmaz, Birçokları sen
den lütuf diler. Eyyûb.ll: 20 Ama kötülerin gözlerinin feri sönecek, Kaçacak 
yer bulamayacaklar, Tek umutları son soluklarını vermek olacak.”

12. 13. ve 14. Bölüme gelindiğinde Hz. Eyyûbun arkadaşı Sofar'a ver
miş olduğu cevabı görmekteyiz. Özetle kendisinin de arkadaşları kadar akla sa
hip olduğunu ifade eden Eyyûb eskiden tanrıya yalvardığında onun kendisine 
cevap verdiğini şimdi ise dostlarının karşısında bile gülünç durumda olduğu 
söyler. Arkadaşlarından kendisini yalnız bırakmalarını isteyen Eyyûb, konuş
maya devam edeceğini, başına ne gelirse gelsin umursamadığını belirtmektedir. 
Bundan sonra sırası ile yine aynı şekilde arkadaşları konuşur Hz. Eyyûb Te onla
rın bu konuşmalarma cevap vererek aralarındaki diyalog devam eder. Her bir 
konuşma bölümler halinde hikâyede yer alır. Toplamda arkadaşları 8 konuşma 
gerçekleştirilir (9. Konuşma farklı bir kişi olan Elihu ile geçecektir) ve karşılıklı 
konuşmalar ile 31. Bölümde tamamlanır.

Hikâyede 32. Bölüme gelindiğinde Elihu adlı genç birisi konuşmalara 
dahil olur. Bu bölümün girişinde Elihu hakkında bilgi verilmektedir: Eyyûb.32: 
1 Böylece bu üç kişi Eyyûb’e yanıt vermekten vaz geçti, çünkü Eyyûb kendi 
doğruluğundan emindi. Eyyûb.32: 2 Ram ailesinden Bûzlu Barakel oğlu Elihu 
Eyyûb’e çok öfkelendi. Çünkü Eyyûb kendini Tann’dan haklı görüyordu. 
Eyyûb.32: 3 Elihu Eyyûb’ün üç arkadaşına da öfkelendi, çünkü Eyyûb’ün suç- 
lamalanna karşın sağlam bir yanıt bulamamışlardı. Eyyûb. 32: 4 Elihu Eyyûb Te 
konuşmak için sırasını beklemişti, çünkü ötekiler yaşça kendisinden büyüktü. 
Eyyûb.32: 5 Bu üç kişinin başka bir şey söyleyemeyeceğini görünce öfkesi
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alevlendi. Eyyûb.32: 6 Bûzlu Barakel oğlu Elihu şöyle konuştu: “Ben yaşça kü
çüğüm, sizse yaşlısınız. Bu yüzden çekindim, bildiğimi söylemekten korktum. 
Eyyûb.32: 7 ‘Çok gün görenler konuşsun dedim,’ Çok yıl yaşayanlar bilgeliği 
öğretsin. Eyyûb.32: 8 Oysa insana ruh, Her Şeye Gücü Yeten’in soluğu akıl ve
rir. Eyyûb.32: 9 Akıl yaşta değil baştadır. Adaleti anlamak yaşa bakmaz. 
Eyyûb.32: 10 “Bu yüzden, ‘Beni dinleyin diyorum, Ben de bildiğimi söyleye
yim. Eyyûb.32: 11 Siz konuşurken ben bekledim, Siz ne diyeceğinizi araştırır
ken Düşüncelerinizi dinledim. Eyyûb.32: 12 Bütün dikkatimi size çevirdim. 
Ama hiçbiriniz Eyyûb’ün haksızlığını kanıtlayamadı, Onun söylediklerine kar
şılık veremedi.

Elihu'nun hikâyede Temanlı Elifaz, Şuahlı Bildat, Naamalı Sofar'ı kına
masının sebebi onların Eyyûb’e yaklaşımlarındaki yanlışlıktan dolayıdır. Daha 
öncede ifade ettiğimiz gibi onlar Eyyûb'ün bir günah işlediği için sıkıntılara 
maruz kaldığına inanarak Eyyûb'le konuşuyorlardı. Elihu ise konuşurken hem 
bilgeliğin yaşta değil başta olduğu dersini veriyor hemde onların bu yanlış dü
şüncelerini kınıyordu. Elihu bu giriş konuşmasından sonra konuşmasına devam 
eder ve onun bu konuşmaları hikâyede 32. Bölümden 37. Bölümün sonuna ka
dar devam eder. Elihu konuşmasında insanları tanrının yarattığını, Hz. 
Eyyûb'ün dediğinin aksine tannnın insanların ve onun isteklerine cevap verdi
ğini, kayıtsız kalmadığını belirtir. Eyyûb'e hitaben “İyi dinle, Eyyûb, kulak ver, 
Sen sus, ben konuşacağım. Söyleyeceğin bir şey varsa söyle, Çünkü seni haklı 
çıkarmak isterim. Yoksa, beni dinle, Sus da sana bilgelik öğreteyim.” demekte
dir. Elihu, tanrının asla haksızlık yapmayacağını söyleyerek o kendisini geri 
çekse yeryüzünün bir anda yok olacağını belirtir. Güçlüleri, zalimleri, kötüleri 
öldüreninde tann olduğunu belirten Elihu onları hesaba çeken kişinin de tanrı 
olduğunu belirterek o böylece adaletini vermiş olur demektedir. Tanrının istese 
kötülere karşı sessiz kalabileceğini ama bunu yapmadığını ifade ettikten sonra 
Eyyûb'e hitaben:

Eyyûb.35: 2 Tann’nın önünde haklıyım diyorsun. Doğru buluyor musun 
bunu? Eyyûb.35: 3 Ama hâlâ, ‘Günah işlemezsem Yaranm ne, kazancım ne? 
diye soruyorsun. Eyyûb.35: 4 “Ben yanıtlayayım seni ve arkadaşlarını. 
Eyyûb.35: 5 Göklere bak da gör, Üzerinde yükselen bulutlara göz gezdir. 
Eyyûb.35: 6 Günah işlersen, Tann’ya ne zararı olur? İsyanların çoksa ne olur 
O’na? Eyyûb.35: 7 Doğruysan, O’na verdiğin nedir, Ya da ne alır O senin elin
den? Eyyûb.35: 8 Kötülüğün ancak senin gibi birine zarar verir, Doğruluğun ise 
yalnız insanoğlu içindir. Eyyûb.35: 9 “İnsanlar ağır baskı altında feryat ediyor, 
Güçlülere karşı yardım istiyor. Eyyûb.35: 10 Ama kimse, ‘Nerede Yaratıcım 
Tanrı? demiyor; O Tanrı ki, gece bize ezgiler verir, Eyyûb.35: 11 Yery üzün deki 
hayvanlardan çok bize öğretir ve bizi gökteki kuşlardan daha bilge kılar. 
Eyyûb.35: 12 Kötülerin gururu yüzünden insanlar feryat ediyor, Ama yanıtlayan
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yok. Eyyûb.35: 13 Gerçek şu ki, Tanrı boş feryadı dinlemez, Her Şeye Gücü 
Yeten bunu önemsemez. Eyyûb.35: 14 O’nu görmediğini söylediğin zaman bile 
Davan O’nun önündedir, bekle; Eyyûb.35: 15 Madem bu öfkeyle şimdi ceza
landırmadı, İsyana da pek aldırmaz diyorsun. Eyyûb.35: 16 Bu yüzden Eyyûb 
ağzını boş yere açıyor, Bilgisizce konuştukça konuşuyor.”

Elihu Eyyûb'ün diğer arkadaşlarının kullandığı ses tonundan daha sertçe 
bir ifade ile Eyyûb'ü doğru yola çağırarak, isyan etmemesini öğütlemektedir. 
Temanlı Elifaz, Şuahlı Bildat, Naamalı Sofar arkadaşları ve muhtemelen aynı 
yaşta bulundukları Hz. Eyyûb'e tavsiye niteliğinde yaklaşırlarken Elihu ise sa
dece doğruları söyleme uğrunda daha sert bir ifade tarzı ile tanrının buyruğunu 
anlatmaktadır. Elihu tanrının acı çekenler ile beraber olduğunu adaleti ile kim
seyi ezmeyeceğini, sadece imtihan edeceğini belirtmektedir. Onun bu ifadeleri
nin yer aldığı paragraf bittiğinde 38. Bölüm başlar. Bu bölümle birlikte tanrı 
konuşmaya başlayacaktır:

Eyyûb.38: 1 Tanrı kasırganın içinden Eyyûb’ü şöyle yanıtladı: Eyyûb.38:
2 “Bilgisizce sözlerle Tasarımı karartan bu adam kim? Eyyûb.38: 3 Şimdi erkek 
gibi kuşağını beline vur da, Ben sorayım, sen anlat. Eyyûb.38: 4 “Ben dünyanın 
temelini atarken sen neredeydin? Anlıyorsan söyle. Eyyûb.38: 5 Kim saptadı 
onun ölçülerini? Kuşkusuz biliyorsun! Kim çekti ipi üzerine? Eyyûb.38: 6 Ne
yin üstüne yapıldı temelleri? Kim koydu köşe taşını, Eyyûb.38: 7 Sabah yıldız
ları birlikte şarkı söylerken, İlahi varlıklar (tanrının oğulları) sevinçle çığrışır
ken? Eyyûb.38: 8 “Denizin ardından kapıları kim kapadı, Ana rahminden fışkır
dığı zaman; Eyyûb.38: 9 Ona bulutlan giysi, Koyu karanlığı kundak yaptığım, 
Eyyûb.38: 10 Sınırını koyduğum, Kapılarıyla sürgülerini yerleştirdiğim, 
Eyyûb.38: 11 ‘Buraya kadar gelip öteye geçmeyeceksin, Gururlu dalgalann şu
rada duracak dediğim zaman? Eyyûb.38: 12 “Sen ömründe sabaha buyruk ver
din mi, Şafağa yerini gösterdin mi; Eyyûb.38: 13 Yeryüzünün uçlarını tutsun, 
Oradaki kötüler silkilip atılsın diye? Eyyûb.38: 18 Dünyanın genişliğini kavra
dın mı? Anlat bana, bütün bunları biliyorsan. Eyyûb.38: 19 “Işığın bulunduğu 
yerin yolu nerede? Ya karanlık, onun yeri neresi? Eyyûb.38: 20 Onları yerlerine 
götürebilir misin? Evlerinin yolunu biliyor musun?

Tanrı bu şekilde kendisinin ihtişamını anlatan birçok örnek sunmaya de
vam etmiştir. 39. Bölüme gelindiğinde de tanrı yarattıkları ile ilgili örnekler ve
rerek gücünü ve her şeyi nasıl yaptığını anlatmaya devam eder. 40. Bölüme ge
lindiğinde ise Tanrı ile Eyyûb arasında şu konuşmaların geçtiği görülmektedir:

Eyyûb.40: 1 Tanrı Eyyûb’e şöyle dedi: Eyyûb.40: 2 “Her Şeye Gücü Ye
tende çatışan O’nu yola getirebilir mi? Tanrı’yı suçlayan yanıtlasın.” Eyyûb.40:
3 O zaman Eyyûb şöyle yanıtladı: Eyyûb.40: 4 “Bak, ben değersiz biriyim, Sana 
nasıl yanıt verebilirim? Ağzımı elimle kapıyorum. Eyyûb.40: 5 Bir kez konuş
tum, yanıt almadım, İkinci kez konuşamam artık.” Eyyûb.40: 6 Tanrı kasırganın
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içinden Eyyûb’ü şöyle yanıtladı: Eyyûb.40: 7 “Şimdi erkek gibi kuşağını beline 
vur da, Ben sorayım, sen anlat. Eyyûb.40: 8 “Adaletimi boşa mı çıkaracaksın? 
Kendini haklı çıkarmak için beni mi suçlayacaksın? Eyyûb.40: 9 Sende Tan- 
rı’nın bileği gibi bilek var mı? Sesin O’nunki gibi gürleyebilir mi? Eyyûb.40: 10 
Öyleyse şan ve şerefe bürün, Görkem ve yücelik kuşan. Eyyûb.40: 11 Gazabı
nın ateşini saç, Gururluya bakıp onu alçalt. Eyyûb.40: 12 Gururluya bakıp onu 
çökert, Kötüleri bulundukları yerde ez. Eyyûb.40: 13 Hepsini birlikte toprağa 
göm, Mezarda yüzlerini kefenle sar. Eyyûb.40: 14 O zaman sağ kolunun seni 
kurtarabileceğini Ben de kabul ederim.

Bu ifadelerin devamında tanrının yine kendisi ve gücü ile ilgili konuştuğu 
görülmektedir. Yarattıklarından örnekler vererek kendisini anlatan tann kendi
sinden başka kimin onlan yaratabileceğini ya da yok edebileceğini sorar. Dün
yanın kendisi tarafından nasıl yaratılıp şekillendirildiğini, tabiatın kendi içinde 
nasıl çalıştığını örnekleriyle anlatan tann, bütün bu bilinmez işleri sadece kendi
sinin bildiğini, Eyyûb'ün ise bütün bu olup bitenle ilgili olarak hiçbir şey bil
mediğini anlatır. Onun bu konuşmasından sonra Hz. Eyyûb tekrar söz alır ve 
şöyle der:

Eyyûb.42: 1 O zaman Eyyûb Tanrıyı şöyle yanıtladı: Eyyûb.42: 2 “Senin 
her şeyi yapabileceğini biliyorum, Hiçbir amacına engel olunmaz. Eyyûb.42: 3 
‘Tasarımı bilgisizce karartan bu adam kim? Diye sordun. Kuşkusuz anlamadı
ğım şeyleri konuştum, Beni aşan, bilmediğim şaşılası işleri. Eyyûb.42: 4 ‘“Din
le de konuşayım dedin,’ Ben sorayım, sen anlat. Eyyûb.42: 5 Kulaktan duy
maydı bildiklerim senin hakkında, Şimdiyse gözlerimle gördüm seni. Eyyûb.42: 
6 Bu yüzden kendimi hor görüyor, Toz ve kül içinde tövbe ediyorum.”

Hz. Eyyûb'ün isyanı bırakarak yaratıcıdan af dileyip tövbe etmesinden 
sonra artık Tanrı'nm onun hakkında vereceği karara sıra gelmiştir. 42. Bö- 
lüm'de Eyyûb'ün tövbesinden sonra tanrının kararı da yer almaktadır. Tanrı ge
rek Eyyûb'e gerekse arkadaşlarına şu şekilde hitap etti.

Eyyûb.42: 7 Tanrı Eyyûb’le konuştuktan sonra, Temanlı Elifaz’a: “Sana 
ve iki dostuna karşı öfkem alevlendi” dedi, “Çünkü kulum Eyyûb gibi hakkım
da doğruyu konuşmadınız. Eyyûb.42: 8 Şimdi yedi boğa, yedi koç alıp kulum 
Eyyûb’ün yanına gidin, kendiniz için yakmalık sunu sunun. Kulum Eyyûb sizin 
için dua etsin. Çünkü onun duasını kabul eder, aptallığınızın karşılığını vermem. 
Kulum Eyyûb gibi hakkımda doğruyu konuşmadınız.” Eyyûb.42: 9 Temanlı 
Elifaz, Şuahlı Bildat, Naamalı Sofar gidip Tann'mn söylediğini yaptılar. Tan- 
rı'da Eyyûb’ün duasını kabul etti. Eyyûb.42: 10 Eyyûb dostları için dua ettikten 
sonra, Tanrı onu eski gücüne kavuşturup ona önceki varlığının iki katını verdi. 
Eyyûb.42: 11 Bütün erkek ve kız kardeşleri, eski tanıdıklarının hepsi Eyyûb’ün 
yanma gelip evinde onunla birlikte yemek yediler. Acısını paylaşıp Tanrı'nın 
başına getirmiş olduğu felaketlerden ötürü onu avuttular. Her biri ona bir parça

350



gümüş bir de altın halka verdi. Eyyûb.42: 12 Tanrı Eyyûb’ün sonunu başından 
bereketli kıldı. On dört bin koyuna, altı bin deveye, bin çift öküze, bin eşeğe sa
hip oldu. Eyyûb.42: 13 Yedi oğlu, üç kızı oldu. Eyyûb.42: 14 İlk kızının adını 
Yemima, İkincisinin Kesia, üçüncüsünün Keren-Happuk koydu. Eyyûb.42: 15 
Ülkenin hiçbir yerinde Eyyûb’ün kızlan kadar güzel kızlar yoktu. Babaları, kar
deşlerinin yanı sıra onlara da miras verdi. Eyyûb.42: 16 Bundan sonra Eyyûb 
yüz kırk yıl daha yaşadı, oğullannm dört göbek torunlarını gördü. Eyyûb.42: 17 
Kocayıp yaşama doyarak öldü.

Hz. Eyyûb kitabında geçen sayılar
Eski Hristiyan ve Yahudi geleneklerinde sayıların özel bir anlamı vardır. 

Hikâyelerde veya kutsal metinlerdeki sayılar incelendiğinde bunların değişik 
değerlere tekabül ettiği, rastgele yazılmadığı ortaya çıkmaktadır. Bu yönü ile de 
Hz. Eyyûb kitabı ve hikâyesini incelemek gerekir.

Hikâyede geçen rakamlardan birisi Hz. Eyyûb'ün oğullarının sayısıdır. 
Yedi oğlu bulunmaktadır ve bu rakam dünyanın yaratıldığı gün sayısına eşittir. 
Oğulların sayısının kızlarda fazla olması, erkek gücünün ve kuvvetinin sembolü 
olarak görülür. Kızlarının sayısı ise üç'tür ve bu rakam Hz. Eyyûb, Tanrı ve 
Şeytan'a işaret etmektedir. Çocukların sayısının on olması ise yaratıcının Hz. 
Musa'ya verdiği ve kutsal kabul edilen on emiri işaret etmektedir. Hz. 
Eyyûb'ün sahip olduğu mal varlığı düşünüldüğünde de 10 sayısının katlarından 
elde edildiği görülür ki böylece 7 bin koyun, 3 bin deve ve 500'er eşek ve öküz 
sayıları ortaya çıkar. Aynı şekilde hikâyede 9 temel diyalog ve ders Hz. 
Eyyûb'ün arkadaşları tarafından verilir ki buda 3 rakamının katlarındandır. 
Elihu'nun konuşması ile 10 rakamı, Tanrının 2 defa ona hitap etmesi ile 12 ra
kamına ulaşılır ki buda İsrailoğullarmın 12 kabilesine işarettir. Hz. Eyyûb'ün 
140 sene yaşaması da yine 7 rakamının katlan olarak oluşur.12

Sonuç
Hz. Eyyûb hikâyesinde gerek geçmişe gerekse günümüze bakan yönler 

mevcuttur. Eski dönemlerden itibaren Hz. Eyyûb hikâyesi yaratıcı ile yaratılan 
arasındaki ilişkinin nasıl olması gerektiği yönünde insanlara bir ömek sunmak
tadır. Buna göre kul başına gelen sıkıntılara sabretmeli ve isyan etmemelidir, 
insanların başına gelen musibetler onların sadece günahkar olmasından değil 
ayrıca imtihana tutularak yaratıcıya ne kadar bağlı olduklarının görülmesi açı
sından da önemlidir. Hz. Eyyûb günah işlemediği halde zorlu imtihana 
süreklenmiştir. Bu imtihanlara insanoğlunun bakış açısını ise onun arkadaşları
nın kendisine gösterdiği yaklaşımdan görüyoruz. Onlar Eyyûb'ün başına gelen

12 Badalamenti, s. 215.
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sıkıntıları onun işlediği ve kendilerine söylemediği gizli bir günaha dayandır
maktaydılar. Bunda da yanlış olduklarının kendilerinden yaşça küçük olan Elihu 
onlara ispat etmiş oluyordu.

Bu hikâye bir diğer yönü ile insanların nelere değer verdiğini gösterme 
açısından da bize bazı fikirler vermektedir. Hz. Eyyûb'ün ilk imtihanı onun mal 
varlığını kaybetmesidir. Bu yönü ile insanların değer verdiği ve hayatları bo
yunca uğraş verdikleri gayretlerinin sonucu ortaya çıkan bu zenginlik yıkıldı
ğında insanda üzüntüye sebep verir. Ondan sonra ise evlat acısı gelmektedir. Bu 
bir aile için en acı imtihanlardan birisidir. Bir sonraki aşamada ise hayat arkada
şının artık kişiye cephe alarak ondan uzaklaşmasıdır. Akrabaların kişiden uzak
laşmasının da aynı şekilde yıkıcı etki yaptığı görülmektedir. Bundan sonra kişi
nin en önemli imtihanı ise onun kendi sağlığı ile ilgili yaşadığı sıkıntılardır. Ki
şinin sağlığını kaybetmesi, hem de vücudunda ortaya çıkan yaralar ile birlikte 
insanların kendisinden bir cüzzamlı gibi kaçınması insana en fazla zarar veren 
ve duygularında ağır tahribata sebep veren bir etkendir. İslam anlayışına göre 
Hz. Eyyûb başına gelen bütün bu sebeplere sabrederek imtihanı kazansa da eski 
Yahudi ve Hristiyan kaynaklarına göre ki bunlar bu hikâye kitabını temel al
maktadır, o bu imtihanda yaratıcısına isyan etmiştir. Onun kurtulanlardan olma
sı hikâyeye göre Tanrı 'nın onla konuşması ona gerçekleri söylemesi ve 
Eyyûb'ün bu şekilde ikna olarak tövbe etmesidir ki bu da İslam inancı ile ta
mamen zıt bir durumdur.

Günümüzde Badalamenti gibi batılı aydınlar Hz. Eyyûb hikâyesinin gü
nümüze bakan yönlerine vurgu yapmaktadırlar. Bu düşünceye göre Tanrı aile 
bireylerinden babayı, Hz. Eyyûb ise oğlu temsil etmektedir. Tanrı ile Eyyûb 
arasında geçen ilişkiler ise bir ailede ilişkilerin nasıl olacağına yönelik verdiği 
fikirler açısından incelemeye tabi tutulur. Oğulun babaya mutlak itaat etmesin
den dolayı eski dönemde aile reisinin en etkili kişi olduğuna inanılır ki bu gü
nümüz içinde geçerlidir. Sadece daha çok batılı toplumlarda annede artık karar 
mekanizmasında baba ile aynı derecede haklara sahip görüldüğünden, sadece 
babaya bağlı bir etki erkeksel güç olarak tabir edilerek daha aşağı seviyede bir 
durum olarak görülür. Hikâyeye göre oğul hata yapabilip baba tarafından ceza- 
landınlabileceği gibi hiç suçsuz iken de baba tarafından imtihana tabi tutulur. 
Bu ilişkiler devresinde oğulun arkadaşları da emre itaat gereği babanın yanında 
yer alırlar. Anne ise acılara dayanamayan ve isyan etmeye uygun bir kişilik ola
rak örneklendirilir ki batı toplumu bu noktada baba erkil bir yapıyı kabullen
mekte zorlanır. Bu arada aile oluşumu ile ilgili olarak da Hz. Eyyûb'ün tekrar 7 
erkek ve 3 kız gibi kalabalık bir aileye sahip olması bir güç ifadesi iken günü
müz dünyasında çocuk sayısı değil sadece mal varlığı güç olarak görülen bir 
faktöre dönüşmüştür. Yine hikâyeye göre bir ailede problemlerin çözümü nok
tasında babanın oğluna değer verip onla konuşması ve problemin çözümü nok
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tasında ona yardımcı olmasının sağlanmak istendiği görülür. Oğul asi olmaya 
devam eder, taki baba onunla konuşup problemi giderinceye kadar. Böylece tan
rının Eyyûb'e hitap etmesi ile bu mesajın verildiği düşünülür.

Günümüz İslam dünyası Hz. Eyyûb hikâyesini kul ile yaratıcı arasındaki 
ilişki açısında yorumlamaya dursun, batı dünyası diye tabir ettiğimiz Yahudi ve 
Hristiyan dünyası ise onun vermiş olduğu mesajın arka planı üzerinde durmaya 
çalışarak, hikâyedeki kişileri günümüze uyarlar ve mesajı anlamaya çalışır. Batı 
dünyasının dinden uzaklaşması, her şeyde günümüze ait bir noktayı kendisine 
örnek yapması anlaşılabileceği gibi, İslam dünyasının da yaratıcıya bağlı olma
nın yanında hikâyeyi kendi günümüz ilişkilerine de uyarlaması ihtiyacı görül
mektedir. İlahi dinlerin kutsal metinlerinin bu yönleri ile incelenmesi ve kişinin 
ahiretinin yanı sıra dünyaya yönelik mesajının anlaşılması için de özel çaba sarf 
etmek gerekmektedir.
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Hz. Eyyûb’ün Yakalandığı Hastalıktan Mucizevî Kurtuluşu
Prof. Dr. Mustafa Ekinci

Hz. Eyyûb, Kur’an’da ismi geçen peygamberler arasındadır. Onun pey
gamber olup olmadığı konusunda da herhangi bir tartışma yoktur. Eyyûb keli
mesi Arapça kökenli bir kelime değildir. Muhtemelen İbranice olup “Sabırla 
hastalığa katlanmak” anlamına geldiği ifade edilmektedir. Aynca kelimenin 
Arapçada “tövbe etmek” anlamına gelen “evb” köküne yakınlığı da dikkati çe
ken bir başka husustur.

Elz. Eyyûb’ün Şam civarındaki Hauran’da yaşadığı kaynaklarda geçmek
tedir. Hz. Yusuf ile çağdaş olduğu veya Hz. Yunus’tan sonra yaşadığı iddia 
edilmiştir. Baba tarafından soyu Hz. İshak’a, anne tarafından ise Hz. Lut’a da
yanır. Hanımı ise Rahme’dir. Rahme’nin de soyu Hz. Yakub’a dayanır. Onun 
hayatını anlatan kısas-ı enbiya kitaplarında ifade edildiğine göre: Eyyûb, uzun 
boylu, gür saçlı ve heybetli bir zattır. Ayrıca takva sahibi, yoksullara karşı mer
hametli, dulları ve yetimleri koruyan, misafire ikram eden, yolda kalmışın yar
dımına koşan, Rabbinin verdiği nimetlere şükreden, sabırlı, şefkatli ve cömert 
bir zattır. Yedi oğlu ve üç kızı vardır. Diğer taraftan mal açısından oldukça zen
gindir. Binlerce koyunu, devesi, öküzü ve çok sayıda binek eşeği vardır.

Hz. Eyyûb bu durumdayken “belanın en şiddetlisi peygamberlere... ge
lir” hadisi şerifinin de ifade ettiği gibi imtihana tabi tutulur. Ve uzun sürecek 
şiddetli bir hastalığa yakalanır. Bu hastalığının üç, yedi veya on sekiz yıl sürdü
ğüne dair çeşitli rivayetler vardır. Bu hastalığı esnasında bütün malını ve çocuk
larını kaybeder. Tabii bu dumm maruz kaldığı bir imtihanın gereğiydi. Ancak 
hanımı yanındadır ve diğer çocukları gibi ölmemiştir. Hanımı, Hz. Eyyûb’ün 
hastalığı süresince kendisine hizmet eder. Ancak her insanda olması muhtemel 
olduğu gibi o da bir defasında çok zor durumda kalmış ve kocasının hoşuna 
gitmeyecek bir söz söylemiş veya bir harekette bulunmuştur. Bunun üzerine Hz. 
Eyyûb iyileşmesi ve gücünü toplaması halinde ona yüz defa vuracağına dair 
yemin etmiştir.

Hz. Eyyûb bu kadar zor ve o zamanın şartlarına göre tedavisi mümkün 
olmayan böylesi bir hastalığa yakalanmasına rağmen bir an bile olsun yüce 
Rabbini zikretmekten geri durmamıştır. Rabbinin verdiğine razı olmuştur ve 
sabretmeyi, kendisinin yapması gereken bir başka ibadet şekli olarak algılamış
tır. Hastalığı ilerleyip Allah’ı zikretmesine engel olmaya başlayınca bu durumda 
kendisinin rahatından ziyade Allah’ı zikredememe endişesi yüzünden Rabbine 
yalvarmış ve niyaz etmiştir. Kur’an bunu şöyle nakleder: “Eyyûb’ü de hatırla, 
zira: Bana gerçekten hastalık isabet etti (seni zikretmeme engel oluyor). Sen 
merhametlilerin en merhametlisisin” diye rabbine dua etmişti. (Enbiya: 83). Bu
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niyaz üzerine Cenab-ı Allah, “Biz de duasını kabul edip hemen kendisindeki 
hastalığı giderdik. Tarafımızdan bir rahmet ve ibadet edenler için de bir hatıra 
olmak üzere ona hem ailesini, hem onlarla beraber daha bir katını verdik” (En
biya: 84) demiştir.

Kur’an’da ki bir diğer açıklama da şöyledir: “ Kulumuz Eyyûb’ü de an. 
Hani O rabbine şöyle nida etmişti: Gerçekten şeytan bana bir yorgunluk ve ezi
yet verdi, diye seslenmişti. (Biz de kendisine) Ayağını yere vur! İşte yıkanılacak 
ve içilecek soğuk bir su (dedik). Bizden bir rahmet ve selim akıl sahiplerine bir 
ibret olmak üzere ona hem ailesini hem de onlarla beraber bir mislini armağan 
ettik. Eline (yüz başaklı) bir demet sap al, onunla (bir hatasından dolayı dövme
ye yemin ettiğin) hanımına vur da yeminini bozma yerine getir, (dedik). Ger
çekten biz onu ne de sabırlı bir kul olarak bulduk. Ne güzel kuldu o. Daima Al
lah’a yönelirdi”. (Sad: 41-44).

Burada şu husus dikkati çekmektedir. Cenab-ı Hak, Onun bu metanetin
den ve sabredişinden sitayiş ile bahsetmektedir. Diğer bazı peygamberler hak
kında kullandığı “Ne güzel kuldu o” tabirini onun hakkında da kullanmaktadır. 
Bu durum, Hz. Eyyûb’ün kendisinden beklendiği şekliyle hakkıyla sabrettiğini 
ve tabi tutulduğu sınavından yüz akıyla çıktığını göstermektedir. Bu yüzden de 
Allah’ın senasına mazhar olmuştur.

Yukarıda Kur’an’dan naklettiğimiz ayetlerin dışındaki bilgiler, genel ola
rak Tevrat’m ve ondan da İslam tarihi kitaplarının naklettiği hususlardır. Ancak 
Tevrat’taki bilgilere, aslı muhafaza edilemediğinden ihtiyat ile yaklaşılmalıdır.

Ben burada biraz da özellikle Hz. Eyyûb’ün yakalandığı hastalığından 
nasıl kurtulduğundan bahsetmek istiyorum. Hz. Eyyûb’ün bu hastalığından kur
tulması tabii ki mucizevî bir şekilde olmuştur. Yoksa o zamanın imkanlarıyla 
deneme yanılma usulüyle tedavi yöntemi bulunmuş ve tedavisi yapılmış bir has
talık değildir. Eğer o zaman dilimi için tedavisi bilinen bir hastalık olsaydı ya 
Tevrat’ta veya başka bir kutsal kitapta herhalde bundan bahsedilirdi. Diğer ta
raftan Hz. Eyyûb de yine herhalde tedavi yollarına başvurur bu uzun süren has
talığından kurtulurdu. Ancak Hz. Eyyûb kendisine verilen bu hastalığın kendisi 
açısından bir imtihan, gelecek nesiller için de bir ibret vesikası olması hikmetiy
le verildiğini bildiğinden metanetini korumuş ve Rabbinin takdirini beklemiştir. 
Allah’ı zikretmesine mani olmaya başlayınca da şifa için niyazda bulunmuştur.

Peygamberlere Allah tarafından çeşitli mucizeler verildiğini biliyoruz. 
Mucize demek, insanların benzerini yapmaktan aciz olduğu harikulade olaylar 
ve işlerdir. Her Peygambere verilen mucizeler de farklı farklıdır. Hz. Adem’e 
isimlerin öğretilmesi mucizesi, Hz. Musa’ya asa mucizesi, Hz. Salih’e de deve 
mucizesinin verilmesi gibi. Ancak bu mucizelerin verilme maksadları da değişik 
olabilir. Her ne kadar mucizeler, peygamber olan zatın peygamberliğini ispat 
etmeye yönelik iseler de her zaman böyle olacak diye bir kural yoktur. Mucize
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ler bazen o peygamberi teselli etmek ve çevresindekilerin imanını güçlendirmek 
için verilebilir. Bazen de yine o peygamberin ve çevresindekilerin bir veya bir
kaç ihtiyacını gidermek için de verilebilir. Örneğin Hz. Muhammed (a.s.) ordu
suyla seferde iken orduda bir defasında erzak bir defasında da su tükenmek üze
re idi. Sahabeler durumu Hz. Peygambere (a.s.) bildirdi. Hz. Peygamber de 
kimde ne kadar su varsa bir kaba boşaltmalarını ve kendisine getirmelerini em
retti. Sahabeler yanlarında bulunan suyu bir kaba boşaltarak o kabı Hz. Pey
gambere (a.s.) getirdiler. Hz. Peygamber (a.s.) de mübarek elini o kapta bulunan 
suyun içine koyarak dua edince çevresindeki sahabeler parmaklarından su aktı
ğım ve kaptaki suyun çoğaldığım görmüşlerdir. Erzakın azalması sırasında da 
buna benzer bir yöntem takip edilmiş, Hz. Peygamber toplanan erzakın içine 
elini koyup dua edince erzak çoğalmış, bereketlenmiş ve orduya yetecek hale 
gelmiştir. Şimdi Hz. Peygambere bahşedilen bu ve buna benzer mucizeler ken
disine inanmayanları ikna etmekten ziyade Hz. Peygamberin ve çevresindekile
rin bir ihtiyacını gidermeye yöneliktir. Hz. Musa kavmiyle Mısır’dan çıkıp gi
derken, takip edildiğini görünce asasını denize vurmuş, kendisine ve kavmine 
bir yol açılmıştı. Hz. Musa’nın bu mucizesi de o anda şiddetle muhtaç olduğu 
bir ihtiyacına binaen gerçekleşen bir mucizedir.

Bu tür olaylar peygamber eliyle gerçekleşiyorsa buna mucize denir. Bu 
kadar açık olmasa bile üstü kapalı bir şekilde evliyalarda gerçekleşiyorsa buna 
da keramet denir. Mucizeyi de kerameti de yaratan Allah’tır. İkisi arasında hem 
benzerlikler hem farklılıklar vardır. Ancak bu, şu anda konumuzun dışında kal
maktadır.

Hz. Eyyûb’ün de hastalığı ziyadeleşip Allah’ı zikretmesine mani bir hal 
almca, Hz. Eyyûb, zikrine devam edebilmesi için Allah’tan şifa dilemiştir. Allah 
da onun bu ihtiyacına ve isteğine binaen ona şifa vermiştir. Hz. Eyyûb’ün bu 
hastalığından şifa bulması ona ihtiyacından dolayı verilen bir mucizedir. Yuka
rıda da bahsettiğim gibi o günün şartlarına göre bu hastalığının tedavisi bilinmi
yordu. Ayağını yere vurup oradan suyun çıkması mucizedir. Çünkü ortalama on 
yıldır bekliyordu. Eğer bilseydi daha önce bu işlemi yapardı. Çıkan suyun onun 
hastalığına derman olması da mucizedir. Malum her su her hastalığa deva ol
maz. Ayrıca çıkan suyun soğuk olması da mucizedir. Çünkü bulunduğu yerde 
böyle bir kaynak ve buna benzer bir şey yoktu. Hz. Eyyûb’ün bu suyla bir defa 
yıkanıp ve içmesi sonucunda iyileşmesi de mucizedir. Çünkü bir defa bir suyu 
kullanmakla iyileşmenin gerçekleşmesi görülmüş bir şey değildir. Bu olayın 
tamamı bir bütün halinde mucize olduğu gibi parçalan da birer birer mucizedir.

Diğer taraftan olaya baktığımız zaman Hz. Eyyûb’ün hastalığının bir tür 
cilt hastalığı olduğunu söyleyebiliriz. Çünkü günümüzde de görüldüğü ve uygu
landığı gibi bazı cilt hastalıklarına bazı kaynak suları iyi gelmektedir. Ancak bu 
uzun bir süre almakta ve devamlılık gerekmektedir. Bu şifa olan kaynak suların
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neredeyse tamamı sıcak sudur. Ancak Hz. Eyyûb’ün şifa bulduğu suyun soğuk 
olduğunu görüyoruz. Bu da o suyun hem yıkanılan hem de içilebilen bir çeşit su 
olduğunu gösterir. Günümüzde de buna benzer suların varlığını biliyoruz. An
cak hiç birisi bir defa içmeyle şifa vermez. Hz. Eyyûb’ün yıkanarak ve içerek 
şifa bulduğu suyun bu yönüyle de mucize olduğunu görüyoruz.

Hz. Eyyûb’ün mazhar olduğu mucizeler şifa bulmasıyla bitmiyor. Muhte
şem bir surette sabredip imtihanını hakkıyla verince Cenabı Allah ona çocukla
rını ve malım ziyadesiyle iade etmiştir. Hanımını da ona karşı davranışlarında 
ıslah etmiştir. Çünkü belli bir yaşa gelmiş bir hanımın davranışlarının değişmesi 
de sanıldığı kadar kolay değildir. Hele hele kocasının istediği şekle gelmesi ne
redeyse imkansız gibidir. Kur’an’m ifadesiyle zevcesinin de kendisine karşı ıs
lah edilmesi yine ancak mucizevî bir yolla olmuştur.

Mucizelerle ilgili olarak şunu da söylemek isterim. Hz. Peygamberin mu
cizeleri dahil hiçbir mucize insanın aklını elinden alıp iman etmeye zorlayacak 
bir şekilde; diğer bir ifadeyle hiçbir mucize bedahet derecesinde gerçekleşmez. 
Her mucize olayı ancak derinlemesine bir nazarla incelendiği zaman, o olayın 
mucize olduğu anlaşılır. Eğer her mucize çok açık bir şekilde gerçekleşirse in
sanlar ister istemez inanacaklardır. O zaman insanların tabi olduğu imtihan sırrı 
bozulur. Bu da yaradılış gayesine ve hedefine aykırıdır. O halde gerçekleşen bü
tün mucizelerin imtihan sırrının bozulmaması için perdeli gerçekleştiğini ifade 
etmek zorundayım. İnanmak istemeyen birisi yine bir kulpunu bulur inanmaz, 
çeşitli şekillerde izah etmeye çalışır. Hz. Peygamberin en büyük mucizesi 
Kur’an’dır. Bu mucize kıyamete kadar da devam edecektir. Ancak müşahede 
ettiğimiz gibi acaba insanların kaçta kaçı gerçekten Kur’an’ın Allah’ın kelamı 
olduğuna inanıyor? İslam ülkelerinde yaşayan insanların bile önemli bir kısmı, 
Kur’an’m Allah’ın kelamı olduğuna inanmıyor. Bu açıdan baktığımız zaman 
her mucizenin, hemen insanları ikna ettiği veya inanmak zorunda bıraktığı şek
lindeki bir anlayışın doğru olmadığı anlaşılmaktadır. Hz. Eyyûb’ün mucizesi 
veya mucizelerine de bu açıdan bakmamız gerekir. Onlar da mutlaka perdeli bir 
şekilde gerçekleşmişlerdir. Onların da oluş biçimlerine derinlemesine bir nazar
la bakıldığı zaman ancak mucize oldukları anlaşılır. Demin de ifade ettiğim gibi 
inanmak istemeyen biri yine bir yolunu bulur inanmaz.

Beni sabırla dinlediğiniz için hepinize teşekkür ediyorum. Herkese saygı
lar.

Bu sempozyumu düzenleyen Eyyûbiye Belediyemize, sayın başkan 
Mehmet EKİNCÎ beyefendiye ve sempozyumun düzenlenmesine vesile olan 
sempozyum kurulu başkanı soyaddaşım Prof. Dr. Abdullah EKİNCİ beyefendi
ye de teşekkür eder başarılarının devamını dilerim.
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KENTLEŞMENİN PATOLOJİSİ OLARAK 
GECEKONDULAŞMA: EYYÛBİYE İLÇESİ

Yrd. Doç. Dr. Mahmut Kaya1

Özet
Bu çalışmada Şanlıurfa’nın Eyyûbiye ilçesi merkeze alınarak gecekondu

laşma olgusunun kentsel ve sosyal açıdan bir değerlendirilmesi yapılmıştır. Ge
cekondulaşma gelişmekte olan ülkelerin temel problemleri arasındadır. Bir bo
yutuyla kentleri fiziki/mimari olarak bozan gecekondulaşma diğer boyutuyla 
göçen gruplarda sosyal patoloji olarak nitelendirilebilecek çok boyutlu problem
lere yol açmaktadır. Söz konusu duruma Eyyûbiye ilçesinde de rastlanmıştır. 
Gecekondulaşma hem ilçenin fiziki, mimari yapısını bozarak deforme etmekte 
hem de kent yoksulluğunu, parçalanmış aileleri, işsizlik ve yoksulluğu, yasa dışı 
madde kullanımı, suç, şiddet gibi birçok olguyu etkileyen faktör olarak dikkat 
çekmektedir.

Anahtar Kavramlar: Kent, Kentleşme, Gecekondulaşma, Şanlıurfa, 
Eyyûbiye.

Squattering as a Patalogy of Urbanism: 
Eyyûbiye Sample in Şanlıurfa City/Turkey 

Abstract
Squattering has been a vivid and continuing problem of urbanization for 

developing countries. While it produces ugliness in appearance of cities in terms 
of architecture, squattering can also affect migrated people in social patological 
ways. The same situation was found when Eyyûbiye sample in Turkey had been 
taken into consideration. Not only physical apperance damage can squattering 
cause by ruining the architectural harmony but also it may cause poverty, 
fragmented families, higher unemployment, illegal drug trade, higher erime 
rates, and more violence cases. This paper also discussed squattering in regard 
with urbanization from a sociological perspeetive.

Key Words: City, Urbanization, Squattering, Turkey, Şanlıurfa, 
Eyyûbiye
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İnsanı sosyal bir varlık olarak nitelemek pekâlâ mümkündür. Diğer insan
larla birlikte yaşama, insanı insan yapan temel özellikler arasındadır. İnsanın bu 
sosyalliğini sağlayan unsurlardan biri insanlar ise diğeri de kenttir. Çünkü kent 
mekânsal işlevselliği ile insanları toplum haline dönüştürür. Bu nedenle kent 
sözcüğü hem edebiyatta hem de toplumun imgeleminde uygarlıkla/medenileşme 
ile özdeş tutulmuştur. Yunanca polis, Latince urbs ve civitas sözcükleri bu iliş
kiyi yansıtan sözcüklerdir. Kentler, M.Ö. üçüncü ve ikinci binlerde Mezopo
tamya, Nil, İndus ve Sarı Irmak vadilerinde verimli tarım ürünlerinin biriktiril
mesi ve fazlasının takas edilmesi için bir komuta merkezi olarak ortaya çıkmış
tır (Benevolo, 1995:19). Kent veya site, insanın yerleşimine ilişkin konular eski 
çağlardan beri “iyi yaşam” sorusuyla birlikte ele alınmıştır. Platon’un Devlet’i, 
Aristoteles’in Politika’sı, Farabi’nin Erdemliler Şehri, St. Augustinus’m Tanrı 
Şehri gibi klasikler bu arzuya yönelik eserlerdir (Arlı, 2012:108). Kent, aynı 
zamanda insanın sosyal bir varlık olarak diğer insanlarla toplumsallığını gerçek
leştirdiği medeniyeti ürettiği mekândır. Nitekim Korkut Tuna (2012:33), şehrin 
serüvenini insanlığın serüveni ile bir tutar. Ona göre insanın medeniyet tarihi 
içinde özel bir dönemle var olması şehirlerin ortaya çıkması ile başlar. Çünkü 
şehirler, medeniyet tarihi içinde özel bir dönüm noktasıdır ve aynı zamanda şe
hir aşılamamış bir örgütlenme biçimidir. Turgut Cansever de (2010), şehirle 
medenileşmeyi temel ortak gören bir yaklaşımı paylaşır. Ona göre, Medeniyet, 
“Medinede olmak” demektir. Civilization da aynı anlama gelir: “Şehir hayatını 
yaşamak.” Tamamen medenî, sivilize olmak için, şehrin kültürü yüksek insanla
rın yaşadığı, kültürün üretildiği, adabın, terbiyenin, zarafetin, sanatın geliştiril
diği yer olmasını temin etmek üzere, temel hırsları, menfaat çatışmalarını tasfi
ye eden bir şehir İktisadî düzeni kurulmuş olmalıdır (Cansever, 2010:108).

Kenti medenileşme sürecinde kritik bir aşama olarak açıklayan filozoflar 
da mevcuttur. Onlardan biri olan Aristoteles; İnsan toplulukları açısından iyilik 
ve mutluluğun yegane hedefinin devlet veya siyasal toplulukta gerçekleşeceğini 
iddia eder. Bunu şöyle bir sıralamayla açıklar; öncelikle bir başkası olmadan 
var olamayanlar bir birlik kurmalıdır yani ırkın devamı için erkekle kadın..ve 
doğal yönetici ile uyruğu böylece her ikisi de korunabilir. Bu iki ilişkiden ortaya 
çıkacak ilk şey ailedir. Ancak birçok aile birleştiğinde ve birlik gündelik ihti
yaçlarını karşılamaktan daha çoğunu amaçladığında oluşacak ilk toplum köy
dür..Birçok köy hemen hemen ya da büyük ölçüde kendine yetecek kadar geniş, 
tek, eksiksiz bir topluluk olarak birleştiğinde iyi bir yaşam adına varlığını sür
düren devlet var olur (Benevolo, 1995:20). Devletten kastın Yunan toplumun-

Kent1 ve Toplum

1 Bu çalışmada kent ve şehir kavramları benzer anlamda kullanılmaktadır.
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daki örgütlü polis denilen siyasi yapılar olduğu düşünüldüğünde esasında ortaya 
kent/şehir çıkmaktadır. Aristo, insanın varlığının nihai hedefi olarak belirlediği 
şey kent hayatı ve buradaki siyasal örgütlenmedir. Dolayısıyla insanın kendisini 
gerçekleştirmesinin ve mutluluğa erişmesinin yolu kentte ve kent hayatındaki 
siyasal sosyal ilişkilerden geçer. Aristo’nun sıralamasında köy hayatı bahsedilen 
mutluluğa erişme yolunda kentten geri düzeyde olan bir insani durumdur. Bu 
nedenle o anılan kent ortamının insanlığın doğal bir merhalesi olduğunu kent 
hayatına girmeyen kişilerin ya bir hayvan veya tanrı olması gerektiğini vurgular 
(Benevolo, 1995:21). O halde kent insanın medenileşmesi için zorunlu bir süreç 
olarak kabul edilebilir. Nitekim Eflatun/Platon “İnsanın en büyük erdemi şehir 
kurmak erdemidir” derken (Cansever, 2010:87), İbn-i Haldun de şehri tanımlar
ken bu sürecin devletleşme, şehirleşme ve medenileşme ile iç içe geliştiğini be
lirtir ve şöyle der; “ bil ki şehirler istenilen ölçüde refaha ve bolluğa ulaşmış ve 
artık rahat ve huzurlu bir hayatı tercih eden toplumların edinmiş oldukları bir 
istikrar ve yerleşim yeridir..Binaların ve kentlerin inşa edilmesi, bolluk ve refa
hın getirdiği medenileşme ve uygarlaşmanın özelliklerinden biridir. Bu ise be
devilik ve bedevi yaşam tarzından sonra gelir..” (İbn-i Haldun, 2004:463,471).

İnsan gruplarının büyük ölçekte yerleşim yeri olarak kenti tercih etmeleri 
olarak tabir edilebilecek olan kentleşme, son iki yüzyıla damgasını vuran evren
sel bir olgudur. Kentleşme ile ilgili temel kavramlardan biri kenttir. Kent, idari 
sınır, nüfus, sosyolojik, ekonomik gibi birçok yaklaşımla ele alınmaktadır. İdari 
sınır olarak kent, il ve ilçe merkezi konumunda olan yerleşmelerdir. Demografik 
olarak kent; kırsal nüfusa göre çok daha kalabalık yerlerdir. Kent ayrımı için üç, 
beş ve 10 bin nüfusu taban alınmaktadır. Ekonomik açıdan kent köyün tarıma 
dayalı üretimine karşılık ticaret ve sanayi gibi tarım dışı ekonomik faaliyete da
yanır. Sosyolojik anlamda ise kent, farklı cinsten bireylerden oluşmuş, oldukça 
geniş, yoğun nüfuslu ve sürekli yerleşmedir. Yanı sıra kent; heterojen, rekabete 
dayalı, anonim ilişkilerin olduğu, iş bölümü, uzmanlaşma, hareketlilik ve çeşit
lenmenin mekânıdır (Özer, 2012:323-324). Kentler çeşitli zamanlarda bunalım
lar ve buhranlar geçirebilir. Örneğin üçüncü yüzyıldan beşinci yüzyıla kadar sü
ren barbar göçleri Avrasya kıtasını sarsmıştır. Roma imparatorluğu ve Çin’deki 
Han imparatorluğunun çöküşünde içeride doğan yabancı bir dinin yani Hıristi
yanlık ve Budizm’in yayılması etkilemiştir (Benevolo, 1995:32). Benzer şekilde 
Türkiye’de yeni siyasi rejime geçilmesi ve bunun doğurduğu sosyal, kültürel 
modernleşme politikaları, ekonomik bakımdan tarımdan sanayiye geçişi öncele- 
yen kapitalist kalkınma arayışları, kentleri ve kent yaşamını derinden etkilemiş
tir. Bunun sonucu olarak çok büyük nüfus kitleleri kırsaldan kentte göç etmiş bu 
durum çok katmanlı değişimleri tetiklemiştir. Kentleşme süreçlerinin doğurdu
ğu sorunlardan bazılar şunlardır; belediye hizmetlerinden yararlanma durumu, 
barınma sorunları, ulaşım, sağlık ve eğitim hizmetlerinin yurttaşlara sunulma-
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smda ve çeşitli yerleşim kademeleri arasında görülen dengesizlikler (Keleş, 
1983:43). Yerleşim ve barınma ile ilgili konuların zamanında planlanmaması ve 
beklenmedik hızlı göç temel bir diğer sorun olan gecekondulaşmaya yol açar. 
Çarpık kentleşmeyi de tetikleyen bir olgu olan gecekondulaşma sadece kentlerin 
mimari yapısını felç eden fiziksel bir durum olmayıp sosyal ve kültürel arka 
plana sahip ve bunlan yeniden üreten sosyolojik yapılardır.

Göç ve Gecekondulaşma
Göç, insan toplulukları için tarih boyunca görülen hem ülke içinde iç göç, 

hem de ülkeler arası dış göç olarak tezahür eden sosyolojik bir vakadır. Türki
ye’deki göç olgusu her iki kategoride de yaşanmakla birlikte kentleşme ile iliş
kili göç, genel olarak kırsaldan kente göç olarak gerçekleşir. Türkiye Cumhuri
yetinin Osmanlıdan devraldığı sosyal yapı büyük ölçüde kırsal kültüre sahip idi. 
Nitekim 1927 yılında 13 milyon 648 bin civarındaki nüfusun 3 milyon 300 bini 
şehir, 10 milyon 300 bini ise köy nüfusu idi (Özer, 2012:327). 1945 yılında nü
fusun %83’ü köyde yaşamakta idi. 1955 yılında bu oran %71’e düşmüştür 
(Karpat,1996). 1980 yılında köy nüfus oranı %56, iken 2000 yılında bu oran 
%35, 2011 yılında ise %23,’ye gerilemiştir (Sungur vd., 2102:67). Mevcut ha
liyle Türkiye’de İl ve ilçe merkezlerinde ikamet edenlerin oranı 2014 yılında 
%91,8 iken, bu oran 2015 yılında %92,1’e yükselmiştir. Belde ve köylerde ya
şayanların oranı ise %7,9 olarak gerçekleşmiştir (TÜÎK, 2016). Türkiye’de 
kentleşme sanayinin talebine dayanmadığı, aksine tarımsal yapıdaki değişme
lerden kaynaklandığı için kentleşme dengesiz ve birikimsel olmuş bu da toplu
mun temel çıkarlarına uygun olmamıştır (Özer, 2012:326). Türkiye’de olduğu 
gibi Şanlıurfa’da da 1950’li yıllara kadar nüfusun yoğunluğu kırsalda iken ta
rımda makineleşme, topraksızlık, miras ve kamulaştırma, arazilerin parçalanma
sı ve kan davaları özellikle de GAP projesi gibi nedenlerle şehre bir göç başla
mıştır. Tarımda makineleşme, tarımda mülksüzleşmeyi de arttırmıştır. Bunun 
sonucu olarak nüfusun bir bölümü büyük kentlere, yöre dışına göç ederken, yö
renin su alamayan kısımlarından da sulu tarıma geçilen alanlara, illere, köylere 
doğru hızlı bir iç göç söz konusudur. Böylece bölgede nüfus ve kent dokusunda 
belirgin değişimler yaşanması kent merkezinde bir yığılma sağlamış, bu da böl
gedeki sosyal güç dengelerini karşı karşıya getirmiş şehirdeki sosyal, ekonomik 
ve siyasal kaynaklar konusunda bir rekabet ve göçle beraber gecekondulaşma, 
işsizlik, değer çatışması, suç ve ara kuramların doğuşu gibi sosyolojik olguları 
gündeme getirmiştir (Kaya, 2015). Göç öncesinde geçimini daha çok tarım ve 
hayvancılıkla sağlayan göçmenler göç ettikleri kentte çoğunlukla kentin çeper
lerinde yer alan gecekondu tipi yapılarda yaşamaya başlamaktadırlar. Kent için
deki yerleşim yerlerinin fiziksel olarak kent merkezinden uzak olması, genel 
olarak bu göçmen gruplarının kent merkezi ile ilişkisinin zayıf kalmasına neden
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olmaktadır (Göregenli ve Karakuş, 2014:109). Bu nedenle çarpık kentleşme ve 
gecekondu mahalleleri ortaya çıkmıştır. Gecekondu, birtakım kişilerin genellik
le kendilerinin olmayan topraklar üzerinde, kısa zamanda izinsiz, imar mevzua
tına aykırı ve sağlık koşullarından yoksun olarak yapmış veya yaptırmış olduğu 
konut türüdür. Kişinin kendi toprakları üzerinde yaptırdığı benzer özellikler ta
şıyan barınaklar da gecekondu tanımı kapsamına girmektedir (Yasa, 1970). Ge
cekondu, aynı zamanda hızla sanayileşen bölgelerde görülen, kırsal bölgeden 
kente göç edenlerin çoğunlukla kendilerine ait olmayan araziler üzerinde altyapı 
hizmetlerinden yoksun olarak inşa edilen derme çatma evlerdir. Bu evlerin ol
duğu yerleşim bölgelerine de gecekondu bölgesi denilir (Demir ve Acar, 
1993:141). Genel olarak gecekondu bir barınma sorunu gibi görünmesine karşın 
“gecekondu” bundan daha geniş bir konudur. Gelişmekte olan ülkelerin birço
ğunun büyük kentlerinde gecekondu olgusu vardır ve benzer koşullar içinde, 
benzer nedenlerle yer almaktadır. Meksika’da jacale, Panama’da rancho, Bre
zilya'da macambo, Arjantin’de fauveia, Tunus’ta gourbeville , Cezayir’de 
casbal, Fas’ta bidonville, Hindistan’da bustec gibi adlar alan gecekondu, bu ül
kelerde büyük kentler nüfusunun % 20 ile % 70’i arasında kalan bir kesimin ya
şamını simgelemektedir (Uzunçarşılı, 2004). Tipik bir gecekondu yerleşimi, 
kentin çeperinde oluşmakta; yasal statüsü bulunmamakta; su, elektrik, kanali
zasyon, yol, okul, sağlık ocağı gibi kentsel alt yapı hizmetlerinden yoksun ol
makta ve hem mülkiyet, hem de yapı kurallarına uygunluk açısından sorunlu 
görülmektedir (Duman, 2014:77). Maalesef Eyyûbiye ilçesi, kırsaldan şehre göç 
eden büyük kısmı mülksüz olan halk kitlelerinden oluşmaktadır. Buna şehir yö
neticilerinin ihmalleri de eklendiğinde ilçenin resmi sınırlarına sonradan ekle
nen TOKİ konutları bir kenara bırakıldığında ilçe adeta bir “gecekondu cenneti” 
gibidir. İlçenin mimari estetiğinde bütünlük yok gibidir. Eyyûb peygamber cad
desi merkezde olmak üzere ilçe telaşla kurulmuş bir yapı görünümü vermekte
dir. Bu durum, yoğun ve düzensiz göçün sonuçlan olarak ilçe mimarisine yan
sımaktadır. Şehrin bu bölümü adeta abur cuburla beslenen obez bir bünyeyi an
dırmaktadır. Bu durumun ortaya çıkmasında göçle gelen kitleye gerekli tedbirle
ri almayan yılların ağır ihmalleri de söz konusudur. Türkiye’de imar ve konut 
politikalarındaki uygulamalardan dolayı her ilde bir gecekondu keşmekeşliği 
oluşmuş durumdadır. Ancak başta Şanlıurfa olmak üzere Eyyûbiye ilçesi gece
kondulaşmanın getirdiği yoğun problemlerle boğuşmaktadır. Adını sabırla öz
deşlemiş Eyyûb peygamberden almış olmasına rağmen ilçenin genel mimari 
yapısı sabırsız, telaşlı ve kaotik bir imajı andırmaktadır.

Gecekondulaşma ve Sosyal Patoloji: Eyyûbiye İlçesi
Kalkınmakta olan az gelişmiş ülkelerin karşılaştığı temel iki problem 

vardır. Bunlar hızlı nüfus artışı ve hızlı kentleşmedir. Kentleşme, kent sayısının 
ve kentlerde yaşayan nüfusun artması demektir. Kentsel nüfus doğum oranların
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■ :;! artması ölüm oranlarının azlığı ve kırsaldan gelen iç göçlerle artar (Keleş,
i  1983). Kır nüfusunun tarım alanında değerlendirilememesi bu nüfusun iç göçler

yoluyla kentlere yönelmesine neden olmuştur. Nitekim büyük toprak sahipleri
nin yeni üretim teknolojilerine geçmesi ile bu topraklarda ortakçı-yarıcı olarak 
çalışan köylüler, makineleşmenin emeğin yerini almasından dolayı yarıcılıktan 
çıkıp tamamen topraksız kalmışlardır. Bunun sonucu olarak söz konusu nüfusun 
bir kısmı endüstride işgücü olarak kalırken önemli bir kısmı tarımsal faaliyetten 
ayrılıp kente yönelmiştir (Özer, 2012:329-330). Söz konusu süreçler Şanlıurfa 
ve Eyyûbiye ilçesi için de geçerlidir. Kırsalda büyük ölçüde kiracı konumunda 
olan sosyal grupların çeşitli nedenlere bağlı olarak işsiz kalması kente göçü te- 
tiklemiştir. Büyük ölçüde denetimden uzak ve benzer sosyo-ekonomik düzey
deki akrabalarına yakın olmak üzere şehrin kenar mahallelerine yerleşen bu 
gruplar, gecekondulaşmayı ve çarpık kentleşmeyi arttırmışlardır. Gecekondu 
yaşamı, barındırdığı nitelikleri gereği birçok mağduriyet ve mahrumiyetin kay
nakları arasındadır. Bunları iki temel başlık altında incelemek mümkündür. İlki 
inşan ve toplum merkezli sonuçlar, İkincisi kent ve kentleşmeyle ilgili oluşan 
sonuçlardır. Her iki sonuç yoksulluk, eğitim ve sosyal imkanlardan yararlana- 
mama, suç, şiddet, dışlanma, düşük sağlık ve yaşam koşullan, gecekondulaşma, 
ekolojik sistemi bozan eylemler (hayvancılık, kanalizasyon sistemlerinin ilkel
liği, evlerdeki ahır ve tandır, bunlardan kaynaklı kir, mikrop sonucu hastalık 
yaygınlaşması ve çevre-hava kirliliği) gibi başka türde problemlere yol açmak
tadır.

Gecekondu hayatı belirli ölçülerde topluluk olarak dışlanmışlığı içerir. 
Kimi yazarlar toplumsal dışlanmanın neredeyse tamamen kentsel bir sorun ol
duğunu belirtmişlerdir (Power, 2010:488). Nitekim kentteki sosyal ve ekonomik 
eşitsizlikler aynı zamanda dışlanma ve soyutlanmanın da kaynaklarıdır. Bu du
rum insanları çeşitli risklerle baş başa bırakır. Risk kavramı, toplumsal dışlanma 
ve soyutlanma koşullarıyla bağlantılıdır. Toplumsal soyutlanmayı yaşayan in
sanlar yeterli toplumsal ve ekonomik destek ağından, güvenlik ağından yoksun
durlar. En ufak bir olumsuz olay onları yoksulluk riskine itebilir. Bu durum kent 
yoksulluğunu gündeme getirir. Kentlerde yaşam kalitesi ve ırk ilişkilerini de 
içine alan yeni bir yoksulluk vardır. Sakinlerinin çoğu işsiz, işten çıkarılmış ya 
da hiç çalışmamış yetişkinlerden oluşan yoksul, yalıtılmış mahalleler kent yok
sulluğu kavramıyla değerlendirilmektedir. Düzenli bir işe sahip olmayan kent 
yoksulannm aile hayatını da içeren yaşamın tutarlılığı/anlamlılığı azalır. Sürekli 
istidam dişilik veya düzensiz istihdam günlük yaşamın rasyonel biçimde plan
lanmasını da engeller (Buffoni, 2010:319, 329.)

Kentler, farklı sosyo-ekonomik düzlemdeki alt yerleşim yerlerinden olu
şur. Uydu kentler, ilçeler, mahalleler, varoşlar, gettolar, söz konusu bölümler 
olarak sayılabilir. Türkiye’de geleneksel şehrin ana unsuru olarak hem mekânsal
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hem de kültürel olarak mahalleler ön plandadır. Bu nedenle şehirlerin başarısı 
mahallelerin başarısına bağlıdır. O halde kent ve bölgeler kadar mahallelere de 
odaklanmak gerekir. Mahalleyi güçlü kılan üç özellikten bahsedilmektedir. 
Bunlar; insanlann her ne pahasına olursa olsun korumaya çalıştığı evler ve ya
kın fiziki çevre, dükkânlar, okullar, ibadethane gibi mahallenin toplumsal birli
ğine yönelik hizmetler ve son olarak mahalleyi bir arada tutan ve kim oldukları
nı, nasıl davranmaları gerektiğini içeren değerler. Bu üç öğe yani ev, hizmetler 
ve mahalle kimliği güvenliği tehdit edecek şekilde biçimde birbirinden koparsa 
mahalleler çökebilir. Okullardaki başarısızlık ve suç mahallelere ait sorunlardır. 
Düşük kaliteli eğitim, suç, güvensiz ortamlar toplumda büyük çatlaklar meyda
na getirir ve geride çok daha yoksul mahalleler bırakır (Power, 2010:488-489). 
Gecekondulaşma, kırsal alandan kentlere göçün ve ülkelerin toplumsal, ekono
mik gelişme düzeyinin dolaysız bir ürünüdür. Yapılan araştırmalar, gecekondu
da yaşayanlann okuma yazma sorunu olan, satın alma gücü düşük ve istihdam 
olanağı olmayan veya çok zor olan bireylerden oluştuğunu göstermektedir 
(Uzunçarşılı, 2004). İbrahim Yasa, yaptığı araştırmada gecekondu tipi yerleşim 
yerlerinde özgün bir aile tipinin de ortaya çıktığını saptamıştır. “Gecekondu Ai
lesi” olarak nitelediği bu aile tipi; “köy ailesine göre kişileri daha az, üyeleri 
arasındaki iş-güç biçimi çeşitlenmiş, yararlı gördüğü birtakım köy özelliklerini 
sürdüren, buna karşılık uygun bulduğu kent özelliklerinden bir bölüğünü za
manla kabullenmiş, toplumsal değer ve alışkanlıkları bakımından bir ucu köyde, 
öbür ucu kentte iki aile tipi arasında bir geçiş durumu gösterir. Bu kurumun ya
pısında ve görevlerinde, köy ailesi özellikleri ile kent ailesi özelliklerinin bir 
arada bulunması, onu kendine özgü bir tür yapmıştır” ( Yasa, 1970:10). Köy ve 
kent arasında değişik özelliklere sahip gecekondu bölgeleri barınma, beslenme, 
sağlık, iş, eğitim, sosyal koşullar bakımından birçok yetersizliğe maruz kaldığı 
için kentsel ve sosyal dokuya bozan çeşitli niteliklere sahiptir. Dolayısıyla ge
cekondu mahalleleri bir yönüyle kentleşmenin patolojisi olarak gelişirler. Ve bu 
durum birey, aile ve sosyal gruplar başta olmak üzere kentin mimari yapısını da 
içine alan çok katmanlı problemlere zemin oluşturur. Power’ın (2010:494) de
zavantajlı mahalleler için yaptığı tespitler gecekondulaşmanın patolojik yapısını 
anlamak bakımından önemli tespitler içermektedir. Aşağıda harmanlanarak sıra
lanan bu özellikler gecekondu bölgelerinde görülen çeşitli sosyal patolojileri di
rekt veya dolaylı olarak etkilemektedir:

Yoksulluğun tüm dezavantajları burada daha çok yaygındır. Yaşam stan
dardı kötüleşen yoksul muhitlerdeki insanların fakirlikleri, yoksunlukları, suça, 
aile içi ve sokakta şiddete neden olabilmekte, bu muhitlerdeki insanlann uyuştu
rucu ku llanımı ve satışı gibi birçok suça bulaşma ve bunu bütün şehre taşıması 
olası görülmektedir Eyyûbiye ilçesi de benzer risklerle karşı karşıyadır (Duman, 
2014).
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Daha az çıkış yolu var bu yüzden insanlar kendini kapana kısılmış his 
ederler.

Örgütlenme daha zayıf, inisiyatif kullanımı daha az, hayal kırıklıkları da
ha büyüktür.

Şiddet kültürü nedeniyle saldırganlık ve diğer olumsuz davranışlarla so
nuçlanan depresyon ve ahlaksal değer zayıflığı daha yaygındır. Bu durumun te
lafisi olarak madde kullanımı ve bağımlılığa yöneliş belirgindir.2 Ebeveynlik bu 
yüzden daha zor olmaktadır.

Çocukların toplumsal öğrenimi yakın çevre ve olumsuz örneklerden ağır 
bir biçimde etkilenir.

Okullar daha düşük performans ve düşük istihdamla işlemektedir. Eğitim 
sıralamasında hem Şanlıurfa’nın hem de Eyyûbiyenin kitlesel başarısının dü
şüklüğü, ücretli öğretmen, birleştirilmiş sınıf gibi uygulamaların bölgedeki yay
gınlığı, yüksek öğrenci sayısı bunların kanıtı sayılabilir.3 Bu tablo öğrenci ve 
velilerde beklentilerin düşük olmasına çocuklar arasında yıkı davranışların yay
gınlaşmasına yol açmaktadır.

Büyük çoğunluğu topraksız veya çok az bir sermaye ile kentte gelen aile
ler basit tarım becerileri dışında herhangi kalifiye bir meslek veya beceriye sa
hip değildir. Bu düşük vasıflı insanların yüksek oranı düşük vasıflı meslekleri 
arttırmakta, düşük ücretli bu işlerde kayıt dışı, sosyal güvencesiz iş piyasası 
oluşmaktadır.

Yasa (1970), gecekondu topluluklarında düz işçiler, işsizler ve işi belli 
olmayan oldukça önemli bir grubun bulunduğunu ifade eder. Ona göre bu kim
seler kente henüz uyum sağlamadıklarından aralarında ekonomik güvensizlik ve 
toplumsal huzursuzluk oldukça yaygındır.

İş bulma ve işe girişteki zorluklar, yöredeki işe ve çalışmaya üsten bakan, 
ataleti meşrulaştıran kültürel değerlerle birleştiğinde ekonomik pasiflik ortaya 
çıkmaktadır. Yanı sıra sosyal yardımlar da tembellik ve aylaklığa yol açmakta
dır.

Düşük gelirler ev ve sosyal hayat etkinliklerini etkilemekte baba, anne ve 
çocuklarda kısıtlanmışlık, engellenmişlik duygularını derinleştirmekte bilinçal

2 Şanlıurfa Ruh Sağlığı Müdürlüğü Madde Bağımlılığı ile Mücadele Çalıştayı Raporu 
(2014) ve Şanlıurfa Emniyet Müdürlüğü verilerine göre (2014) Şanlıurfa özellikle de 
Eyyûbiye ilçesi madde kullanımı ve bağımlılık açısından önemli bir risk bölgesidir.

3 Eğitim imkânları bakımından Eyyûbiye ilçesi, ildeki ortalamaların altındadır. İlde Der
slik Başına Düşen Öğrenci, İlkokul + Ortaokul: 37, Genel Ortaöğretim: 30, Mesleki 
ve Teknik: 27 iken Eyyûbiye ilçesinde bu oranlar şöyledir; İlkokul + Ortaokul: 42, 
Genel Ortaöğretim: 33, Mesleki ve Teknik: 51 Bkz. http://Eyyûbiye.meb.gov.tr/, 
http://sanliurfa.meb.gov.tr/, Erişim tarihi:16.05.2016.
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tında birçok arzu baskılanmakta bu da bazen sapma davranışlarına neden ol
maktadır.

Gecekondulaşma söz konusu sosyal patolojilerin yanı sıra bazı açılardan 
olumlu fonksiyonlar da icra eder. Bu tür yerleşim bölgelerinin altı olumlu işleve 
sahip olduğu ileri sürülmektedir. Bunlardan ilki bedava ya da ucuz konutta ya
şama şansıdır. Bir diğeri, göçmenler için yerleşime uygun yerler olmalarıdır. 
Üçüncü işlevi aile işinde ya da küçük ev işi sanayi işlerinde çalışma imkanıdır. 
Burada yaşayanların şehirdeki işlerine rahat ve hızlı ulaşabilmeyi sağlar. Ayrıca 
burada yaşayanların zor zamanlarında cemaat ruhu ve toplumsal desteğe sahip 
olmalarını sağlar. Son olarak küçük ölçekli yatırımcılara bu bölgedeki yapılaş
maya yatırım yapma imkanı sağlar. Ancak gecekondunun dünya çapında yaygın 
görülen bir problemi olduğu ve kalıcı bir çözümün bulunamadığı da unutulma
malıdır (Duman, 2014:79). Esasında gecekondulaşma sosyal patlamalara müsait 
bir potansiyel taşırken Türkiye’de gecekondular kentleşme açısından temel bir 
sorun olmasına rağmen gecekondulu grupların sosyal kriz oluşturmamasının 
getto ya da varoşlara dönüşmemesinin nedeni kırsal alanla sürekli bağlar ve kar
şılıklı yardımlaşma içerisinde olmasıyla izah edilmektedir (Özer, 2012:342). 
Görüldüğü gibi doğal mecrasında gelişmeyen kentleşme ve bu nedenle kentin 
patolojik bir tezahürü olarak beliren gecekondulaşma bazı olumlu fonksiyonla
rına rağmen çok katmanlı sosyal problemlere kaynaklık etmektedir.

Şanlıurfa ile ilgili kent ve kentte kişisel yaşam TÜİK istatistikleri böl
geyi anlama açısından önemli bulgular sunmaktadır.4 Nitekim Şeker ve arkadaş
ları (2014) Şanlıurfa’da 13 ilçe düzeyinde kentsel ve kişisel yaşam endeksini 
belirlemeye yönelik yaptığı saha araştırmasında toplam 1.500 hane halkı reisiyle 
anket yapmıştır. Kentsel yaşam endeksinde, ilçedeki kamu yatırımı, kişi başına 
düşen belediye harcaması ile kentsel yaşam ve kamu hizmetlerine yönelik anke
te dayalı algı verileri kullanılmıştır. Kentsel yaşam algı verisinde sosyal yaşam
dan, hava kirliliğiyle mücadeleye, kamu kuramlarından alman hizmetler; kamu 
hizmetleri memnuniyet verisinde ise kentsel alandaki merkezi ve yerel yöneti
min yürüttüğü tüm kamusal hizmetlerden (sokakların aydınlatılması, itfaiye, ta
pu, muhtarlık, cenaze hizmetleri, pazar yerleri gibi) duyulan memnuniyet dü
zeyleri dikkate alınmıştır.

4 Kentte konut sahiplerinin en çok şikayet ettiği mevzular; yaz mevsiminde evin aşırı 
sıcak olması (% 75,3), sokaktan gelen gürültü (%24,5), dışarıda oturulabilecek bir ye
rin olmaması (bahçe vb) ( %23) (Şeker, 2014:163). Benzer şekilde Şanlıurfa ilinden 
Kentsel Şikâyet Düzeyi sonuçlarında ise ilin en temel şikayet konuları arasında şunlar 
tespit edilmiştir; Sosyal yaşam (spor, sinema, tiyatro, park vb.) %52,00, Ulaşım 
imkanları %46,20, Çevre Kirliliği %33,80, Sağlık kurumlan % 33,40, Güvenlik 
%33,20 (Şeker, 2014:173).
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Buna göre TRC2 Bölgesi5 kentsel yaşam endeksinde 30 ilçe arasında 
Eyyûbiye (3,53)6 ve Haliliye (3,09) ilk sıralarda gelmektedir. Bu iki ilçeyi 
Bağlar, Karaköprü ve Yenişehir izlemektedir (Şeker vd, 2014:.71). 
Eyyûbiye’nin bu düzeyde birinci çıkması 2013 yılında gerçekleşen büyükşehir 
yasasından sonra belirlenen idari sınırlarla şehrin çarşı, pazar, restorant, tarihi 
ve turistik birçok mekânı bünyesine katmasıyla yakından ilişkilidir. Nitekim es
ki Urfa olarak tabir edilen yer ile şehrin geleneksel ticari işletmelerinin birçoğu 
bu bölgededir. Oysa büyükşehir öncesi Eyyûbiye gerek işsizlik ve gerekse ge
cekondulaşma bakımından birçok mahrumiyet ve mağduriyetin merkezi konu
mundadır. (Nitekim eski çekirdek Eyyûbiye halen böyledir) Bu durum kişisel 
yaşam endeksi verilerde ortaya çıkmaktadır. Kişisel yaşam endeksi, kapsamında 
konut, çalışma hayatı, ekonomik refah ve kişisel memnuniyet alanlarına yönelik 
algılar tespit edilmiştir. Bu bağlamda konutta yaşanılan sorunlar, ücret, çalışma 
şartları ve ortamı gibi iş hayatı ile ilgili düşünceler, ekonomik gücü gösteren 
ifadeler ile kişinin kendi yaşamını, eğitimini, sağlığını, aile hayatını, manevi 
hayatını ve kişisel gelişimini nasıl gördüğünü gösteren değerlendirmeler dikkate 
alınmıştır.TRC2 Bölgesi kişisel yaşam endeks sonuçlarına göre 30 ilçe arasında 
Diyarbakır’ın Kayapınar ve Yenişehir ilçeleri ilk sıralarda gelmektedir. Bu iki 
ilçeyi Sur ilçesi izlemektedir. Şanlıurfa’dan Karaköprü (-0,53), 19. Sırada iken, 
Haliliye (-0,62) 20. Sırada, Eyyûbiye (-0,82) ise 26. sıradadır. Ceylanpınar, 
Bozova, Halfeti ve Harran ilçeleri ise kişisel yaşam endeksinde en son sıralarda 
yer almıştır. (Şeker vd, 2014:73). Görüldüğü gibi kentsel yaşam endeksinde 
Eyyûbiye ilçesi ilk sırada yer alırken, kişisel yaşam endeksinde maalesef çok 
düşük seviyelerdedir.

SONUÇ
İnsanların medenileşme sürecinde önemli bir aşama olan kentler, tarih 

boyunca farklı ihtiyaçların temini konusunda önemli işlevler sağlamıştır. Sanayi 
devrimi sonrası dünyada kırsaldan kente göçün yoğunluğu beraberinde kentleş
me denilen yeni bir sosyal olguyu gündeme getirmiştir. Kente göçün yoğunluğu 
ve kentin göçlere karşı durumu başta gecekondulaşma olmak üzere birçok sos
yal probleme yol açmıştır. Gecekondulaşma kentler için bir yönüyle fiziksel di
ğer bir yönüyle sosyal olmak üzere çok boyutlu problemleri doğurmaktadır.

Türkiye’de 1950’li yıllardan itibaren başlayan göçler kentlerde benzer 
problemlerin yaşanmasına neden olmuştur. Şanlıurfa gibi gelişmekte olan kent
ler de benzer tarihlerde göç, kentleşme ve gecekondulaşma mevzularıyla yüz
leşmeye başlamıştır. Geleneksel mimarisi ağır basan ve az bir nüfusa sahip olan

5 Diyarbakır ve Şanlıurfa il ve ilçeleri ile ilgili verileri kapsar.
6 Tam puan 5.00’dır.

370



kent 1980 sonrası dönemde sürekli olarak göç alan bir yere dönüşmüştür. Ma
halli idari mekanizmaların gelen göç karşısında yetersiz kalışı, politik kaygılar 
vb. durumlardan dolayı gecekondulaşma görmezlikten gelinmiştir. Bu bağlamda 
kentte en dezavantajlı ilçe Eyyûbiye ilçesidir denilebilir. Yılların birikmiş ağır 
ihmalleri ilçeyi adeta gecekondu cennetine çevirmiştir. Gecekondulaşma, kentin 
fiziksel mimarisini tahrip ederken öte yandan sosyal patoj ilere de zemin sağla
maktadır. İnsan ve toplum merkezli bu patolojiler, yoksulluk, işsizlik, eğitim ve 
sosyal imkanlardan yararlanamama, suç, şiddet, dışlanma, düşük sağlık ve ya
şam koşulları, gecekondulaşma, ekolojik sistemi bozan eylemler, yasa dışı 
madde ticareti ve bağımlılık, parçalanmış aile yapılan olarak sayılabilir. Dolayı
sıyla gecekondulaşma salt bir mekânsal patoloji değildir. Birey ve toplum üze
rinde değişik sonuçlara yola açan sosyolojik bir vakadır. Eyyûbiye ilçesi merke
ze alınarak yapılan bu değerlendirmede sonuç ve öneri olarak şunlar ifade edi
lebilir;

Öncelikle olarak ilçenin her boyutuyla bir envanteri çıkartılmalıdır.
İlçeyi adeta bir hastalık gibi saran düzensiz yapılaşmalar disipline edilme

li geri dönüşü olmayan yapılaşmalara asla izin verilmemelidir.
Aile ve sosyal bağları güçlendirici bir kentsel mimari yapı elzemdir. Bu 

yapılar sosyo-kültürel dokuya uygun olarak insanların buluşması ve birlikte va
kit geçirmesini sağlayacak topl uhıksal/cemaatsel özellikler taşımalıdır.

Çok katlı yapı anlayışından vazgeçilmeli. Yatay mimari örnekleri oluştu
rulmalı, yörenin iklimine, kültürüne uygun bahçeli, oyun ve sosyalliğe imkan 
veren evler inşa edilmelidir.

Arazi arzını durdurup kentsel dönüşüm sağlanmalı ve imar ortak akılla 
yapılmalıdır.

Dışlanmanın önüne geçmek için sosyal bütünleşmeyi sağlayacak adımlar 
atılmalı. Mahallelerde sosyal dayanışma ve kontrol sağlayan sosyal güvenlik 
ağları geliştirilip desteklenmelidir.

Temiz, aydınlık, güvenli, canlı bulvar ve meydanlar için adımlar atılmalı.
Tarihinde suyla bir hayli hemhal olmuş şehrin suyla buluşturulması tekrar 

gündeme alınmalı suyun insanı medenileştiren fonksiyonu unutulmamalıdır.
Yeşil en çok muzdarip olduğumuz konudur. Orman, mesire alanları için 

adımlar atılmalı ilçede okulların öncülüğünde ağaçlandırma kampanyaları ya
pılmalıdır.

Tarım arazileri şu an bol olduğu için pek dikkat edilmiyor lâkin geleceğe 
çok büyük pişmanlıklar bırakıyoruz bu nedenle tarım alanları korunmalı kesin
likle imara açılmamalıdır.

Pilot bölgelerde hijyen, gürültü ve görüntü kirliliğini önlemek adına halk
la işbirliği içinde lokal uygulamalar pratiğe geçirilmelidir. İlk olarak Eyyûb 
peygamber makamı çevresinden başlanabilir.
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En önemlisi rant için, politik kaygılar için şehir heba edilmemeli tarihi ve 
kültürel doku özenle korunmalıdır.

Son olarak Turgut Cansever’in şu ifadeleri kent ve kentleşme üzerine ka
fa yoran herkesin dikkatini çekmelidir; “21. asrın şehirleşme sorunları çözüle- 
mediği takdirde insanlık dehşet verici sosyal ve kültürel trajediler yaşamaya 
mahkûmdur. Bu tehlikeyi aşmak için konut inşaatında ciddi tasarruflar sağla
mak, fakir aileler için de kültürel gelişimin taşıyıcı zeminini oluşturacak mimar
lık, sanat ve kültür değerine sahip evler, mahalleler üretmek ve bu amaçlar ya
nında insanların çalışma biçimlerine de seviye kazandırmak aslî bir mesele ola
rak karşımızda durmaktadır” (Cansever, 2010:190).
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KİTAB-I MUKADDES İLE KUR’AN’DAKİ HZ. EYYÛB
Yrd. Doç. Dr.Veysel Kasar

Hangi Eyyûb?
Kur’an’ı Kerimde Hz. Eyyûb’le ilgili 7 ayet-i kerime vardır. Bu ayetler

de, Eyyûb (as)’m hastalığına dair ayrıntı verilmez. Kur’an-ı Kerimde onun has
talıkla imtihan edildiği, Eyyûb’ün bu imtihanda Allah’a sabır ve şükürle yönel
diği anlatılır. Bu bilgiler arasında “bedenine arız olan hastalığın, onu insanların 
nezdinde kötü duruma düşürmüş olduğu, perişan bir halde yıllarca süründüğü
nü” anlatan bir bilgi yoktur. Bu tür anlatımlar Kitab-ı Mukaddesin Eyyûb bölü
münden alınmıştır. Tahrifata uğramış önceki kitaplardaki bu bilgiler zaman 
içinde İslami kitaplara de girmiştir.

Which Job (Eyyûb)?
The Holy Qur'an has 7 Qur'anic verses about Prophet Job (Eyyûb). In 

these Verses, It is not given details about the disease of Prophet Job (Eyyûb). 
It is told that in Holy Qur’an Prophet Job (Eyyûb) is tested for his disease, and 
Prophet Eyyûb tumed to Allah with patience and thank goodness. This 
information does not include "The disease affects his body that is lowered to 
theplight position in people’s mindand miserable herd for years. This type of 
expression is taken from the Bible 's Eyyûb section. This information in 
previousbooks had undergon echanges by the human being had entered into the 
Islamic books in time.

Giriş
Bilindiği üzere Allah ile kullar arasında birer elçi olan Peygamberler, Al

lah’ın Kelâm sıfatının varlığını göstermektedir. Çünkü şu Kâinatın sahibi her 
şeyi bilerek yapıyor; âlemin tedbiri, tasarrufu ve terbiyesi bir çok hikmetler ta
şımaktadır. Rabbimiz varlık âlemindeki olayları, sayısız hikmetler, gayeler ve 
faydaları irade ederek çekip çevirmektedir. “Madem yapan bilir, elbette bilen 
konuşur. Madem konuşacak; elbette zîşuur ve zîfikir ve konuşmasını bilenlerle 
konuşacak. Madem insan nev'iyle konuşacak; elbette insanlar içinde kabil-i hi
tap ve mükemmel insan olanlarla konuşacak”'tır. O halde Peygamberler Yüce 
Allah’ın Kelam sıfatının tecellisine mazhar olan, Onun emir ve yasaklarını in
sanlara ulaştıran seçkin, saygın ve nezih muhataplarıdır. Bunlardan birisi de sa
bır kahramanı Hz. Eyyûb’tür. Kur’anda bütün peygamberlere, aralarında ayrım

1 Nursi, Said. Mektubat, 19.Mektup. (Risale-i Nur Külliyatı-I içinde ) ISBN, 975-408- 
247-2 Yeni Asya y.
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gözetmeksizin iman etme, peygamberlere imanın gerekleri arasında ifade edi
lir.2

İslam inancına göre, insanların temel bilgi kaynakları üçtür: Duyular, akıl 
ve haber. Haberin dini boyutunu da Peygamberlerin bize getirdikleri vahiyler 
teşkil eder. İnsan bunlardan biri ile ulaştığı bilgiye diğeri ile ulaşamaz. İman 
esasları da bu bilgi kaynakları ile anlaşılır ve inancın konusu haline gelir. İslam 
inancının üç temel ayağı vardır: Allah, Ahiret, Nübüvvet. İmanın esaslarını da 
oluşturan bu üç temel meselenin bilinme yolları da farklıdır. İslam alimleri akıl 
ile insanın Yaratıcısını tanıma/bilme imkanını kabul etmişler; sağlıklı bir insa
nın aklı ile yaratıcıya iman etmemesi halinde dini sorumluluktan kurtulamaya
cağını belirtmişlerdir. Ancak melekler ve gayb alemi, ahiret hayatı ve ahirette 
saadet ve şekavete götüren ameller; kısacası ibadet ve muamelât konularını in
sanlar ancak peygamberlerin haberleri (vahiyler) ile bilebilir. Nübüvvet ise hem 
akıl ve hem haber ile sabit olur. Dini literatürdeki adı ile ahirete iman ancak nü
büvvet kurumu ile temellendirilebilir. Bu noktada peygamberlerin rolü devreye 
girmektedir.

Peygamberler, insanın yaşantısını düzenlemede model ihtiyacına cevap 
vermede, sosyal hayatı adalet ve hakkaniyet ilkelerine göre tesis etmede, insan
lığa layık medeniyetin yolunu açmada hayati bir öneme sahiptirler. Bu öneme 
binaen İslâm filozoftan, Mu’tezile ve Şia mezhebi peygamber göndermeyi Al
lah’ın adalet ve hikmeti gereği Allah’a vacip bir fiil/iş olarak görmüştür.3 Ehl-i 
Sünnet alimleri ise peygamber göndermeyi Allah hakkında caiz bir fıil-iş gör
mekle birlikte, hikmet ve adaleti gereği yüce Allah’ın insanlara peygamberleri 
bir lütuf olarak gönderdiğini ifade etmişlerdir.4

Yüce Allah, akıl, kavrama yeteneği ve seçme özgürlüğü ile yarattığı in
sanı başıboş ve problemleri karşısında çaresiz ve yardımsız bırakmamışta. 
Onun elinden tutmak ve yol göstermek üzere peygamberlerini göndermiştir. 
Sonra da onu sorumlu tutmuştur. Yarattığı varlığın eksikliğini bilmek, bu bilgi
sine göre insanlardan seçtiği bazı mükemmel insanları peygamber olarak gön
dermek; insanların fert, aile, cemiyet ve devlet hayatında rehberlik ihtiyaçlarına 
modeller göstermek O’nun insanlara olan rahmet, merhamet ve ihsanının bir 
yansımasıdır.5

2 Bakara, 2/285
3 Ardoğan, Recep. Delillerden Temellere, ISBN 978-65-85782-1-0 İklim y., İstanbul, 

2014, s.222-228.
4 Kılavuz, A. Saim. İslam Akaidi ve Kelama Giriş, ISBN 975-6794-28-3, Ensar y., 

İstanbul, 2012 s.225.
5 Kılavuz, age., s.225
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KUR’ANDA PEYGAMBERLİK

Peygamberler Hakkında Caiz Olan Şeyler
Peygamberler de bizim gibi insanlardır. İnsan olmak bakımından onlarla 

aramızda hiçbir fark yoktur. Onlar da bizim gibi oturup kalkar, yeyip içerler ev
lenip çoluk çocuk sahibi olurlar, hastalamr ve ölürler. Bu gibi şeyler peygam
berler hakkında düşünülmesi caiz ve mümkün olan şeylerdir. Fakat bazı insanlar 
peygamberle ilgili insanüstü bir varlık beklentisi içine girmiş ve Allah’ın insan
ların içinden kendine rasül ve nebi göndermesini kabullenmekte zorlanmıştır. 
Kur’an-i Kerim’de buna dikkat çekilmiştir.

lyAj diLû Ajll y yly^y I JLg IjJlaj
jiâjl (8) Ijja Tlkj y) o! ^  jî jis aIİI J lL jl (7)

yü-Uj: yjrjüV.'j 71a I ( J l k a Vi  ı_

7. Onlar (bir de) şöyle dediler: Bu ne biçim peygamber; (bizler gibi) ye
mek yiyor, çarşılarda dolaşıyor! Ona bir melek indirilmeli, kendisiyle birlikte o 
da uyarıcı olmalıydı!

8. Yahut kendisine bir hazine verilmeli veya içinden yeyip (meşakkatsiz
ce geçimini sağlayacağı) bir bahçesi olmalıydı. (Ayrıca) o zalimler (müminle
re): Siz, ancak büyüye tutulmuş bir adama uymaktasınız! dediler.

9. (Resûlüm!) Senin hakkında bak ne biçim temsiller getirdiler! Artık on
lar sapmışlardır ve (hidayete) hiçbir yol da bulamazlar.

Yüce Allah peygamberlerin insan olmalarını gerçeğini şu ayetle bize bil
dirir:

'  t i »  j  ( j l ^ * ^ y  i ^ 3  y j  . l i A j  j  j  V j  y ı L ü j ^ k J I  y *  1 İ K . ı j i  L û  j

j  ylS j  y j j  kha (ĵ >* \\
“Senden önce gönderdiğimiz peygamberler de yemek yer, çarşılarda ih

tiyaçlarını temin ederlerdi. Böylece sizi birbirinizle imtihan ediyoruz: bakalım 
buna sabredecek misiniz, sabredemeyecek inisiniz? Rabbin zaten her şeyi gör
mektedir.”6

Peygamberlerin beşer olması yüce Allah’ın hikmet ve adaletinin sonucu
dur. Her varlığın kendi cinsinden olana karşı bir eğilimi vardır. Peygamber de 
içinde bulunduğu toplumun sıkıntılarını bilen, problemlerini hisseden bir insan 
olmalıdır ki, insanlara rehberlik yapabilsin. Peygamberlerin melek ya da bir 
başka ruhani varlıktan değil de, insanlardan seçilmiş olması yüce Allah’ın in
sanlık alemine mesajlarının ulaştırılması ve benimsenmesi açısından son dere

6 Furkan, 25/20



cede etkili olmuştur. Aksi halde, insanlar, insan türünden olmayan bir varlığı 
örnek edinemez, kendisi ile bütünleşecekleri bir rehberden mahrum kalırdı.7

İçlerinde, nifak ve küfür sıfatları taşıyan insanlardan bir kısmı peygam
berin bu temel vasfını, inkar gerekçesi olarak görmüştür. Kur’an onların bu ha
zin durumunu şu ayetle bildirdi:

^3 (jli jl <3â V d u t j i  (ji yj (_£.̂ ll jl l̂ i*yj (jl (jjıUll Loj
isfû L̂ûLıiı (ĵ  tüjii (jjjiüai (j j  l~i) rtj (_çâ yı

Zaten, kendilerine hidayet rehberi geldiğinde, insanlann (buna) inanmala-)
rmı sırf, "Allah, peygamber olarak bir beşeri mi gönderdi?" demeleri engelle
miştir. Şunu söyle: Eğer yeryüzünde yerleşmiş gezip dolaşan melekler olsaydı, 
elbette onlara gökten, peygamber olarak bir melek gönderirdik.8

Allah insanları imtihan etmek üzere yaratmıştır. O hangi insanın “daha 
güzel davranacağını sınamak için ölümü ve hayatı yaratmıştır."9 Buna peygam
berler de dahildir. İmtihan bazen nimet vermekle bazen de sıkıntıya maruz bı
rakmak ile tecelli edebilir. Çünkü mülkün sahibi Allah’tır. O insan olarak pey
gamberler üzerinde hem Cemalli, hem de Celalli isimlerini okutmayı irade ede
bilir. Hz. Süleyman ikinci türdeki sınamaya muhatap olan bir peygamberdir. 
Belkıs’m sarayını (yanındaki ledün ilmine sahip birisi) “Allah tarafından ve
rilmiş bir ilim ile göz açıp kapayıncaya kadarlık bir süre içinde” Süleyman 
(as)’ın yanma getirmesi ardından, Hz. Süleyman’ın bu olaya hayret ve şaşkın
lıkla söylediği ayette şöyle nakledilmiştir:

“(Süleyman) onu (melikenin tahtım) yambaşına yerleşmiş olarak görün
ce: Bu, dedi, şükür mü edeceğim, yoksa nankörlük mü edeceğim diye beni sı
namak üzere Rabbimin (gösterdiği) lütfundandır. Şükreden ancak kendisi için 
şükretmiş olur, nankörlük edene gelince, o bilsin ki, Rabbimin hiçbir şeye ihti
yacı yoktur, çok kerem sahibidir. 10

Allah insanları dener, fakat insanın Rabbini deneme ve sınama hakkı yok
tur; böyle bir hareket Allah’a karşı su-i edeptir. İnsanın bu vadideki vazifesi 
kulluk gerçeğini idrak ederek davranmadır. “Nimetler birer denemedir.” 11

Nihai tahlilde “zarar ve menfaat Allah’ın Kudreti elindedir. Ancak Allah 
zarar .ve menfaati bir takım sebepler yolu ile insana ulaştırır.”12 Peygamber de

7 Kılavuz, age. s.234
8 İsra, 17/94-95
9 Mülk, 67/2
10 Nemi, 40/48
11 En’am, 8/165
12 Ebû Hanîfe, Fıkhu’l Ekber’den naklen, Beyâzizâde Ahmed Efendi, el- Usûlu’l 

Münîfe li’l İmam Ebî Hanife, (thk. trc.: İlyas Çelebi) ISBN 975-548-060-9, İifav y, 
İstanbul, 1996, s.103-104
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olsa bir insan hakkında da bu geçerlidir: Yüce Allah bu yalın gerçeği şu ayeti ile 
bildirir:

'Laj djjjSt.A? 11\\* \l İ̂c.) JİJ alili ç.Luj Ijo VI Vj l*lî ^ uıjl'll ullhai y (3̂
j ^ L ö j J  l j  y İ  U l  j l  e ^ u ı i l

“De ki: ‘Ben, Allah'ın dilediğinden başka kendime herhangi bir fayda 
veya zarar verecek güce sahip değilim. Eğer ben gaybı bilseydim elbette daha 
çok hayır yapmak isterdim ve bana hiçbir fenalık dokunmazdı. Ben sadece ina
nan bir kavim için bir uyarıcı ve müjdeleyiciyim.” 13

Tarih boyunca yüce Allah’ın bu konudaki sünneti, şu ayette ifade edildiği 
gibidir.

oAlC- (jo ç-Uju j i  4jjaal 3l j  û]J -A y) L-âjjjlfî 2iU JÎll tA»nı<n jl j
jjiîll jÂy

“Eğer Allah sana bir zarar dokundurursa, onu yine O'ndan başka gidere
cek yoktur. Eğer sana bir hayır dilerse, O'nun keremini geri çevirecek de yoktur. 
O, hayrını kullarından dilediğine eriştirir.14

Bu duruma göre Hz. Eyyûb de bir insan ve peygamber olarak Kur’an 
ayetlerinde anlatılan durumlara mahaldir. İnsandır, deneme halindedir, nimette 
ve nikmette Rabbinin şiddetli bir sınamasına tabidir. Ancak Hz. Eyyûb’ün bu 
sınama süresi dramatik bir anlatım kazanarak realitenin ve vakıanın çok öteleri
ne ulaşmıştır. “Tabiatında sevdiği şeyde abartma ve haddi tecavüze”15 sıkça ma
ruz kalan insan muhayyilesi, buradaki musibeti oldukça ileri boyutlara taşımış
tır. Oysa geçmiş nebilerle ilgili en sağlıklı bilgi kaynağımız Kur’andır. Müslü- 
manlar için diğer mukaddes kitaplardaki bilgiler Kur’an’m getirdiği temel ilke
lere uydukları ölçüde kabul edilebilir. Bu sebeple peygamberler ve Hz. Eyyûble 
ilgili de, İsrailiyat ve kütüb-ü mukaddesenin verdiği bilgilere, inançlarımız ge
reği ihtiyatla yaklaşmak gerekir.

Peygamberlerin Zorunlu Sıfatları
Peygamberler kavimleri arasında en necip, en şerefli kimselerden çıkmış

lardır. Aksi takdirde gönderilmiş oldukları kimseler onlara gurur duyup uymak
tan çekinerek, peygamberlerin “irsallerinden maksat” kaybolurdu. Peygamber
lerin insanın kıymetine ters hallere teşebbüsleri, düşük seviyedeki meslekler ile

13 A ’raf,7/188
14 Yunus, 10/107
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uğraşmaları, delilik, cüzzam, sar’a gibi “nefreti gerektiren” durum ve hastalıkla
ra tutulmaları; uzun süre baygın, kör veya sağır bulunmaları da caiz değildir. 
Zira bu haller ve arızalar, onların hükümleri tebliğe muvaffak olmalarına mani 
ve nübüvvet makamlarına zıttır. 16 Peygamberleri mutlaka gerekli (zaruri) nite
likleri, fetanet, sıdk, emanet ve tebliğdir.17 Tebliğ uyarma, müjdeleme ve örnek
lik teşkil etmeyi de içerir. Bunlar, bir peygamberdeki temsil kabiliyeti olarak 
ifade edilebilir. Bu temel nitelik olmaksızın risalet ve nübüvvet vazifesinin ifası 
imkansızdır. Bu açıdan Eyyûb (a.s)’m hastalığı ve maruz kaldığı denemeyle il
gili kendine nispet edilen hallerin, “bir peygamber tarafından yaşanması (muhal 
denecek kadar) akıldan uzaktır.”18

K u r’a n ’daki H z. E yyûb
Kur'ân-ı Kerim'de Eyyûb (a.s.)'m isminin zikredildiği Enbiya sûresinde 

Cenab-ı Hak, bâzı peygamberlerine verdiği imkânlar ve onlara yaptığı yardım
lardan haber verir. Bu ayetlerde yüce Allah Eyyûb (a.s.)'in yakalanmış olduğu 
hastalıktan kurtulmak için yaptığı duaya işaret etmiş ve onun bu duasını kabul 
ettiğini, ona şifa ile birlikte yeniden evlât ve bol miktarda mal verdiğini açıkla
mıştır. Bu ayetlerde Onun Allah'a yönelen çok güzel bir kul olduğu belirtilmiş
tir:

Kur’anda onun peygamber olduğunun bildirilmesi ve güzel ahlakı yanın
da, hastalığı ve Cenab-ı Hakk'm lütfuyla bu hastalıktan kurtuluşundan söz edil
miştir. Bu hastalığından duyduğu rahatsızlık, yaşadığı acıyı şeytana nispet etme
si, hastalığı sırasındaki bir yemini ve bu yeminini yerine getirmesiyle ilgili tav
siyeye yer verilmiştir. Kur'ân-ı Kerim'de, Eyyûb (as)’m hastalığının sebehi, ne 
tür bir hastalık olduğu ve safhaları hakkında bilgi yoktur.

Kur’an’a göre, onun hastalığının, diğer peygamberlerin tâbi tutulduğu, 
derecesinin yükseltilmesine vesile kılman bir imtihan olduğu anlaşılmaktadır. 
Hz. Eyyûb (a.s.), büyük bir sabır göstererek bu imtihanı başarıyla tamamlamış
tır.19

( 4 1 )  <—ı l i c - j  M '  — ( jU a j İ i l t  Aj j  i l  t _ i j 4  l i û c .

15 Nursi, Said, Muhâkemat, (Risale-i Nur Külliyatı -II)  ISBN 975-408-247-2 Yeni 
Asya y. İstanbul, 1996, s. 1992

16 Bilmen, Ö.Nasuhi, Muvazzah İlm-i Kelam, Bilmen y.evi, İstanbul t.yok, s. 186
17 Yüksel, Emrullah, Sistematik Kelam, ISBN 978-975-355-593-7, İz y.2.b. İstanbul, 

2011, s.143-144
18 Bilmen, age.,s.186
19 Yiğit, İsmail. Peygamberler Tarihi, Kayıhan Yayınları, Damlkitap İslam ansiklopdisi 

V2, t.yok. s.359-361.
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41- Kulumuz Eyyûb'u da an: (O) Rabbine "Şeytân, bana bir yorgunluk ve 
azâb dokundurdu" diye seslenmişti.

(—iUiyi j'j IÛû ^ \ uj Aİk! a1 IjjÂjj () jlj Ek.■,/>t Iöa

42- "Ayağını (yere) vur, işte yıkanacak ve içilecek serin (bir su), (dedik).
43- Ona bizden bir rahmet ve sağduyu sahiplerine bir ibret olarak ailesini 

ve onlarla beraber bir eşini daha armağan ettik.

A İ l  J u i l l  J jL ı û l l i k j  U J ı ‘~ ı K I  V j  A j  l^ k ıJa  . i k j  ( 4 3 )

44- (Dedik ki:) "Eline bir demet sap al, onunla vur da yeminini bozma." 
Gerçekten biz onu sabreden bulmuştuk. Ne güzel kuldu, o dâima (bize) başvu
rurdu.”20

îslami kitaplarda Eyyûb'e nisbet edilen hastalık üzerinde çok fazla du
rulmuştur. Hakkında ileri geri pek çok lüzumsuz ve anlamsız şeyler söylenmiş
tir. Peygamberler hakkında asla caiz görülmeyecek haller kendisine nispet edil
miştir. Bu konudaki asılsız haberler asırlardan beri, işin iç yüzünü bilmeyenler- 
ce, bir gerçekmiş gibi halka anlatılmış, böylece de güya Eyyûb'ün “ne sabırlı bir 
peygamber” olduğu gösterilmeye çalışılmıştır.

Bu meselede, Kitab-i Mukaddes'in bir bölümünü teşkil eden "Eyyûb" ki
tabı olduğu gibi iktibas edilmiştir. Bunların bir kısmından, tasarruf ederek sizle- 
re aktarmak istiyorum. Ancak baştan ifade edelim ki, bu bilgiler tahrif olmuş bir 
kitabtan alınmadır.

K itab-ı M u k ad d es’tek i E yyûb
Kitâb-ı Mukaddes'in Eyyûb bölümündeki anlatıma göre bir gün ilahi var

lıklar21 Rabbin huzuruna çıkmak için geldiklerinde şeytan da onlarla geldi. Rab 
şeytana “Nereden geliyorsun” dedi. Şeytan “Dünyada gezip dolaşmaktan” diye 
cevap verdi.

Rab, “Kulum Eyyûb’e bakıp da düşündüm mü?” dedi. “Çünkü dünyada 
onun gibisi yoktur. Kusursuz, doğru bir adamdır. Tanrıdan korkar, kötülükten 
kaçınır.”

Şeytan, “Eyyyüp Tanrıdan boşuna mı korkuyor” dedi. “Onu, ev halkını, 
sahip olduğu her şeyi sen çitle çevirip korumadın mı?” dedi. “Elleriyle yaptığı

20 Sâd: 38/41-44
21 İlahi varlıklar, İbranice’de Tanrı oğulları olarak karşılanmıştır. Kutsal Kitap (Tevrat, 

Zebur, İncil) ISBN, 978-975-462-069-6 Kitab-ı Mukaddes Şirketi y. İstanbul, 2010, 
s.534
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her şeyi bereketli kıldm. Sürüleri bütün ülkeye yayıldı. Ama elini uzatır da sa
hip olduğu her şeyi yok edersen, yüzüne karşı sövecektir.”

Rab şeytana, “Peki” dedi. “Sahip olduğu her şeyi senin eline bırakıyorum, 
yalnız kendisine dokunma. Böylece şeytan Rabbin huzurundan ayrıldı.”22 K. 
Mukaddesteki anlatıma göre şeytan değişik kabileleri tahrik ederek Eyyûb’ün 
mallarını ve çocuklarını telef etti. Elinde bir şey kalmadı. Eyyûb (as)’ın bu müt
hiş musibete sonunda Allah’a karşı durumu şöyle ifade edilir:

“Bunun üzerine Eyyûb kalktı. Kaftanını yırtıp sakalını kesti, yere kapan
dı, tapındı. Dedi ki: ‘Bu dünyaya çıplak geldim. Çıplak gideceğim. Rab verdi, 
Rab aldı. Rabbin adına övgüler olsun.’ Bütün bu olaylara karşı Eyyûb günah iş
lemedi ve Tann’yı suçlamadı.”23

Şey Eyyûb’ün bu halinden sonra “ilahi varlıklarla” bir daha Rab huzuru
na çıktı. Rab Eyyûb’le ilgili durumu tekrarladı. “Senin kışkırtmaların sonunda 
onu boş yere yıkıma uğrattım, ama o doğruluğunu halâ sürdürüyor.” Şeytan, 
Rabba, “İnsan canı için her şeyini verir. Elini uzat da onun etine kemiğine do
kun, yüzüne karşı sövecektir” dedi24

Şeytan emrindeki ifritlere emrederek onun malı ve mülküne, sarayına za
rar verdi. Bilahere de vücuduna musallat oldu. Vücudunu baştan aşağı çıbanlar, 
büyük yaralar sarmış, teni şişmiş. Yaralarına kurtlar düşmüş, kokudan yanma 
yaklaşma imkanı kalmamış ve halk bizar kaldığı için onu kasaba dışındaki bir 
çöplüğe atmıştır. Atıldığı bu çöplükte yedi yıl gibi uzun bir zaman ıztırap çeken 
Eyyûb (a.s.)'a sadece hanımı refakat etmiş, diğer bütün dost ve ahbapları kendi
sinden yüz çevirmiştir. Rab, “Peki” dedi. “Onu senin eline bırakıyorum.Yalnız 
canına dokunma. Şeytan Rab huzurundan ayrıldı. Eyyûb’ün bedeninde tepeden 
tırnağa kadar kötü çıbanlar çıkardı. Kül içinde oturuyordu. Çömlek parçası ile 
kaşınıyordu. Karısı hala doğruluğunu sürdürüyor musun? “Tanrıya söv de öl ba
ri” dedi. Eyyûb “Aptal kadınlar gibi konuşuyorsun. Tanrıdan gelen iyiliği kabul 
edelim de kötülüğü kabul etmeyelim mi?” dedi.25

Eyyûb peygamber K. Mukaddes’in anlatımına göre çıbanların verdiği 
ıstıraptan 7 gün konuşmadı. Onu tanıyan imanlı iki dostu teselli vermek için ya
nma geldi. Doğumuna ve o güne lanet okudu. Dünyaya gelmiş olmaktan piş
manlık gösterdi. Elifaz adlı bu mü’min, Eyyûb’e “Pek çoklarına sen ders verdin. 
Zayıf elleri güçlendirdin. Tökezleyeni senin sözlerin ayakta tuttu. Titreyen diz
leri sen pekiştirdin. Ama şimdi senin başına gelince gücüne gidiyor. Umudun 
kusursuz yaşamında değil mi? Nerede doğrulara yıkıma uğradı?.. Anlayamadı

22 K.Mukaddes, Eyyûb bölümü, s.536
23 K.Mukaddes, Eyyûb bölümü, s.536
24 K.Mukaddes, Eyyûb bölümü, s.536-537
25 Harman, Ö.Faruk. “Eyyûb md.” DİA, XII/16-17, İstanbul, 1995. Krş.: S.Ateş K ur’an 

Ansiklopedisi, Eyyûb md.
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ğımız büyük işler, sayısız şaşılası işler yapan O’dur. Yer yüzüne yağmur yağdı
rır. Tarlalara sular gönderir. Düşkünleri yükseltir. Yaslıları esenliğe çıka
rır. ..Çünkü O hem yaralar, hem sarar, O incitir, ama elleri sağaltır” diyerek 
Eyyûb’ü teselli eder.26

Eyyûb bu iki mü’minle konuşma sırasında yer yer Tanrı’ya serzeniş dolu 
ifadeler sarfeder.

“O benim gibi insan değil ki ona yanıt vereyim. Keşke aramızda bir ha
kem olsa da, Elini ikimizin üstüne koysa! Tann sopasını üzerimden kaldırsın, 
dehşeti beni yıldırmasın. O zaman konuşur, ondan korkmazdım. Ama bu du
rumda bir şey yapamam. Yaşamımdan usandım. Özgürce yakınacak, içimdeki 
acıyla konuşacağım. Tannya, ‘Beni suçlama’ diyeceğim. Ama söyle niçin be
nimle çekişiyorsun. Hoşuna mı gidiyor, gaddarlık etmek, Kendi ellerinin eme
ğini reddedip, Kötülerin taşanlarını onaylamak? Sende insan gözü mü var? İn
sanın gördüğü gibi mi görüyorsun?”

Bu diyalogda Eyyûb (as) bir yandan Allah’ın adaletini sorgular, bir taraf
tan da O’nun sonsuz kudreti karşısında acziyetini dile getirir. 27 Kimi yerde de, 
“Gençliğimde işlediğim günahları bana miras veriyorsun”28 demekle itirafta (!) 
bulunur. Yer yer isyanlar vardır bu konuşmalarda: “Ey Tanrı beni tükettin. Bü
tün ev halkımı dağıttın. Beni sıkıp buruşturdun. Bana karşı tanık oldu bu. Tann 
öfkeyle saldırıp parçalıyor beni. Dişlerini gıcırdatıyor bana. Düşmanım gözle
rini üzerime dikiyor.”29 Eyyûb bu şikayetlerinde insanlar nezdinde çok kötü bir 
durumda olduğunu anlatır: “İnsanlar bana dudak büküyor, aşağılayarak tokat 
atıyor, birleşiyorlar bana karşı..Ey Tann kefilim ol kendine karşı, Başka kim var 
bana güvence verecek?...Para için dostlarını satan adamın gözlerinin feri sö- 
ner(!). Tanrı beni insanların diline düşürdün. Yüzüme tükürmekteler. Kederden 
gözümün feri söndü. Kollanm bacaklarım çırpı gibi.”30

Eyyûb’ten aktarılan bu konuşmanın bir yerinde oldukça ileri boyutta bir 
suçlama vardır: “Yanlış yola sapmışsam bu benim suçum.. .Bilin ki Tanrı bana 
haksızlık yaptı. Beni ağıyla kuşattı. İşte zorbalık bu diye haykırıyorum, ama ya
nıt yok. Yardım için bağırıyorum, ama adalet yok. Yoluma set çekti, geçemiyo
rum...”31 Eyyûb’e nispet edilen bu ifadelerde Eyyûb, “Orduları üstüme ütüme 
geliyor” , “kardeşlerimi benden uzaklaştırdı”, “akrabalarım benden uzaklaştı”,

26 K.Mukaddes, Eyyûb bölümü, s.537-538-539
27 K.Mukaddes, Eyyûb bölümü, s.543
28 K.Mukaddes, Eyyûb bölümü, s.545
29 K.Mukaddes, Eyyûb bölümü, s,548
30 K.Mukaddes, Eyyûb bölümü, s.548
31 K.Mukaddes, Eyyûb bölümü, s.549
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“Kardeşlerim benden iğreniyor”, “Çocuklar bile beni küçümsüyor” diyerek 
Tanrı’yı halka şikayet etmektedir.32

Peygamberlerin Sıfatları Açısından Değerlendirme
Şu an itibari ile piyasada mevcut Kutsal Kitap’dan aktardığımız bu bilgi

ler tefsir ve kıssa kitaplarına da girmiştir. Her anlamıyla tiksindirici bu halleri 
Eyyûb (a.s.)'a nisbet eden yazarlar onun bir peygamber ve Allah’ın yüce bir el
çisi olduğunu adeta unutmuş gibidirler. Eyyûb (a.s.)'m ne derece sabırlı ve tak
dire değer biri olduğunu ispat etmek için kitaplara aldıkları bu tür merviyyatın 
onu küçülttüğünü, halkın gözünden düşürdüğünü ve bunların asılsız şeyler ol
duğunu fark edememişe benziyorlar.33

Allah elçileri maddeten ve manen temiz insanlardır. Görevleri gereği top
lum içinde yaşarlar. Hiç bir peygamber, insanları nefrete boğacak, şehirden sü
rülecek, çöplüklere atılacak tarzda hasta olmaz. Bunlar, tecvizi aklen ve naklen 
asla mümkün olmayan ve yalan olduğuna inanmanın gerekli (vacib) olduğu 
Israiliyyat cümlesindendir. Bu rivayetleri doğrulayacak veya teyid edecek eli
mizde hiç bir sahih sened yoktur. Bilinmelidir ki, nefret uyandıran hastalık (ma- 
raz-i müneffır) ile peygamberlikle birbirine zıt şeylerdir.34

Eyyûb (as)’la ilgili bir uydurma da onun büyük günah işlediği iftirasıdır. 
Rivayete göre bir türlü iyileşmediğini, halk tarafından bir kenara atıldığını gö
ren imanlı üç arkadaşı onun yanma varıp kendisine bu kadar uzun süre hasta 
olmasını, Rabbinin kendisine şifa bahşetmemesini, “işlediği büyük bir günaha” 
bağlar ve tevbe etmesini tavsiye ederler. Bu sözleri işiten Eyyûb (a.s.) son dere
ce üzülür ve Rabbine isyan anlamına gelecek serzenişlerde bulunur. Bu rivayet
te, Allah’ın elçisine büyük günah nispet edilmektedir. İslam inancına göre pey
gamberde bulunması gereken temel özelliklerden birisi de ismet sıfatıdır. Pey
gamberler, asla kasti bir şekilde büyük günah işlemezler. Büyük günah vehmi 
veren Hz. Ademin yasak ağaçtan yemesi, Hz. Musa’nın bir adamı öldürmesi ise 
İslam düşünürleri tarafından birer içtihad hatası olarak açıklanmıştır. Peygam
berlerin bi’set öncesi ve somasında küçük hatalara (zellelere) maruz kaldıkları 
kabul edilir. Ancak bu hatalar, onların peygamberlik makamının izzet ve şerefi 
ile bağdaşmayacak ölçüde değildir. Hatta Maturidi alimleri peygamberlerden 
peygamberlerlik somasında sadece vacip, mendup ve müstehap olan fiillerin sa
dır olduğunu söylemişlerdir.35

32 K.Mukaddes, Eyyûb bölümü, s.550
33 Aydemir, Abdullah. İslâmî Kaynaklara Göre Peygamberler, Türkiye Diyanet Vakfı 

Yayınları: 97-98.
34 Aydemir, age., s.104-105.
35 Ardoğan, age. s.245-252
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Şeytanın Eyyûb (as)’a Zarar Vermesi
Kitab-ı Mukaddesten yapılan iktibaslarda Eyyûb (as) hastalığının iyileş

mesi uzun sürünce, “Bende hayır yoksa beni niçin yarattın” türünden cümlelerle 
isyan etmektedir.. Kur’an-i Kerimde Eyyûb (as)’la ilgili ayetlerde onun hastalı
ğına dair ayrıntıya temas edilmemiştir. Dolayısı ile uzun müddet iyileşmemiş 
olmasının ardında işlediği büyük bir günah olduğunu düşündürecek bir ifade ya 
da ima yoktur. Kaldı ki, bir peygamberin Allah’a karşı bu türden isyanı 
İslamdaki peygamber inancı ile asla bağdaşmamaktadır. Bunlar tamamen 
İsrailiyyattır ve bir peygamberden sadır olması mümkün olmayan sözlerdir.36

Eyyûb'ün yorgunluk ve azabı şeytandan bilmesi Cenab-i Hakk'a karşı 
duyduğu büyük saygıdandır. Fahreddîn Razi'nin de işaret ettiği gibi bu ayette 
azabın şeytandan bilinmesi onun vesvese ve bozuk hatıralarla Eyyûb'ü rahat bı
rakmadığını ifade eder.37

Eyyûb (a.s)’a şeytanın musallat olmasıyla ilgili abartılı ifadeler dinimizin 
peygamberler hakkındaki inancına da aykırıdır. İslam inancına göre Allah ev
rende tek mutasarrıftır. Her şey O'nun emir ve iradesiyle olur. Fail-i Muhtar'dır. 
Madde ve mana aleminde meydana gelen hiç bir hareket Allah'tan başkasına 
mal edilemez. Bu rivayetlerde ise, Eyyûb'ün mal, mülk ve evladının mahvı ve 
vücudunun çıbanlarla kaplanması doğrudan doğruya İblis'e mal edilmiştir. Veya 
onun emri ile bu işi İfrit yerine getirmiştir. Bunlar Allah’tan başkasına ve hele 
İblis'e asla mal edilemez. Bunlar yanlış ve veballi tevillerdir. İşin özünü kavra- 
yamamaktan doğan cahilce sözlerden ibarettir. Ve Kur'an'm da, hadislerin de 
ruhuna zıt şeylerdir. Eğer İblis'in insanları hastalandırmak veya onlara afiyet 
vermek gibi bir meziyeti olsaydı, şimdi bütün inanmışların yatakta veya toprak 
altında olmaları; buna karşılık hiç bir kafirin de burnunun kanamaması gerekir
di. Hatta İblis, hiç bir Allah elçisini yaşatmaz, belki de onları daha kundakların
da iken boğardı. Böyle olunca da onun, İblis değil ilah olması gerekirdi.38

Ehl-i Sünnet Kelamcısı İmam Maturidi şeytanın Eyyûb (a.s)’a musallat 
olmasını, Allah’ın insanları, dilediği bir şey ile ve istediği şekilde; gerek bir se
bep eliyle gerekse sebepsiz şekilde imtihan etme iradesine sahip olmakla açık
lar. Nitekim Allah kullarından dilediklerini değişik hayır ve nimetler ile yaratı
lıştan itibaren de, sonradan bir sebep vesilesi ile de, aziz ve şerefli kılabilir.39

36 Harman Ö.Faruk “Eyyûb md.” D İA ,, XII/16-17, İstanbul, 1995.
37 Celaluddin Mahalli-Celaluddin es-Süyuti, Tefsiru'I-Celâleyn, II, 150;er-Razi, Tefsir, 

XXVI, 212-13’den aktaran, A.Aydemir, İslâmî Kaynaklara Göre Peygamberler, 
Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, s.99.

38 Aydemir, age.aynı yer.
39 El-Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud, T e’vilatü ehlis’sünne, thk.:Fatıma 

Yusuf Hanemi, Resalah Publishers y. ISBN-9953-32-096-9, Lübnan ty., IV/276
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İslam inancına göre şeytan insanlık türünü denemek ve imtihan etmek 
üzere yaratılmış ve Yüce Allah’ın izni ile serbest bırakılmıştır.

Burada Kur’ana göre şeytanın insana tesirine dikkat çekmek faydalı ola
caktır. Kur’ana göre İblis'in işi insana vesvese vermekten ibarettir.40 Şeytan 
inanmayanların dostudur.41 O dostlan olan insanları hile ile aldatır.42 Allah’ı bı
rakıp şeytanı dost edinenler sapıklığa düşer ve sapıklığı hak etmiş olurlar.43 
Kur’an şeytanın iman edenler üzerinde her hangi bir hakimiyeti olamayacağını 
ifade eder. “O’nun, sıradan bir insanın bile malına, mülküne zarar vermesi 
mümkün değilken, bir peygamber hakkında ise böyle bir şeyin varit olması asla 
düşünülemez.”44 Bu husus şu ayette açık şekilde yer almıştır:

4 j  ' J k  ( j j i l l j  4 j j l j j j  ( j A İ l  4 jlK L  tı U tj) Q  O j İ S İ j j j j  j  t tflc - q L5lc .  ( jU a L a ı 4_i ^ 0 ]  4 j|

“Gerçek şu ki: İman edip de yalnız Rablerine tevekkül edenler üzerinde 
onun (şeytanın) bir hakimiyeti yoktur. Şeytanın hakimiyeti onu dost edinen ve 
Allah’a şirk koşanlar üzerindedir.”45 Şeytan, onu dost edinenler üzerinde haki
miyet kurar. Peygamberin onu dost edinmesi mümkün olmadığı için, İblisin Al
lah’ın seçkin kulu ve elçileri üstünde tesiri de olamaz.

“Böylece biz, her peygambere insan ve cin şeytanlarını düşman kıldık. 
(Bunlar), aldatmak için birbirlerine yaldızlı sözler fısıldarlar. Rabbin dileseydi 
onu da yapamazlardı...”46 Şeytan insanı Allah’ı anmaktan alıkoymak ister. 47 
Şeytanın insanın düşünce ve kararlan üzerinde gerçek “bir nüfuzu” yoktur. 
Çünkü Kur’an şeytanın hilesini zayıf olduğunu bildiriyor.48

Ancak yüce Allah, nihayetsiz hikmeti ile, “Ahirete inanan ile şüphe için
de kalanı ayırt etmek için şeytanın insana musallat olmasına izin vermiştir”.49 
Fakat, şeytanın insanı aldatma teşebbüsü olan vesvese de, insana zarar vermesi 
de Allah’ın izni iledir. Ta ki imtihan yeri olan bu dünyada insanların arasındaki 
altın ve elmas kıymetindeki kişiler ile, taş ve kömür mesabesinde olan kimseler 
ayrıştırılsın. Ebubekirlerin Cennete, Ebu Cehillerin de Cehenneme müstehak

40 A ’raf, 7/20
41 A ’raf,7/ 27
42 A ’raf, 7/22
43 A ’raf,7/ 30
44 Aydemir, age. ayni yer.
45 Nahl,16/ 99-100
46 En’am,6/112
47 Maide, 5/91
48 Nisa, 4/76
49 Sebe’, 34/21
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oldukları anlaşılsın. Bununla birlikte o Allah’a sığınanlara zarar veremez. Onun 
zararı da Allah’ın iznine bağlıdır:

> a 0 * - ®" ? ", ? ? 4 *9, ' * o'
(JSjînlâ M <üjI V) 4iP

“Oysa şeytan, Allah'ın izni olmadıkça, müminlere hiçbir zarar veremez. 
Müminler Allah'a dayanıp güvensinler.” 50

Bir takım tefsir ve tarih kitaplarında Hz. Eyyûb’le ilgili anlatılan hikaye
ler şu ayete getirilen açıklamalar sadedinde verilmiştir:

ı_ ıljtj ı.uVın Ajj jj Çıjji lijjc jSilj  "Kulumuz Eyyûb’ü de
hatırla. Hani (O), doğrusu şeytan bana yorgunluk ve azab verdi' diye seslenmiş
ti."51 Zemahşeri buradaki azabı, mal ve evlatların helak olması ile açıklar. 
Kur’anda çeşitli ayetlerde şeytanın insana hakimiyeti olmadığı bildirilmiş olma
sına rağmen Eyyûb’ün zarar, azap ve meşakkati şeytana nispet etmesini de Al
lah’a olan edep ve hürmetine verir. O, “şeytandan gelen azabı”, insana olan 
vesvese, aldatma teşebbüsü; Allah’tan gelen denemeyi gözünde büyütme olarak 
da yorumlar.52

K.Mukaddesten İslami eserlere aktarılan İsrailiyat ve hayal mahsülü abar
tılı ifadeler Kur’an’da ortaya konan peygamber profilini zedelemektedir. Evet 
Peygamberler de birer insandır. V'3 <*̂ 1 ^  ^  ^  ^  Farkları
onlara Allah’tan vahiy gelmesidir.53 Vahyin gelmesi, bir insanın risalet ve nü
büvvetle şereflendirilmesi hem o kişiye hem de çevresindeki ümmete büyük bir 
lütuf ve nimettir. Allah’ın irade ve meşietine bağlı olan bu nimet tebliğ ve tem
sil gibi ağır bir vazifedir. Peygamberin tebliğ ve temsil vazifesini yerine getire
bilmesi de onun izzetli, şerefli ve insanlar nezdinde itibar edilecek bir hale sahip 
olması ile mümkündür. Bu sebepten kıssalarda anlatılanlar ölçüsüz, mizansız, 
muhakemesiz bir üslup taşımakta olup Allah’ın nebilerinden her hangi birisi 
için bunları vaki” kabul etmemiz imkansızdır.

Peygamberler Allah Teâlânm kullan arasından seçtiği ve ilahi elçilikle 
görevlendirdiği şerefli insanlardır. Şeytanın Eyyûb (a.s)’a zarar vermesiyle ilgili 
ayeti sonraki alimler de Peygamberlik vazifelerine uygun olarak da tefsir etmiş
lerdir. İbn Aşur bu ayeti açıklarken, "Şeytan bana sıkıntı ve acı vermektedir” 
cümlesini "Şeytan, hastalıktan çektiğim meşakkat ve acıyı kullanarak bana ves
vese veriyor, hastalığı veren Allah'a karşı beni isyana zorluyor" veya "Hastalı
ğın meşakkat ve acısı yanında bir de şeytanın vesvesesiyle uğraşıyorum!" şek

50 Mücadele, 10
51 Sâd, 38/41
52 Carullah ez-Zemahşeri, Ebu’l Kasım Mahmud b. Amr b. Ahmed, el-Keşşaf, 

http://www.altafsir.com; krş: Beydavi, Nasiru’ddin Ebu’l Hayr Abdullah b. Ömer, 
Envaru’tenzil ve esram’tte’vil, http://www.altafsir.com

53 Kehf 18/110
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linde anlamanın daha isabetli olacağını belirtir.54 Allah şeytanın vesvese ve fit
nesine karşı Allah’a sığınmayı emrediyor. Hz. Eyyûb de Rabbine sığınmıştır.

EYYÛB (A.S)’IN KISSASINDA İKİ AYRI SABIR
a-Maddi Hastalık ve Şikayet
Hastalıklar dünya hayatının imtihan araçlarıdır. Allah bazen nimet vere

rek, bazen de nimetini alarak insanı dener. Sağlık en önemli nimet, hastalık da 
ciddi bir imtihan vesilesidir. Bir şeyin imtihan sebebi olması, onunla ilgili tedbi
ri ortadan kaldırmaz. Nitekim dinimizce de tedavi meşmdur. Hz. Peygamber 
Allah’ın devası olmayan bir dert yaratmadığını bildirmiş ve tedavi yoluna te
şebbüsü emretmiştir. Kur’an’da Eyyûb (a.s)’m tedavi süreci ile ilgili tek ayet 
Allah’ın emri ile "Ayağını (yere) vur, işte yıkanacak ve içilecek serin (bir su), 
(dedik).”55 ayetidir. Allah’ın emri ile bildirilen sudan içmenin ve yıkanmanın 
mu’cizevi bir tedavi olması, bu aşamadan önce Eyyûb (a.s)’m tedavi sebepleri
ne yönelmiş olma ihtimalini ortadan kaldırmaz. Çünkü peygamberler ömek in
sanlardır, hayatlarında mu’cizevi haller görülmekle birlikte rutin hayatlarında 
bizim gibi sünnetüllaha tabidirler. Eyyûb peygamberin şiddetli hastalığa sabır 
göstermesi, Allah’ın uluhiyeti yanında O’nun kudreti, irade ve meşietine karşı 
teslimiyet dersi vermesi açısından oldukça ibretlidir. Allah’tan gelene razı ol
mamak, zımnen Kadere itiraz anlamına gelir.

Hz. Eyyûb’dan çağdaş bir Kur’an müfessiri Said Nursi farklı bir mesaj 
çıkarmıştır. O, bu kıssayı, modem zamanların haline göre okumuş, hakikattan 
mecaza giden hir yol aralamıştır. Nursi Eyyûb peygamberin zahiri yaralarından 
hareketle insanların dini musibet ve hastalıklarına dikkat çekmiştir. Ona göre 
asıl musibet ve bela insanın dini hayatıyla ilgili olandır; günah, şüphe, dine ilgi
sizlik, dinle ilgili şüpheleri ortadan kaldırmak için çalışmamak vb. Dini musi
betler yüzünden insan şikayet etmeli, derdine deva (iman ve Kur’a koşarak) 
aramalıdır. Dünyevi musibetlerde ise insana düşen vazifeler daha farklıdır. O’na 
göre musibet ve hastalıklarda insanların şekvâya üç yönden hakları yoktur.

Birincisi, Cenâb-ı Hak, insana giydirdiği vücut libasını san'atına mazhar 
ediyor. İnsanı bir model yapmış; o vücut libasını o model üstünde keser, biçer, 
tebdil eder, tağyir eder, muhtelif esmâsmm cilvesini gösterir. Şâfî ismi hastalığı 
istediği gibi, Rezzak ismi de açlığı iktiza ediyor ve hâkezâ...Mülkün sahibi Al
lah’tır ve mülkünde dileği gibi tasarruf eder..

İkincisi, Hayat musibetlerle, hastalıklarla tasaffı eder, kemal bulur, kuv
vet bulur, terakki eder, netice verir, tekemmül eder. Sabit ve istirahat döşeğin

54 İbn Aşur, XXIII, 270’den Kur’an Yolu-IV, DİBB. y Ankara, ISBN-975-19-338o-3-, 
2008,

55 Sad, 38/42
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deki hayat, tam bir hayır olan varlıktan ziyade, şer olan yokluğa yakındır ve ona 
doğru gider.

Üçünçüsü, Şu dünya, imtihan ve hizmet yeridir. Lezzet ve ücret ve mükâ
fat yeri değildir. Hastalıkla ve musibetler, dinî olmamak ve sabretmek şartıyla, o 
hizmete ve o ubudiyete çok muvafık oluyor ve kuvvet veriyor. Ve her bir saati 
bir gün ibadet hükmüne getirdiğinden, şekva değil, şükretmek gerektir.

Ona göre hastalıklar ve musibetler menfi birer ibadettir. Musibetzede za
afını ve aczini hissedip, Rabb-i Rahîmine ilticâkârâne teveccüh edip, Onu düşü
nüp, Ona yalvarıp hâlis bir ubudiyet yapar. Bu ubudiyete riyâ giremez, hâlistir. 
Eğer sabretse, musibetin mükâfâtmı düşünse, şükretse, o vakit herbir saati bir 
gün ibadet hükmüne geçer. Kısacık ömrü uzun bir ömür olur. Hattâ bir kısmı 
var ki, bir dakikası bir gün ibadet hükmüne geçer.

ji dûİj j  • Ç j yİ Çjjjİj
"Rabbine şöyle niyaz etmişti: 'Bana gerçekten zarar dokundu. Sen ise 

merhametlilerin en merhametlisisin.'"56

b-Gerçek Hastalık Dini Olandır
Said Nursi Eyyûb peygamberin şiddetli hastalığına karşı sabır ve metanet 

gösterdiğini ancak, hastalık sebebi ile kalben Allah’ı tefekküre ve dil ile de zik
re mecali kalmadığında, "Yâ Rab, zarar bana dokundu. Lisanen zikrime ve kal
ben ubudiyetime halel veriyor" diye münâcât ettiğini ifade ediyor.. Böyle bir 
münacat, halistir, ubudiyet hatırınadır. Bu anlamda Said Nursi’in Eyyûb 
(a.s)’m şeytandan Allah’a sığınmasından çıkardığı ders şudur:

“Asıl musibet ve muzır musibet, dine gelen musibettir. Musibet -i 
diniyeden her vakit dergâh-ı İlâhiyeye iltica edip feryad etmek gerektir.

Fakat dinî olmayan musibetler, hakikat noktasında musibet değildirler. 
Bir kısmı ihtar-ı Rahmânîdir. Nasıl ki çoban, gayrın tarlasına tecavüz eden ko- 
yunlarına taş atıp, onlar o taştan hissederler ki, zararlı işten kurtarmak için bir 
ihtardır, memnunâne dönerler. Öyle de, çok zâhirî musibetler var ki, İlâhî birer 
ihtar, birer ikazdır. Ve bir kısmı keffâretü'z-zünubdur. Ve bir kısmı, gafleti dağı
tıp, beşerî olan aczini ve zaafını bildirerek bir nevi huzur vermektir. Musibetin 
hastalık olan nev'i, sabıkan geçtiği gibi, o kısım, musibet değil, belki bir iltifat-ı 
Rabbânîdir, bir tathirdir.”

“Hazret-i Eyyûb Aleyhisselâmm zâhirî yara hastalıklarının mukabili, bi
zim bâtınî ve ruhî ve kalbî hastalıklarımız vardır. İç dışa, dış içe bir çevrilsek, 
Hazret-i Eyyûb'dan daha ziyade yaralı ve hastalıklı görüneceğiz. Çünkü işledi
ğimiz herbir günah, kafamıza giren herbir şüphe, kalb ve ruhumuza yaralar açar.

56 Enbiyâ, 21/83.
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“Hazret-i Eyyûb Aleyhisselâmm yaraları, kısacık hayat-ı dünyeviyesini 
tehdit ediyordu. Bizim mânevi yaralarımız, pek uzun olan hayat-ı ebediyemizi 
tehdit ediyor. O münâcât-ı Eyyûbiyeye, o hazretten bin defa daha ziyade muhta
cız.

“Özellikle, nasıl ki o hazretin yaralarından neş'et eden kurtlar (mikroplar) 
kalb ve lisanına ilişmişler. Öyle de, bizleri, günahlardan gelen yaralar ve yara
lardan hasıl olan vesveseler, şüpheler-neûzu billâh-mahall-i iman olan bâtın-ı 
kalbe ilişip imanı zedeler ve imanın tercümanı olan lisanın zevk-i ruhanîsine ili
şip zikirden neffetkârâne uzaklaştırarak susturuyorlar.”

“Evet, günah kalbe işleyip, siyahlandıra siyahlandıra, tâ nur-u imanı çıka- 
rmcaya kadar katılaştırıyor. Herbir günah içinde küfre gidecek bir yol var. O 
günah, istiğfarla çabuk imha edilmezse, kurt değil, belki küçük bir mânevi yılan 
olarak kalbi ısırıyor.”

Said Nursi günahların insan üzerindeki tesirini, utandıracak bir günahı iş
leyen adamın bir müddet sonra, meleklerin ve hatta Allah’ın varlığından rahat
sız olması; Cehennem azabını netice veren namaz gibi bir temel farzı ihmalin, 
bir süre sonra, önce Cehennemin varlığını istememeye ve küçük bir vehim ve 
düşünce ile Ahireti de inkara esaret vermesi; günlük hayatta küçük bir memurun 
bir amirinden gördüğü ikazla rahatsız olması gibi, insanın da Rabbinin mükerrer 
emirleri karşısında huzursuz olması, sonra Allah’ın da yokluğunu arzulama gibi 
haller ile örneklendirir. Günahın insan ruhiyatında yaptığı bu tesir şu ayetin an
lamı ile daha açık hale gelir; “Kazandıkları günahlar, kalblerini kaplayıp ka- 
rartmıştır."57

57 Mutaffıfîn, 83/14. 
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Sonuç
Eyyûb (as)’la ilgili Kur’an’daki ayetlerde onun hastalığına dair ayrıntılı 

bilgi yoktur. Yüce Allah Eyyûb’ü önce kendisine verdiği nimetleri çoğaltmakla 
denemiş; Eyyûb Rabbinin bu nimetlerine şükür ve minnette kusur etmemiştir. 
Bilahere Allah onu varlıktan darlığa düşürerek denemiştir. Eyyûb peygamber 
zorluk ve meşakkatlere karşı da ubudiyet vaziyetini muhafaza etmiş, bu sına
manın her safhasında sabır ve metanet göstermek suretiyle Allah’a taatte devam 
etmiştir. Onun bir peygamber olma sebebi ile insanlar nezdinde peygamberlik 
yüce makamının izzet ve şerefi ile bağdaşmayacak insan şahsiyetini küçük dü
şürücü hallere mamz kalmasının aklen ve Kur’andaki ayetler itibariyle mümkün 
olmadığını düşünmemiz gerekir. Kitab-ı Mukaddesteki bilgilere bfü açıdan ihti
yatla bakmak gerekir. Hele kendine nispet edilen büyük günah yakıştırması da 
ve bu söylenti ile Allah’a isyan içeren sözler de Eyyûb (as)’la ilgili kat’iyyen 
doğru değildir. Çünkü peygamberler ismet sıfatına sahiptir. Yüce Allah onları 
ma’siyetten korumuştur.
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l_j j j£  j  ^  e  ^ lu ı  İl 4j İ e  ĝjuj j  e  )̂j j-a J j  .4. jb  i J a j  4 Jj_)J A.j Û J ^ J   ̂L5^ ^

LH3 ’O j  t-̂ 3 Aİ̂ )JJJ î lH   ̂İJ ^ ^  C5̂  £  C5̂  ** Ĵ a -J  ^  43^^
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[i-iÛ Vl: 35]. Jlâ* n J Ĵ  ̂V (jlj <4İ (jdl*-*!! (jjjj£dl 4jİİ cs-le <jl ^ -Ĵ
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4j i  e  âJ A İj jj d ! (^j j  (_$lj ‘cs^J ^3JJJ •(JjC'LûjjjI o^lj ^jAj 4jl ^Idll ^  ^ÜjuJI
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SABIR MAKAMI VE İNSANA KAZANDIRDIKLARI
Yrd. Doç. Dr. Hüseyin Kurt

Giriş
Sabır kelimesinin sözlük anlamı, “Başa gelen üzücü olaylardan bela ve 

afetlere veya bir haksızlığa katlanma, tahammül göstererek Allah’a tevekkül 
edip, sıkıntılara göğüs germe” olarak kaydedilmektedir. Metanet ise, sağlamlık, 
dayanıklılık diye ifade edilmektedir.

Sabır bir anahtardır, kuvvettir, eneridir, şeriat-ı fıtriyeye uyarak, doğru 
yerde doğru iş yaparak doğru neticeyi beklemektir. Acelecilik ise, sabrın zıddı 
olduğu için yaratılış kanunlarına da aykırılık teşkil eder. Sabır isminin taalluk 
ettiği bir kısım Esmaü’l-Hüsna ise; "Rab, Adi, Hakim, Halim, Kemal, Rahim, 
Fatır, Kayyum, Metin, Afv, Gafur gibi isimlerdir. Bu isimlerden sırasıyla sab
rın, terbiye edici oluşunu, herkesin hak ettiği karşılığı bulacağını, hikmetle ha
reket edilmesi gerektiğini, yumuşak huylu ve olgunlaştırıcı özelliğini, şefkat 
yönünü, yaratılışa uygun davranmayı, dirençli ve ayakta kalmayı, sağlam dur
mayı, affedici ve bağışlayıcı olmayı anlıyoruz.

Sabır ise, kurallara uymak, sonuçtan önce sürece odaklanmak, disiplin 
içerisinde çalışarak sürece sadık kalmak, kuvveti merkezde ve şimdiki zamanda 
toplayarak güce yön vermek, tertile riayet etmek ve hikmetle donanmış bir gücü 
yöneterek neticeyi Allah’tan beklemektir.

Sabır, bir işte bir süreçte sonucun belirli merhalelerden sonra gerçekleşe
bileceğine olan inanç ve bu inancın kişide davranışsal olarak kendini gösterme 
ifadesidir. Metanet ise, kelime anlamı dayanıklılık olup, sıkıntı ve zorluklar kar
şısında yılmamak, yenilmişlik duygusuna kapılmamaktır veya hedefe kilitlen
mişken savrulmamaktadır.

Sabırsızlık ise diğer bir ifadeyle aculiyet yani sebepleri yerine getirme
mek, aşama aşama değil hırsla hareket ederek doğrudan neticeye koşmak, ba
samakları üçer beşer çıkmaktır. Bu fert hayatında ve toplum hayatında sık rast
lanan bir durum olup çoğu kez hayal kırıklığıyla sonuçlanmaktadır. Hedefe va
rılmayınca meydana gelen şaşkınlık ümitsizliğe dönüşebilmektedir.

Sabrın pek çok sonuçlarından biri, nefis terbiyesi ve dünyalıklara fazla 
meyletmeyerek faydalı işlerle meşgul olmaktır. Kişi, başına gelen kimi belâ ve 
sıkıntılara, bazı lezzetleri terk etmenin verdiği rahatsızlıklara ve ibadetlerin ge
tirdiği zahmetlere Allah’ın emri doğrultusunda bir müddet sabreder ve zor da 
olsa nefsini bunlara yavaş yavaş alıştırırsa; zorluklara katlanabilme gücü kaza
nır; bu yolla sabır makamından daha yüce makamlara erişir. Günahlara 
(masiyetlere) bulaşmamakta direnip sabretmek nefsin müttakî olmasına kaynak
lık eder. Hakka itaatte bulunmakta direnip sabretmek Hakka yakınlık kazandırır. 
Belâlara sabretmek İlâhî kaza ve kaderden razı olma imkânını doğurur. Sabır,
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insanın iç dünyasını ona ızdırap veren şeylerden, dili şikâyet etmekten ve organ
ları da uygunsuz davranışlardan sakındım. Bütün bunlar iman ehline ait yüce 
makamlardır.

Nefsini sabır ve sebat (dayanıklılık) ahlâkına alıştıran kimseler başarılı ve 
rahat olurlar. Zorluk karşısında kalınca, o zorluğu yenmek için çaba harcarlar ve 
bu çabada direnirler. Bir darlığa ve felâkete düşünce de perişan olmazlar. O sı
kıntıyı uzaklaştıracak, o felâketten kurtaracak çareleri ararlar. Bilirler ki, hayatta 
her şey bir değişim halindedir. Ni’metler de, rahatlıklar da, sıkıntılar da, zorluk 
ve darlıklar da hep değişirler. Kişi bir hal üzerinde sürekli durmaz. Dünya bir 
imtihan (deneme) dünyasıdır.

Kur’an’a gönül veren bir mü’min, her konuda sabırlı insandır. Sabır ge
rektiren bütün işlerde aceleci değildir. Her işini teenni ile (sükûnetle, dengeli ve 
ölçülü) yapar. Gerektiği yerde nefsine ve isteklerine hakim olur. Dünya hayatı
nın zorluklarına tabii bir şekilde dayandığı gibi, âhiret güzelliklerini kazandıran 
ameller noktasında da kararlılık gösterir.

Sabır aynı zamanda, nefsin iyi bir şey yapmak veya kötülüklerden kaçın
mak için acıya, meşakkate dayanma kuvvetidir. Bu iki şekilde görülür: Birincisi 
elem, acı ve külfete (karşılaşılan güçlüklere) sabırdır ki, itaat, mücadele ve 
amellerin zorluğuna katlanılarak elde edilir. Diğeri de haram lezzet ve şehvet 
isteklerine karşı sabırdır ki, kişi bu sabırla, nefsine hoş gelse de haram kılınmış 
olan tehlikeli ve zararlı şeylerden sakınabilir.

Nefsin boyunduruğundan ve esaretinden kurtulup özgür olmanın sonuçla
rından ve meyvelerinden biri de sabırlı olmaktır. Bu anlamda ‘sabır’, hürriyeti 
elde etmede en önemli etkendir. Kişi sabn sayesinde kötü şartlara, nefsin insanı 
zillete düşüren isteklerine direnir ve özgürlüğünü kazanır.

Cafer Sadık’tan şöyle rivayet edilmiştir: “Özgür kişi her haliyle özgürdür. 
Başına musibet gelirse sabreder, musibetler üstüne sel gibi aksa yine de onu ye
nilgiye uğratamaz. Ama sabretmezse, kahırlı olur ve kolaylıklar güçlüğe dönü
şür. Nitekim Yusuf (a.s.)'un köleleştirilmesi, esir edilmesi ve kahra uğraması 
onun özgürlüğüne gölge düşürmedi. Ne kuyunun karanlığı ona bir zarar vere
bildi, ne de başına gelen diğer musibetler. Derken Allah (c.c.) ona lütufta bu
lundu ve yönetici yapıp ona zulmedenleri kendine hizmetçi etti. Sonra da pey
gamber yaptı ve onun sayesinde bir ümmete rahmette bulundu. İşte sabır bu şe
kilde ardından hayır getirir. Şu halde sabredin ve sabırla donanın ki ecre ulaşa
sınız.”

Allah’ın güzel isimlerinden biri de “es-Sabûr”dur. Çok sabreden anla
mındadır. Şüphesiz Allah’ın sabn insanların sabrıyla kıyas edilemeyecek şekil
de farklıdır. Rabbimiz, kullarının bütün isyan ve tuğyanlarını bildiği ve gördüğü 
halde onlara hemen ceza vermiyor, cezalarını âhirete erteliyor ve onlara nimet
lerini vermeye devam ediyor.
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İslam tarihi açısından da baktığımızda en büyük musibet ve belaların 
Peygamberlere ve arkalarından giden takvası yüksek insanlara geldiğini, onların 
sergiledikleri duruş ile zirve insanı oldukları kaydedilmektedir. Dünya imtihan 
yeridir ve imtihan süreci şiddetlendikçe metanet ve sabır göstermek de o derece 
zor olmakta ve zor oldukça alman mükâfat da büyük olmaktadır.

Nitekim Kur’an-ı Kerim’de, “Andolsun biz sizi biraz korku, biraz açlık, 
biraz da mallardan, canlardan ve ürünlerden eksiltme ile imtihan edeceğiz. Müj
dele o sabredenleri!”1 “Şimdi sen onların dediklerine sabret”2 “Sabret! Senin 
sabrın ancak Allah’ın yardımı iledir. Onlardan yana üzülme. Tuzak kurmaların
dan dolayı da sıkıntıya düşme.”3 denilmektedir.

Kur’an-ı Kerim’de yüz kadar ayet sabrı anlatmaktadır. Peygamber Efen
dimiz (s.a.v); “Dünya dar-ül meşakkattir” diye buyurmaktadır. Konu ile ilgili 
birkaç hadis daha zikredecek olursak,

"Allah sabredenler ile beraberdir."
"Sabır bütün huzur ve rahatın anahtarıdır.",
"Sabreden zafere ulaşır.",
"Sabır, ferahlık ve genişliğin anahtarıdır.",
"Acele şeytandan, teenni ve sabır Allah 'tandır.",
“Sabır amellerin en efdali, zor olanıdır.”
Peygamberlerin hayatlarından sabır levhası olacak örnekler mevcuttur. 

Hayat hakkında bilinmeyenleri sözlü olduğu kadar fiili olarak anlatan bu öncü 
insanların hayatlarını bu açıdan incelemek gerekmektedir.

Sabır Kahramanı Hz. Eyyûb (as)
En başta “Sabır kahramanı” olarak isimlendirilen Hazreti Eyyûb’un (as) 

hayatı dikkat çeker. Hem evladını hem servetini kaybeden hem de dayanılama- 
yacak hastalıklara düçar olan Eyyûb (a.s) "veren Allah, alan Allah" diyerek sa
bırla mukabele etti. Yakalandığı bu hastalık ile uzun zaman mücadele etti. Dört 
hanımının üçü kendisinden ayrıldı, Rahime adlı eşi kaldı. Uzun bir meşakkatin 
ve sergilenen eşsiz sabır ve tevekkülün ardından Cenab ı Hakk’ın Şafi ismi te
celli eder. Bu hadise Kur'an-ı Kerim’de şöyle anlatılır: "Kulumuz Eyyûb'u da 
an. Bir zaman o, Rabbine şöyle nida etmişti: "Meşakkat ve acı ile bana şeytan 
dokundu. "(Biz ona): "Ayağını yere vur! İşte sana yıkanılacak ve içilecek soğuk

1 Bakara, 2/155
2 Sâd, 38/17
3 Nahl, 16/127
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bir su" dedik. Ve ona, bütün ailesini ve beraberlerinde bir mislini daha tarafı
mızdan bir rahmet olarak bahşettik ki, akıl sahipleri için bir ibret olsun.”4

Bediüzzaman bu olayı şöyle ifade eder:
"Pek çok yara, bere içinde epey müddet kaldığı halde, o hastalığın azîm 

mükâfatını düşünerek kemal-i sabırla tahammül edip kalmış. Sonra yaralarından 
tevellüd eden kurtlar, kalbine ve diline iliştiği zaman, zikir ve marifet-i 
İlahiyenin mahalleri olan kalb ve lisanına iliştikleri için, o vazife-i ubudiyete 
halel gelir düşüncesiyle kendi istirahatı için değil, belki ubudiyet-i İlahiye için 
demiş: "Ya Rab! Zarar bana dokundu, lisanen zikrime ve kalben ubudiyetime 
halel veriyor." diye münacat edip, Cenab-ı Hak o hâlis ve safı, garazsız, lillah 
için o münacatı gayet hârika bir surette kabul etmiş. Kemal-i afiyetini ihsan edip 
enva-ı merhametine mazhar eylemiş.”

Bu hadise günümüz insanına neler anlatmaktadır? Bediüzzaman bu husu
su da şöyle ifade eder:

“Hazret-i Eyyûb Aleyhisselâm'm zahiri yara hastalıklarının mukabili bi
zim bâtını ve ruhî ve kalbi hastalıklarımız vardır. İç dışa, dış içe bir çevrilsek, 
Hazret-i Eyyûb'den daha ziyade yaralı ve hastalıklı görüneceğiz. Çünki işledi
ğimiz her bir günah, kafamıza giren her bir şüphe, kalb ve ruhumuza yaralar 
açar. Hazret-i Eyyûb Aleyhisselâm'm yaraları, kısacık hayat-ı dünyeviyesini 
tehdid ediyordu. Bizim manevî yaralarımız, pek uzun olan hayat-ı ebediyemizi 
tehdid ediyor. O münacat-ı Eyyûbiyeye, o Hazretten bin defa daha ziyade muh
tacız. Bahusus nasıl ki o Hazretin yaralarından neş'et eden kurtlar, kalb ve lisa
nına ilişmişler; öyle de; bizleri, günahlardan gelen yaralar ve yaralardan hâsıl 
olan vesveseler, şübheler (neûzü billah) mahall-i iman olan bâtın-ı kalbe ilişip 
imanı zedeler ve imanın tercümanı olan lisanın zevk-i ruhanîsine ilişip zikirden 
nefretkârane uzaklaştırarak susturuyorlar. Evet günah kalbe işleyip, siyahlandıra 
siyahlandıra tâ nur-u imanı çıkarıncaya kadar katılaştırıyor. Her bir günah için
de küfre gidecek bir yol var. O günah istiğfar ile çabuk imha edilmezse, kurt 
değil, belki küçük bir manevî yılan olarak kalbi ısırıyor."

Hz. Yusuf: Zindan Günahtan Daha Sevimlidir
Hz. Yusuf kıssası da sabır ve metanet dersi vermektedir. Kardeşleri tara

fından kuyuya atılması bezirgânlar tarafından çıkarılıp Mısır’a köle olarak sa
tılması günaha cebren çağrılması kabul etmeyince iftiraya uğraması ve zindana 
gönderilmesi ve nihayet kurtulması Mısır’ın azizi olması sevdiklerine kavuşma
sı.

Bu arada, kendisini günaha icbar eden ve zindan tehdidinde bulunan oto
riteye karşı Hz. Yusufun duruşunu kaydetmek lazımdır. Kuran’da bu durum şu

4 Sâd, 38/41
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ifadeyle geçer: "Yusuf dedi ki: "Ey Rabbim Zindan bana, bunların beni davet 
ettikleri şeyden daha sevimlidir. Eğer sen, bu kadınların tuzaklarını benden uzak 
tutmazsan, ben onların tuzağına düşerim ve cahillik edenlerden olurum."5

Yusuf (a.s)'m bu niyazı üzerine Cebrail (a.s) ona gelerek şöyle dedi: "Ey 
Yusuf! Allah sana selam etti ve dedi ki: Sabret, çünkü sabır, bütün müşkülatla
rın anahtandır. Onun akıbeti selamettir."

Hz. Yusuf bu aşamaların her birinden geçerken tevekkülünü sabrını me
tanetini bozmamıştır. İsyan etmemiş, istikametten ayrılmamıştır. Hayatının en 
mutlu figürleri bir araya gelmişken; anne-baba ve kardeşlerine kavuşmuş, itibarı 
iade edilmiş, Mısır azizi olmuş Züleyha ile evlenmiş iken, ellerini açıp Rabbin- 
den ölümünü ve salih kullan arasına dâhil edilmesini istemiştir. "Ahsenü’l- 
kasas” yani kıssalann en güzeli olan bu hikâyeyi Bediüzzaman şu şekilde yo
rumlamaktadır:

"Ahsenü’l-kasas olan Kıssa-i Yusuf Aleyhisselâm hatimesini haber veren 
"benim canımı Müslüman olarak al ve beni salih kulların arasına kat!" âyetinin, 
ulvî ve latif ve müjdeli ve i'cazkârane bir nüktesi şudur ki: Sair ferahlı ve saa
detti kıssaların âhirindeki zeval ve firak haberlerinin acılan ve elemi, kıssadan 
alman hayalî lezzeti acılaştırıyor, kırıyor. Bahusus kemal-i ferah ve saadet için
de bulunduğunu ihbar ettiği hengâmda, mevtini ve firakını haber vermek daha 
elimdir; dinleyenlere "Eyvah!" dedirtir. Halbuki şu âyet, Kıssa-i Yusuf’un (as) 
en parlak kısmı ki; Aziz-i Mısır olması, peder ve vâlidesiyle görüşmesi, kardeş
leriyle sevişip tanışması olan, dünyada en büyük saadetti ve ferahlı bir hengâm
da, Hazret-i Yusufun mevtini şöyle bir surette haber veriyor ve diyor ki: Şu fe
rahlı ve saadetti vaziyetten daha saadetti, daha parlak bir vaziyete mazhar olmak 
için, Hazret-i Yusuf kendisi Cenab-ı Hak'tan vefatını istedi ve vefat etti; o saa
dete mazhar oldu. Demek o dünyevî lezzetli saadetten daha cazibedar bir saadet 
ve ferahlı bir vaziyet kabrin arkasında vardır ki; Hazret-i Yusuf Aleyhisselâm 
gibi hakikat-bîn bir zât, o gayet lezzetti dünyevî vaziyet içinde gayet acı olan 
mevti istedi, tâ öteki saadete mazhar olsun.”

“îşte Kur'an-ı Hakîm'in şu belagatına bak ki, Kıssa-i Yusuf un hatimesini 
ne suretle haber verdi. O haberde dinleyenlere elem ve teessüf değil, belki bir 
müjde ve bir sürür ilâve ediyor. Hem irşad ediyor ki: Kabrin arkası için çalışı
nız, hakikî saadet ve lezzet ondadır. Hem Hazret-i Yusufun âlî sıddıkıyetini 
gösteriyor ve diyor: Dünyanın en parlak ve en sürurlu haleti dahi ona gaflet 
vermiyor, onu meftun etmiyor, yine âhireti istiyor."

5 Yûsuf, 12/33
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Hz. Peygamber’in (asm) Sabır ve Metaneti
Peygamber Efendimiz(asm) in sabır ve metaneti hayatının önemli kısmını 

teşkil eder. Mekke hayatında müşriklerin kendisine ve arkadaşlarına yaptıkları 
eziyet ve cefalar şiddetli idi. Buna mukabil göstermiş oldukları fevkalade sabır, 
metanet, tevekkül ve emr-i ilahiyeye inkiyad muhteşemdir. Taif te kendisini taş- 
layanlara beddua etmek bir tarafa “Allah’ım bunlar cahildir bilmiyorlar” deyip 
belanın selbine mani olması da rahmet peygamberi olduğunun ifadelerindendir.

Allah'a ve Hz. Peygamber’e düşman olan müşriklerin kin ve nefret gay- 
zını söndürmek mümkün değildi. Bunların başında gelen Ebu Leheb, bütün şah
sî imkânlarını kullanmış, İktisadî ve İçtimaî boykot uygulayarak Müslümanları 
çaresiz bırakmak istemişti. Kureyşliler Peygamberliğin yedinci senesi başların
da Müslüman olsun olmasın Hâşimoğulları ile konuşmayı, alışveriş yapmayı ve 
onlardan kız alıp vermeyi yasaklayan bir antlaşma metnini Kabe’ye astılar ve 
onun aksine hiçbir hareket yapmamak üzere ant içtiler. Bu muhasara iki seneden 
fazla sürdü. Bu süre zarfında Müslümanlar çok sıkıntı çektiler. Onlardan her
hangi biri alışveriş için çarşıya çıktığında müşrikler tarafından dayanılmaz ezâ 
ve cefâlara maruz kalıyor, Hac mevsiminde alış-veriş için Mekke’ye gelen tüc
carlar Haşimoğullan’ndan herhangi biri ile alışveriş yapacak olsa hemen ona 
mani oluyorlardı. Ayrıca, bir taraftan Allah Resûlü'nun mukaddes başlarına top
rak saçılıyor, bir yandan "sihirbaz", "kâhin" ve "sâhir" gibi sıfatlar ile iftira atı
lıyordu.

Nihayet Allah Resûlü, Medine'ye hicret etmeğe mecbur bırakılmasına 
mukabil, O'nun göstermiş olduğu eşsiz sabır, müminlerin muzaffer ve İslâm’ın 
galip gelmesine vesile olmuştur.

Hz. Peygamber (s.a.v) hicretten sonra da Medine'de münafıkların her tür
lü desiselerine ve dedikodularına sabretmiş ve kendisini arkadan vurmaya çalı
şan İbni Selül gibi Yahudi münafıklarının oyunlarını sabır ve metanetle akim 
bırakmıştır.

Hz. Peygamber’den (asm) sonra dört halifeden üçü şahadet şerbetini içe
rek vefat etmiştir. Torunları Hz. Hasan’m (ra) zehirlenerek Hz. Hüseyin’in(ra) 
ve beraberindekilerin vahşiyane şehit edilmeleri gösteriyor ki, imtihanın şiddet
lisinin zirve isimlerin hayatında vuku bulmuştur.

Daha sonra silsileyi takip eden birçok mürşit ve müceddid de hapislere 
atılmak suretiyle çeşitli eza ve cefalara maruz kalmışlardır.

İmam Ebu Hanife, Emevi ve Abbasi; İmam Malik, İmam Şafi, İmam 
Ahmet, bin Hanbel Abbasi sultanlarının resmi görev ve menfaat tekliflerini red
detmişlerdir. Bunun üzerine Ebu Hanife işkence altında ruhunu Rabbine teslim 
eder. İmam Malik de çeşitli işkenceler görür. Öyle ki, kolu omzundan çıkar. 
İmam Ahmet bin Hanbel de işkenceler sonucu Rabbine kavuşur. Kendilerini re
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jimi meşrulaştırmak için resmi göreve ve çeşitli menfaatlere çağıran sultanların 
eziyetlerine katlanır, şehit olur, ama onların oyunlarına gelmezler

Tasavvufta Sabır Makamı
Tasavvuf ıstılahında sabır, “şikâyeti ve sızlanmayı terk etmek” olarak ta

nımlanmıştır. Yani sabır, dinin övdüğü ve teşvik ettiği ahlakî bir sıfat ve ruhî bir 
kemal ifadesidir. Böyle bir ahlakî davranışa ise nefsin, emredilen şeylere yön
lendirilmesi ve zorlanması suretiyle ibadetlerin meşakkatine, belalara ve günah 
dışındaki zararlara tahammül göstererek ulaşabileceği vurgulanmaktadır. Nite
kim Hz. İsa (a.s.)’m da: "Siz sevdiğiniz şeylere, ancak sevmediklerinize sabret
mekle ulaşabilirsiniz" dediği rivayet edilmektedir.

Gazali’ye göre sabır, Rahmanî ve şeytanî duyguların karşılaşması anında 
Rahmanî duyguların galip gelmesidir. Yani şehvete zorlayan kuvvet karşısında, 
dinin gereklerini yerine getirmek için sebat göstererek nefsin arzularını ve tem
belliği terk etmektir.

"Ey iman edenler, sabır ve namazla (Allah'tan) yardım isteyin. Allah, sab
redenlerle beraberdir", "Sana vahyedilene uy; Allah hükmünü verene kadar sab
ret. O, hüküm verenlerin en iyisidir", ayetleriyle sabrı emreden Allah, "Ey ina
nanlar, sabredin, direnin, savaşa hazırlıklı, uyanık bulunun", "Sabredenleri, doğ
ru olanları, huzurunda gönülden boyun büküp duranları, Allah için mallarını 
harcayanları ve seherlerde istiğfar edenleri (Allah görmektedir)" "Hakkı ve sab
rı tavsiye edenler..." ayetleri ve benzerleriyle sabreden müminleri, bu vasıfların
dan dolayı övmektedir. "Allah, sabredenleri sever", "Allah, sabredenlerle bera
berdir" ve benzeri ayetlerle sabredenleri sevdiğini, onlarla beraber olduğunu 
bildirmekte; "Sabrederseniz bu, sabredenler için daha hayırlıdır", "Sabretmeniz 
ise sizin için daha hayırlıdır" ayetleri ve benzerleriyle sabrın, hayırlı sonuçlar 
vereceğini bildirmektedir.

Sabırlı olmak, peygamberlerin özelliği ve ahlakıdır. Hz. Eyyûb (a.s.)in 
vasfında56 bütün peygamberlerin sabırlı kimseler olduğunu bildiren Allah Teâ
lâ; "O halde sen de azim sahibi elçilerin sabrettikleri gibi sabret, o (nankör)ler 
için acele etme...", "Fakat kim sabreder, affederse şüphesiz bu, çok önemli iş
lerdendir!" ayetleriyle sabrın, büyük irade sahibi peygamberlerin yaptığı önemli 
bir iş olduğunu açıklamaktadır.

Yüce Yaratıcı, Kur'an-ı Kerim'de Hz. Peygamberin sabrından bahseder
ken O'na: "Rabbinin hükmüne sabret. Çünkü sen gözetimimiz altındasın" şek
linde, diğer peygamberlere ise: "Ey iman edenler, sabredin ve sabırda yarışm"61 
buyurmuştur. Caferi Sadık (r.a.): “Allah Teâlâ peygamberine sabn emretti ve 
sabnn en yükseğini Rasulüllah (s.a.v.) Efendimize verdi. Çünkü: "Habibim sab
ret, senin sabrın ancak Allah iledir" buyurarak, onun sabrının kendi nefsi ile de
ğil, Allah'ın yardımıyla olduğunu bildirmişti" demektedir.
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Sabrın gerçekten yapılması zor bir davranış olduğu hususunda Kur'an'da 
Musa (a.s.) ile Hızır kıssası güzel bir örnek teşkil eder. Hızır'ın Musa (a.s.)'a: 
"Doğrusu sen benimle beraberliğe sabredemezsin" ve daha soma; "İşte bu, se
ninle benim aramızın ayrılmasıdır. Şimdi sana o sabredemediğin şeylerin içyü
zünü haber vereceğim" dediği bildirilmektedir. Bir başka ayette de Peygamber 
Efendimize hitaben; "Sen Rabbinin hükmüne kadar sabret; balık sahibi (Yunus) 
gibi olma" buyrulmaktadır. Bu vb. ayetlerde peygamberlerin dahi Allah'ın ken
dilerine açmadığı ve iç yüzünü bilmedikleri bir konuda sabredemedikleri vurgu
lanmakta ve yine "Biz, sabredenlerin karşılığını, yaptıklarının en güzeliyle vere
ceğiz", "Sabredenlere mükâfatları hesapsız ödenecektir" gibi ayetlerle de sabre
denlerin, en güzel şekilde mükâfatlandırılacakları müjdelenmektedir.

Bunun yanında Allah Teâlâ, peygamberine yaptığı; "Sabredenleri müjde
le" hitabıyla insanlardan başlarına gelen bela ve musibetlere sabredenleri müj
delemesini emretmekte; "Eğer sabreder, korunursanız, onlar hemen şu dakikada 
üzerinize gelseler, Rabbiniz size nişanlı beş bin melekle yardım eder" ayetiyle 
de herhangi bir sıkıntı anında sabredenlere ilahi yardım vaadinde bulunmakta
dır. "Melekler, dünya yurdunun sonu (cennet) ne güzeldir! Sabretmenize karşı
lık selam size! (derler)" âyetiyle ise sabredenlerin, ahirette büyük derecelere 
ulaşacakları bildirilmektedir.

İbn Abbas'm yaptığı bir değerlendirmede Kur'an'da sabır üç ayrı boyutuy
la ele alınmaktadır. Bunlar: Allah'ın farz kıldığı şeyleri yerine getirmeye sabır 
ki; buna üç yüz derece verilir. Allah Teâlâ’nm haram kıldığı şeylere düşmemeye 
sabır ki; buna da altı yüz derece verilir. Musibetle karşılaşıldığı ilk anda sabırdır 
ki; bunun için ise dokuz yüz derece vardır. Çünkü Allah'ın belasına sabır, başka 
şeylere sabırdan daha zordur. Buna ancak peygamberler dayanabilir demiştir.

Sonuç olarak tasavvufta makam olarak kabul edilen bir haslet olan sabır, 
sadece insana hastır. Ayrıca sabır, şükür ile birlikte ilm-i bâtın içerisinde yer 
almıştır. Bunun yanında çeşitli âyetlerin yorumunda diğer bazı makam ve hal
lerle de ilişkilendirilmiştir. Sabır penceresinden bakıldığında zaten bu durumun 
kaçınılmaz olduğu görülür. Örneğin "Allah Teâlâ, size zahirî ve batini nimetle
rini ihsan etmiştir" ayetinin yorumunda, sabır ile rıza makamı arasında bir ilişki 
kurularak, ayette geçen zahirî nimetler, afiyet ve zenginlik; batinî nimetler ise 
bela ve fakirlik olarak yorumlanmıştır. Belalara ve elde olmayan nedenlerle kar
şılaşılan maddi sıkıntılara sabredildiği takdirde böyle bir tutumun manevî kaza- 
nımlara sebep olacağı, bir nimet olarak tecellî edebileceği ve sonuçta Allah'a 
yakınlık vesilesi olabileceğinin altı çizilmiştir.

Kur'an'da sabır kavramı, daha çok bela ve musibetler karşısında kuldan 
beklenen erdemli bir davranış olarak ifade edilirken, bu erdemin kazanılması 
bazen emredilmekte, bazen de sonunun hayır getireceği vurgulanarak övülmek- 
te ve kazanılması özendirilmektedir.
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Allah’ın ve Hz. Peygamber’in emir ve yasaklarım gözetlemekle mükellef 
olan insanlar, hayır ve şerle, nimet ve musibetle, varlık ve yoklukla imtihana ta
bi tutulurlar. İnsanların bu imtihanla başarılı olabilmeleri çalışmanın ve kuralla
ra riayet etmenin yanında sabırlı olmalarını da gerektirir. İnsanını dünya ve 
ahiret nimetlerini elde etmesi, hayatını; sıhhat, huzur ve saadet içinde sürdüre
bilmesi sabırlı olmasına bağlıdır. Başta hastalık, stres, ruhi bunalım olmak üzere 
maddi ve manevi pek çok sıkıntı, kavga, geçimsizlik, uyumsuzluk ve başarısız
lık hep sabırsızlığın sonucudur.

İnsan hayatı her zaman refah ve rahatlık içinde geçmez işler daima insa
nın istediği gibi gitmez. İnsan; birçok olumsuzluklar, eza, cefa ve afetlerle karşı
laşır. Bütün bunlara ancak sabırla karşı konulabilir. Başarı ancak sabırla, sabır 
da ancak Allah'ın yardımı ile mümkün olur. Bundan dolayı Yüce Allah, ibadet
lerle, musibetlere tahammülde ve savaşta başarıya ulaşmada sabırlı olmayı tav
siye etmektedir.7

Kur'an-ı Kerim, sabredenleri çok güzel vasıflarla nitelendirerek sabrın 
ulu'l-azm peygamberlerin ahlakı olduğunu belirtmiş ve onlann başlarına gelen
lere karşı gösterdikleri sabır anlayışını Resulünün ve ümmetinin de göstermesini 
istemiştir.8

“Sabr-ı cemîl”, sızlanmadan belâlara katlanmaktır. Sabra aykırı olan, der
dini halka açmak, insanlara sızlanmaktır. Fakat halini Allah'a şikâyet etmek, O'- 
na yakınmak sabra aykırı değildir. Nitekim Yakub (a.s.): "Ben üzüntü ve tasamı 
Allah'a şikâyet ederim."9 demiştir. Hz. Eyyûb da Rabbine: "Bu dert bana do
kundu, Sen merhametlilerin en merhametlisisin!"10 diyerek derdini Allah'a arz 
etmiştir. Eğer derdi Allah'a arz etmek sabra aykırı olsaydı, Allah'ın sevdiği bu 
peygamberler, dertlerini Allah'a arz ve şikâyet etmezlerdi. Onların hali herkese 
örnektir. Kul, isyana, edepsizliğe varmadan niyazla derdini Allah'a arz edip kur
tuluş dilerse bundan sevap alacağı gibi, belâya sabn da güç kazanır.

Sabır, Kur'an'ın üzerinde çokça durduğu önemli bir kavramdır. Mümin, 
sabn sayesinde zorlukların üstesinden gelir. Kalbi sükûn ve huzurla neşelenir. 
Mümin karşılaştığı musibetlerde bir hikmet ve fayda arar, ona sabır ve metanet 
ile karşı koyar. Musibetleri ekinin rüzgârı eğilerek savdığı gibi savar ve hiçbir 
zaman yıkılmaz. Bir musibetin bin nasihatten hayırlı olduğunu düşünür ve on
dan bir ders alır. Cahil kişiler ise karşılaştıkları musibetlerden dolayı sıkılır, 
üzülür ve bazen de yıkılır.

6 Bkz. Furkan., 25/20.
7 Âl-i İmran, 3/200.
8 Bkz. Ahkaf, 46/35; Enbiya, 21/85.
9 Yusuf, 12/86
10 Enbiya, 21/83
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Sabır, birçok meziyetin temelini ve kaynağını teşkil eder. Mesela Allah 
Teâlâ, düşmana karşı sabır silahının kullanılmasını ve zaferin sabra bağlı oldu
ğunu belirterek,11 cenneti kazanan ve cehennemden kurtulanların ancak sabre
denler olacaklarını12 beyan ederek, sabretmenin ve suçları bağışlamanın azmedi
lecek işlerden olduğunu açılmamıştır.13 Allah Teâlâ peygamberlerine sabretme
lerini emretmiş, peygamberlerinin sabrını ancak Allah'ın yardımıyla olacağını 
ve sabırla, bütün musibetlerin kolay atlatılacağım haber vermiştir.14

Sabrın nur olduğunu bildiren Hz. Peygamber (s.a.v.), inanan bir kimsenin 
durumunun olumlu ya da olumsuz haller karşısında her zaman iyilik üzere ol
duğunu vurgulamış; "Müminin işi tuhaftır, her işi hayırdır. Bu, yalnız mümine 
verilmiştir. Sevindirici bir işle karşılaşırsa şükreder, o iş kendisi hakkında hayır
lı olur. Üzücü bir işle karşılaşırsa sabreder, kendisi için hayırlı olur", "Hiç kim
seye sabndan daha haynlı bir mükâfat verilmemiştir" buyurarak hayrın büyük 
bir kısmının sabırda olduğunu ifade etmişlerdir.

Başın bedene nisbetle öneminden hareket edilerek açıklanmaya çalışılan 
sabn kavramı, hadislerde de yine musibet ve sıkıntı ile ilişkilendirilmiştir. Çün
kü bela ve musibetler, hayatın kaçınılmazlan ve olmazsa olmazları durumunda
dırlar. Zaten her zaman iyilik ve güzelliklerle sürdürülmesi mümkün olmayan 
insan hayatı olumsuzluklardan ayrı düşünülemez Fakat her iyilik ve musibetin 
de bir sebebi olmalıdır. Buna göre bela ve musibetlerin ya kulu olgunlaştırmak 
ya da günahlarından temizlemek için olduğu düşünülürse, Hz. Peygamber'in 
"Mümin bir kula isabet eden hiçbir hastalık, tasa ya da daha küçük bir olay yok
tur ki Allah, o musibet ile kulun günahlarından bir kısmını silmesin." "Allah bir 
kuluna hayır dilerse, onun günahının cezasını dünyada verir" sözü daha iyi anla
şılmaktadır.

Hz. Peygamber (s.a.v.), bir başka hadislerinde musibete karşı dua etme
nin önemine dikkat çekerek şöyle buyurmuşlardır: "Kim başına gelen musibete 
Allah'ın buyurduğu gibi "İnnâ lillâhi ve innâ ileyhi râci'ûn (Biz Allah'ın kulları
yız ve biz O'na döneceğiz)" dedikten sonra; "Allah'ım, karşılaştığım bu musibet 
nedeniyle bana sevap ver, bunun ardından bana hayır ver" diye dua ederse Allah 
da öyle yapar." Bir kudsî hadiste de: "Kulum, kendisini bir bela ile sınadığım 
zaman sabreder, ziyaretçilerine benden yakınmazsa, etinin yerine daha hayırlı 
et, kanının yerine daha hayırlı kan veririm. Onu iyileştirirsem günahından kur
tulmuş olarak iyileştiririm, rahmetime (cennetime) koyarım" buyurulmuştur. 
Yani kişi her halükarda sabrının karşılığını alacaktır. Fakat bunun şartı, kişinin 
kendi kusurlarım görerek bunlardan vazgeçmesi, nefsin isteklerine boyun eğ

11 Bkz. Yusuf, 12/90.
12 Bkz. M ü’minûn, 23/111.
13 Bkz. Şura, 42/43.
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memesi, bulunduğu durumdan şikâyetçi olmadan ve bu olumsuzluktan kurtul
mak için elinden gelen gayreti göstererek Allah’tan yardım istemesidir.

Bir başka hadisi şeriflerinde şöyle buyurmaktadırlar: "Kimin mihnet ve 
kaygısı dünya olursa, Allah onun işini dağıtır, fakirliğini gözünün önüne koyar. 
Kimseye nasibinden fazla dünyalık verilmez. Niyet ve himmeti ahiret olanın 
işini Allah toparlar ve gönlüne zenginlik verir. O, arkasını dönse de dünya ona 
gelir."15

Cüneyd-i Bağdadî, “sabır nedir” şeklindeki bir soruya; "Yüzünü ekşitme
den acıyı yudum yudum içine sindirmendir"16 şeklinde cevap vermiş ve yine her 
şeyin Allah'tan olduğunu bilerek rıza halinde, edebi koruyarak bela ve musibet
leri karşılamak gerektiğini vurgulamıştır. "Sabır, sızlanmadan nefsi Allah'la bir
likte bulundurmaktır"17 sözü ile de bela anında nefsin istek ve arzuları yerine 
Allah'ın istek ve arzularına göre hareket edilmesinin gerekli olduğu, bunun ise 
Allah'ın yanında yine O'nun yardımıyla mümkün olabileceği belirtilmiştir.

Aslında sabır ve şükür, tek başına yaşanılan bir hal sonucu kazanılan ma
kamlar değillerdir. Diğer bütün makam ve hallerle ilişkileri ve bağlantıları bu
lunmaktadır. Aralarındaki bu ilişki sebebiyledir ki nimetin Allah Teâlâ’dan bi
linmesi, bela ve musibetlerin de yine Allah'tan geldiğinin idrak edilmesi netice
sinde kulun ahlakı tek bir noktada toplanır ki bu nokta tevhiddir. Hemen ifade 
etmek gerekirse sabır ve şükür erdemlerinin buluştuğu ortak nokta da tam ola
rak burasıdır.18 Çünkü tevhid kelimesi yakîn ifade ettiğinden Hz. Peygamber de 
konuyu "Sabır, imanın yarısıdır. Şükür, imanın yarısıdır. Yakîn, imanın hepsi- 
dir"19 şeklinde açık bir biçimde bize bildirmiştir.

Sabır ve şükür ile ilgili birer ahlakî yaklaşım olarak rıza, ihlâs ve tevek
külün ön plana çıktığını görmekteyiz. Çünkü bu ahlakî yaklaşımlar da sonuçta 
sabır ve şükür gibi daha çok nimet-ibadet-musibet üçgeni içerisinde yer alırlar. 
İbadet ve musibetleri içine alan sabır kavramı ile nimet ve ihsanlara karşı kul
dan beklenen şükür, rıza, ihlâs ve tevekkül ile aynı düzlem üzerinde örtüşmek- 
tedirler. Öyleyse kulun karşısına nimet, ibadet ve musibet nevinden hangisi ge
lirse gelsin, sabır ve şükür ahlakına sarılarak bunları rıza ile karşılamak, hayır 
ve şerrin Allah'tan geldiğini bilerek ve edebini koruyarak ihlâslı davranmalı, ge
risi için de Allah'tan yardım isteyerek tevekkül etmelidir.

14 Bkz. Tur, 52/48.
15 İbn Mâce, Zühd, 5 (X, 374).
16 Kuşeyri, R is a le , 324; Ebû Muhammed Cerirî (ö. 311/923): "Sabır, nefsin belada 
sükûn ve huzur içinde bulunmasıdır" der. Bkz. Serrâc, Lüma, 48.
17 Attâr, a.g.e., 465.
18 Tirmizî, Kıyame, 58 (IV, 665); Beyhakî, a.g.e., III, 7 4 .' Bkz. Taşköprüzâde, a.g.e., II,
663.
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Sonuç
Kur'an'ı Kerim ve hadislerin ve hayat tecrübelerinin gösterdiği üzere 

dünyevî ve uhrevî her başarının, mutluluğun temeli sabır; imanın, ahlâkın, il
min, salih amelin, hikmetin; kısaca iyi ve güzel bütün işlerin başı sabırdır. Sab
retmeden bunlara ulaşmak mümkün değildir. Zira sabırsızlık, acele etmek, her 
şeyi bir anda istemek yaratılış kanununa aykırıdır.

Tasavvufta sabır, musibetlere karşı kulun tutumunu gösterir. Şükür ise 
Allah'ın nimetlerine karşı gösterilen bir erdem olarak görülmektedir. Tasavvu
fun farklı mertebelerinde kazanılan diğer ahlakî özellikler gibi bela ve ibadetlere 
sabır ile nimetlere şükür, içlerinde bilgi, his ve tavır öğeleri taşıyan birer ahlakî 
vasıftırlar.

Sabır ve metanet iman merkezli kavramlar olup, ahirete iman, ihlâs sırrı
na dayanmaktadır. İmanın derecesine göre mümin kişi dünyada olup biten hadi
selerden daha az etkilenir, sıkıntılara karşı direnci güçlü olur. Allah’ın rızasını 
hayatının temel meselesi bilen, “O razıysa halklar razı olmazsa da olur. O ister
se halkları da razı eder” şuuruyla yaşayan insan sabrın zirvesine çıkabilir.
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II. Uluslararası 
Eyyûb Peygamber Sempozyumu 

Bildiriler ve Makaleler

Dünyaya Nispetle Ahret, 
Ahret İçin Sabır

Yunus Emre Dağ



DÜNYAYA NİSPETLE AHRET, AHRET İÇİN SABIR
Yunus Emre Dağ

Hepimizin bildiği üzere dünyevi gözle baktığımızda ölüm yaşlılık mev
siminde tecelli eden acı bir akıbettir. Ölümden daha önemli bir şey varsa bu da 
ölümü kabullenmektir.Bu konuyu seçmemin belki de en önemli nedeni budur. 
Benim nazarımda imanlıların en yüksek mertebelilerinden biri de genç yaşta 
ölümü kabullenmek ve hatta özlemektir.

Tefekkür etmek ihtiyacı hissettiğim en güzel maddelerden biri de ağaç
lardır. Ağaçlar insanlara o kadar çok şey anlatırdır ki. Nerdeyse Hz. Eyyûb sabn 
kadar sabır gücü verir insana. Yağmur, çamur, kar, kış, sıcaklık demeden dim
dik durması ve bahan özlemesi tıpkı bir eşhedü örneği gibidir. Asıl sabır ağaçla
rın baharı özlemesi ve beklemesi gibi bizimde ebedi hayatı yani ahreti bekle- 
memizdir.

Günümüze ve kendimize baktığımızda aslında dünyevi meselelerde ne 
kadar sabırlı olduğumuzu görebiliriz. Özellikle de biz Urfalılar. Para kazanırken 
çok sabırlıyızdır. Ülkemizde acılar ve eziyetler olurken çok sabrettik hatta o ka
dar abarttık ki bu sabır işini hiç olmamış gibi davrandık. Dini ve islamı yanlış 
yorumladığımız gibi Müslüman kavramını da yanlış anladık. Son zamanların 
modası hırsızlığı çok tabi bir şey olarak gördük. Bir insanın alnının secdeye 
değmesi bizim için iyi olmasıdır. Gerisini düşünmeye gerek yok.

Şairin de dediği gibi ” oruçlu doğar insan, ölümün iftar sofrasına” ., ma
lumumuz oruç vakti iftarı kana kana özlettiren bir hadise gibi gelir (olmaması 
gerekirken) ve geçmek bilmez zamanlar hissi uyandırır. İftar kavuşmaksa ve if
tar vuslatsa ölüm de bir vuslattır. Yaşarken çektiğimiz açlığın ve susuzluğun di
neceği anın geldiğini haber verir bize ölüm. Bir iman sahibinde bulunması gere
ken en önemli kabulleniştir belki de. Ehl-i ulemayı zihnimde tasavvur ettiğimde 
hep gözleri buğulu bakan ve bir yerleri özleyen bir suret canlandırmışımdır. Bu 
hasretin ne olması gerektiğini aradım durdum yıllarca ve sonunda en çok ölü
mün yakıştığını gördüm. Bitip tükenmez sıkıntıların, sonu gelmez acıların, kır
gınlıkların ve her şeyin nihai bir güzelliği de ölümdür.

Ve sanırım bu noktada hz. Eyyûb’ün sabrına ihtiyacımız var. Ölüm mu
hakkak ve ölüm mutlaksa ne bekliyoruz o zaman? Bırakalım yakamıza yapışan 
dünya denen kederi ve koşalım ummana.

Bildiğimiz gibi intihar fıtratımıza uygun görülmemişti ve yasağı emre
dilmişti. O zaman ahiret için sabır demeliydik. Sonsuzluğa kavuşmak için 
son’lann sonlanmasmı beklemeliydik.

Sosyal hayat beraberinde bir çok zorluğu da getirmektedir. Şu anda ül
kemizde para sıkıntısı çekmeyen insan yok denecek kadar azdır. Herkes paraya 
ihtiyacı olduğunu iddia eder. Dünyadaki en zengin insan hiçbir şeye ihtiyacı
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olmayan insandır. Fakat bunun ihtiyacını hissetmek sadece maddeten değil ma
neviyatımızı da zedeler ve ruhumuzu fakirleştirir.

Fakat bunun bilincinde olmak için dünyevi ilimlerde yüksek bir bilgi dü
zeyine çıkmak yeterli değildir. Bunun en iyi örneklerinden biri de hz. 
Eyyûb’tür. Dünyevi olarak belki de hiçbir şeye sahip olmayan bu zat onca sıkın
tıya rağmen sabır örneği göstermiştir. Bunun sebebi de giderek daha fazla zen
ginleşmek ve maddi açlığını doyurmak değil de manevi bir emire karşı gelme
mek içindir. Yaralarından dolayı nerdeyse nefes alamayacak duruma gelen bu 
zat asla isyan belirtisi göstermemiştir.

Bu zattan öğrenecek birçok şeyimiz var elbette. Öncelikle sabır olayının 
bize bakan yönünü iyice irdelersek dünyevi birçok sıkıntıdan arındığımızı göre
ceğiz. Hz. Eyyûb teki inanılmaz sabrı tam olarak idrak edemesek bile buradan 
ders çıkarmamız gerekenlere bir göz atalım.

İlim ayette belirtildiği üzere kadına ve erkeğe farz kılınmıştır. Bir Müs
lüman olarak biz inanıyoruz ki ilim sadece Allah a daha yakın olmanın bir yo
ludur. En büyük ilim marifetullah yolunda ilerlemektedir. Fakat kendimize bak
tığımızda gösterdiğimiz sabır örneğinin ahiret âlemine göç etmek için değil 
dünyevi nimetlerden daha fazla yararlanmak olacağını görüyoruz. İlim yolunda 
ilerlemek Allah m bize nasip ettiği küçük ve dünyevi makamlara dört elle sarıl
mak değil sadece vazifeyi sağlam icra etmektir. Fakat bunun zıddmı göstermek
te gayr-ı imanlılar dan daha fazla güçlü olduğumuzu üzülerek görüyoruz.

Peki iman lezzetini bir nebze olsa da tadan bir Müslümanm yapması ge
reken nedir?

Buna biraz kafa yoracak olursak bir an önce ahrete gitmek için hazırlıklı 
olmaktır. Makamı ve mevkinin, korkunun ve evhamların bir değeri olmadığı 
aleme gidip rahat bir nefes almaktır. Koşturmanın gerekmediği, dünyevi acıların 
ve zorlukların yıpratmayacağı alemin kapısını aralamaya çalışmaktır.

Bir sempozyumda ölüm zamanının bilinmemesindeki hikmete ve güzelli
ğe rastlamıştım. Ve o anda Allah m dünyevi olarak acı diye nitelendirdiğimiz 
ölüm nimetini bize yaşatırken bile ne kadar hikmet gösterdiğini fark ettim. Biz 
ondan kaçarken o bize rahmetinden yudum yudum içirmek için tabiri caizse pe
şimizden koşuyor. Ölümün üzerimizde tecellisiyle birçok sıkıntımız gidecekken 
ondan korkar ve karşı önlemler almaya çalışırız. Allah a kavuşanlara üzülür 
boşlukta savrulup durmamıza seviniriz. Bu kapitalist dünyada çürüyen ruhları
mıza ağlamamız gerekirken çocuk yaşta ölme rahmetine kavuşup ebedi aleme 
şehit olarak giden çocuklar için dövünür dururuz. Dünyaya geliş nedenimizi bile 
kendimize sormaktan çekiniriz. Varlık ? var olmak ? niçin varım ? gibi somlar 
bizce sakıncalı olarak görülürüz ve iman etmenin en önemli nedeni olan tefek
kür etmemizi nerdeyse imkansız hale getirir.
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Necip fazıl var olma nedenini ebedi tekamülün seyri içinde Allah a doğru 
yol almak olarak düşünür. Bu sözden yola çıkacak olursak hayat bir yolsa sanı
rım oyalanmamak gerekir. Aksi takdirde vardığımız yerde yolda oyalanmanın 
çok da güzel bir şey olmadığını göreceğiz.

Ahret yolunda herkese gayr-ı mütenahi bir sabır diliyomm...
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Hz. Eyyûb Kıssasından Evrensel Mesajlar
Yrd. Doç. Dr.Vehbi Şahinalp

Özet
Bu tebliğimizin amacı, Kur’ân-ı Kerim’de adı geçen peygamberlerden bi

ri olarak Hz. Eyyûb’un geçirmiş olduğu ağır hastalık, uğradığı mal ve evlat 
kaybı karşısında gösterdiği sabır ve metanet ile insanlığa verilmek istenen me
sajları tespit etmektir. Bu amaca ulaşmak için Kur’ân-ı Kerim’in çeşitli tefsir, 
hadis ve peygamberler tarihi kaynaklarına müracaat edilmiştir.

Tebliğimiz; giriş, iki bölüm ve sonuçtan oluşmaktadır. Girişte, Kur’ân’a 
göre hayatın değişkenliği karşısında mü’minlerin sergilemeleri gereken tutum 
ve davranışlar ile genelde tüm peygamberlerin, özelde Hz. Eyyûb’un bu nokta
lardaki örnekliği ele alınmıştır.

Birinci bölümde, sıkıntı ve refah olarak hayatın iki farklı cilvesi karşısın
da Hz. Süleyman ile Hz. Eyyûb’un ömek tutumlarının karşılaştırması yapılmış, 
bu karşılaştırmadan her asırda tüm insanların edinebileceği maddi-manevi bazı 
prensipler ortaya çıkarılmıştır.

İkinci bölümde, Hz. Eyyûb’un, Resulullah ve Onun üzerinden tüm üm
metçe hatta tüm insanlıkça anılmasının ve hatırasının Kur’ân ile Kıyamete kadar 
ebedileştirilmesinin yüce Allah tarafından istenmesinin arka planı ortaya çıka
rılmaya çalışılmışta. Sonuçta ise, çalışmamız esnasında Hz. Eyyûb’un kıssasın
da varılmak istenen amaç kapsamında elde edilen tespitlere yer verilmiştir.

Anahtar kelimeler: Hamd, şükür, sabır, tevekkül.

Giriş
Yüce Allah, varlıklar arasında akıl ve duygularla donattığı insanı yaratıp 

Dünyaya gönderdikten sonra, kendi başının çaresine bakmak üzere başıboş bı
rakmamıştır. İnsan, başta akıl ve kalp olmak üzere kendisine yüzlerce duygu ve 
cihazlar bahşedilmekle diğer varlıklara nazaran her ne kadar yüksek donanımlı 
evsafta yaratılmış olmakla beraber, yine de onun bu nispi mükemmelliği, kendi 
mutluluğunu gerçek anlamda tayin etmede yeterli değildir. Yüce Allah, sonsuz 
rahmetinin ve kullarına olan engin sevgisinin gereği olarak iki cihanda da onları 
mutlu etmek üzere vahyini kendilerine rehber kıldığını Kur’ân-ı Kerim’de tek
rarla teyit etmektedir. “Dikkat ediniz, yaratmak da, emretmek de O’na mahsus
tur; Âlemlerin Rabbi Allah ne yücedir!”1 ayetinin işretiyle, Kâinatla beraber in
sanı yaratma gücü ve iradesi kimin ise, insan için en iyi bir hayat modelini belir
leme yetkisi de O’nundur. Kullarını çok seven yüce Allah, peygamberleri vası

1 A ’raf, 7: 54.
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tasıyla onlara iki cihan mutluluğunun yollarım göstermek ve şartlarını belirle
mekle beraber, sonucuna katlanmak şartıyla onları tercihlerinde serbest bırak
mıştır.

Kendi çağında kavmine rehberlik ve modellik yapan peygamberler zinci
rinin altın halkalarından birisi de Kur’ân’a göre Hz. Eyyûb’dur. Başta 
Resulullah (s.a.s) olmak üzere diğer peygamberler gibi, Hz. Eyyûb’ün da Kâina
tın en büyük gerçeği olan vahdaniyet yolunda verdiği mücadele ve çektiği çile 
itibariyle insanlığın her asırda kendisinden alacağı önemli örnekler vardır.

Kur’ân-ı Kerim’de Hz. Eyyûb
Kur’ân-ı Kerim’de Hz. Eyyûb’ün adı; Nisa, En’am, Enbiya ve Sâd olmak 

üzere dört surede geçmektedir.

1.1. Hz. Eyyûb’ün Peygamberliği
Hz. Eyyûb’ün da Allah ile kulları arasındaki özel bir iletişim yolu olan 

vahye mazhar kılındığı, böylece peygamber seçildiği şu ayetten anlaşılmaktadır: 
“Biz Nûh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettiğimiz gibi sana da 
vahyettik. Ve İbrâhim’e, İsmâil’e, îshak’a, Ya‘küb’a, torunlara, îsâ’ya, 
Eyyûb’a, Yûnus’a, Hârûn’a ve Süleyman’a da vahyettik.”2

Vahye mazhar olmada; sıdk emanet, fetanet ismet ve tebliğ gibi özellikler 
itibariyle peygamberlik açısından bir liyakat söz konusudur. En’am suresinde 
liyakatleri nedeniyle yüce Allah’ın vahye mazhar kıldığı peygamberlerde bu sı
fatların başında gelen sıdk özelliğine Hz. Eyyûb’ün da sahip olduğu vurgulan
maktadır. Sıdk, kısaca, kişinin sözünde özünde doğru olması, hayatı itibariyle 
doğru çizgide olması yani hidayette olması demektir. Kur’ân-ı Kerim, hidayetin 
göreceli olmayıp onu belirleme yetkisinin sadece Kâinatın Halikında olduğunu 
Hz. İbrahim’in dilinden şöyle nakletmektedir: “Beni yaratan ve bana doğru yolu 
gösteren 0 ’dur.”3Peygamberlerin, temel ödevlerinden birisi olan hidayet rehber
liğini yerine getirmeleri için, öncelikle kendilerinin Allah Teâlâ tarafından hida
yete erdirilmiş olmaları gerekmektedir. Her hadî zat, mühdî olamaz.4Yani kişi, 
kendisi hidayette olmakla beraber, hidayet ve irşatta rehberlik yapmaya elverişli 
olmayabilir; ancak her peygamber hem hadî, hem mühdîdir. Yani hidayete er
miş olmakla beraber, hidayete rehberlik etme vasfına sahiptirler. Zaten bütün 
peygamber ve Kitapların gönderiliş gayesi, insanlığa yüce Allah’ın yolu olan 
istikamette rehberlik yapmaktır. Bu nedenle Kur’ân-ı Kerim, Hidayet konusuna 
288 yerde temas etmektedir. Bütün peygamberler için geçerli olan hidayete

2 Nisâ, 4: 163.
3 Şuarâ, 26: 78.
4 Bkz. Nursî Bediüzzaman, Mektubat, s. 343.
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mazhariyet hakikati noktasında peygamberler kafilesi içinde Hz. Eyyûb’ün da 
yer aldığını şu ayetten anlamaktayız. “Biz ona İshak ve Ya‘küb’u da armağan 
ettik; hepsini de doğru yola ilettik. Daha önce de Nûh’u ve onun soyundan 
Dâvûd’u, Süleyman’ı, Eyyûb’u, Yûsuf u, Mûsâ’yı ve Hârûn’u doğru yola ilet
miştik. Biz, iyileri böyle ödüllendiririz.”5 Yüce Allah, bu nokta itibariyle, Re- 
sul-i Ekrem (s.a.s) ve Kur’ân-ı Kerim’e de şöyle dikkat çekmektedir. “İşte böy- 
lece sana da kendi buyruğumuzla bir ruh (Kur’an) vahyettik. Sen kitap nedir, 
iman nedir bilmiyordun; ama şimdi onu, dilediğimiz kullarımızı sayesinde doğ
ruya eriştirdiğimiz bir ışık kıldık. Hiç şüphe yok ki sen doğru yolu göstermekte
sin.”; “O yol da, göklerin ve yerin sahibi olan Allah’ın yoludur”6

1.2. Hz Eyyûb’ün Münacatı
Münacat sözlükte; Allah’a yalvarmak, O’na yakarmak, Kendisinden kur

tuluş istemek anlamına gelmektedir. Ancak bu yalvarış, özünde gizlilik prensi
bini içerdiğinden münacat, kişinin kendisiyle Rabbi arasında olmak üzere kalbi
nin derinliklerindeki taleplerini O’na açmak suretiyle içtenlikle yapılan bir yal
varıştır.7 Kur’ân da, insanları bu tarzda Rablerine dua etmeye davet etmektedir. 
“Rabbinize yalvara yakara gizlice dua ediniz!” Bu prensip, duadaki samimiyet, 
safilik ve ihlası ifade eder. İhlas ise duanın kabulünün mayasıdır. Başta 
Resulullah (s.a.s) olmak üzere bütün peygamberler, Allah’a ihlaslı bir şekilde 
dua etmede de öncülük yapmışlardır. Dua, Allah-kul arasındaki ilişkiler düze
yinde imandan sonra gelen en büyük hakikattir. Haiz olduğu bu büyük önemden 
dolayı da, insan ve cinlerin varlık gayesi olan ibadetin özü ve temeli kabul 
edilmiştir.8 Bu itibarla duanın kabule şayan olması için içten, samimi, safı ve 
riyasız olması yani tamamen Allah rızasına dayalı olması gerektiği ortaya çık
maktadır.

Kur’ân-ı Kerim’de, başta Resulullah (s.a.s) olmak üzere; Hz. Nuh, Hz. 
Hud, Hz. Salih, Hz. İbrahim, Hz. Lut, Hz. Süleyman, Hz. Eyyûb, Hz. Yusuf, 
Hz. Yahya, Hz. Zekeriyya, Hz. Musa ve Hz. İsa gibi peygamberler ile Allah’ın 
diğer bazı sevgili kullarına ait içli güzel duaların, önemli sayıda yer aldığını 
görmekteyiz. Yüce Allah’ın, tavsiye babında önerdiği duaların yanı sıra, pey
gamber ve salih kullarının dualarına Kur’ân’mda bu kadar yer vermesinin arka 
planında, O’nun yardımına son derece muhtaç kullarının dualarını dinleyip, kar

5 En’am, 6: 84.
6 Şûrâ, 42:52,53.
7 Bkz. Ahmed Muhtar Abdulhamid, Ömer, M u’cemu’lluğati’l-Arabiyyeti’l-Muasıra, et- 
Tab’atu’l-Ûlâi, Âlemu’l-Kutub, byy. 2008, III, 2254.
8“Ben cinleri ve insanları, başka değil, sırf bana kulluk etsinler diye yarattım.”(Zariyat, 
51: 56)
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şılık vermekten hoşlanmasınm9 bulunduğunu bu nedenle de, kullarının duasına 
önem verdiğini şu ayette de görmekteyiz. “De ki, dualarınız (münacatınız) ol
masaydı, Rabbim ne diye size önem verecekti?”10 Ancak duaların kabule şayan 
olması için onların Kur’ân ve Sünnetteki örneklere uygun olması gerektiğini 
dua ile ilgili Kur’ân’daki bu yoğunluktan da anlamaktayız. Dua, yukarıda da 
temas ettiğimiz gibi bu büyük önemini, yüce Allah ile kullan arasındaki dostluk 
ilişkilerini düzenleyen, tazelendiren ve güçlendiren ibadetin özünü teşkil etme
sinden almaktadır. Bu özün ruhu da ihlas ve samimiyettir.11

Aralarında Hz. Eyyûb’ün da bulunduğu peygamberlerin dualannı irdele
diğimizde, bunların tamamen keşmekeşlik ve riyadan uzak, samimi, halis, safı 
ve aynı zamanda ıztırarî olduklarını yani son derece bir mecburiyetten ve kaçı
nılmaz bir ihtiyaçtan kaynakladığım görmekteyiz. İşte Kur’ân-ı Kerim’in önem
li sayıda dua örneği içermesi, Onun bir fikir, zikir, şeriat ve hikmet kitabı olma
sı gibi çok yönleri yanında aynı zamanda bir ibadet ve dua kitabı oluşuna da
yanmaktadır. Nursî, yüce Allah’ın halis kullarının dualarına karşılık vermesinin, 
O’nun Halik (Yaratıcı) olmasından neşet ettiğini şöyle ifade etmektedir: “Mev
cudatın en müntehabı (en seçkini) ve en muhtacı ve en nazenini ve en müştakı 
olan hakiki insanların münacatlarına ve şükürlerine fiilen mukabele ettiği gibi, 
kelâmıyla da mukabele etmek, hâlıkiyetin şe’nidir.”120  halde Kur’ân, yüce Al
lah’ın halis tüm kullarının dualarına verdiği sözlü karşılığın yazıya dökülmüş 
şeklidir.

Kur’ân’da adı geçen peygamberler ile diğer düzgün insanların çeşitli ko
nularda yaptıkları dualar bir araya getirildiğinde, bunların insan hayatının tüm 
yanlarını kuşattığı anlaşılır. Böylece mü’minin, bütün hâl ve ihtiyaçlarına dair 
dua örneklerini Kur’ân ve Sünnetten alması gerektiği, bu tarz dualarının karşılık 
bulacağına dair Allah’ın rahmetinden de ümitvar olması gerektiği sonucuna va
rılmaktadır.13 Kur’ân-ı Kerim, “Ahsenül-Kelâm” (sözlerin en güzeli) olması ha
sebiyle, içerdiği dualar da duaların en güzeli ve en makbulüdür. O halde bir in

9“Kullarım sana beni sorduklarında bilsinler ki şüphesiz ben yakınım, bana dua ettiğinde 
dua edenin dileğine karşılık veririm. Şu halde benim davetime gelsinler ve bana iman 
etsinler ki doğru yolu bulalar.” (Bakara, 2: 186.)
10 Furkan,25: 77.
n “Haydi, inkârcıların hoşlarına gitmese de (İhlasla) içten bir dindarlıkla yalnız A llah’a 
bağlanarak O ’na dua edin.”;“0  diridir, O ’ndan başka tanrı yoktur. Şu halde, dinde 
ihlaslı ve samimi kişiler olarak O ’na dua edin. Hamd, âlemlerin rabbi olan Allah’a mah- 
sustur.”(Gafir, 40:14, 65)
12Bkz. Nursî Bediüzzaman, Asay-ı Musa, s. 118.
13De ki (Allah şöyle buyuruyor): "Ey kendi aleyhlerine olarak günahta haddi aşan 
kullarım! Allah’ın rahmetinden ümit kesmeyin!..”( Zümer, 39: 53.);
“Allah’ın rahmetinden ümit kesmeyin. Çünkü inkâr edenlerden başkası Allah’ın rahme
tinden ümit kesmez! "(Yûsuf, 12: 87.)
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sanın yapacağı duaların en makbulü, şüphesiz ki Kur’ân-ı Kerim’de yer alan 
dua örnekleri tarzında yaptığı dualardır.

İşte yüce Allah’ın makbul gördüğü, önem verdiği ve bu nedenle de 
Kur’ân-ı Kerim’inde yer verdiği peygamber dualarından birisi de, bahsimizin 
konusu olan Hz. Eyyûb’un duasıdır ki bu dua, “Münacat-ı Eyyûbiyye” olarak 
şöhret bulmuştur. Yukarıda da temas ettiğimiz gibi, bunların bir kısmı bizzat 
yüce Allah’ın kullarına tavsiye ettiği dualar, diğer bir kısmı da peygamberlerin 
ve salih kullarının yaptığı, Kendisinin de uygun görüp cevaplandırdığı ve tüm 
insanlar tarafından ömek alınmasını istediği dualardır.

Yukarıda da geçtiği üzere yalvarış ve yakarış temelli dualar, genelde 
“Münacat” olarak adlandırılmakla beraber, sahiplerine dayandırılmalarıyla özel
lik kazanırlar. Böylece münacatlar, Resulullah’a izafeten “Münacat-ı 
Ahmediyye”,14 Hz. Eyyûb’a izafeten “Münacat-ı Eyyûbiyye”, Hz. Musa’ya iza
feten “Münacat-ı Museviyye ve yüce Allah’ın isimlerine izafeten “Münacat-ı 
Esmaiyye” gibi özel isimlerle anılırlar.15

Hz. Eyyûb’un Münacatı, Enbiya ve Sâd olmak üzere Kur’ân-ı Kerim’in 
iki suresinde yer almaktadır. Enbiya suresindeki münacatı şöyle dile getirilmek- 
tedir:“Eyyûb’u da an! Hani Rabbine, "Bana zarar dokundu (Başıma bu dert gel
di). Ama sen merhametlilerin en üstünüsün" diye niyaz etmişti.”16 Sâd suresinde 
ise, şöyle ifade edilmektedir. “Kulumuz Eyyûb’u da an. O, Rabbine, "Şeytan 
bana sıkıntı ve acı vermektedir" diye seslenmişti.”17Bu ikinci ayetin makablin
deki iki ayette ise yüce Allah, “Süleyman’ın emrine de onun isteğine göre, için
de bereketler yarattığımız yere doğru esmek üzere güçlü rüzgârı verdik. Biz her 
şeyi biliriz.”; “Şeytanlar (cinler) arasından da onun için dalgıçlık ve daha başka 
işler yapanlar vardı. Biz onları gözetim altında tutuyorduk.”18 buyurmaktadır. 
Bu iki ayette; gerek rüzgârın, gerekse bir kısım şeytanların Hz. Süleyman’ın 
emrine verildiğinin bildirilmesi, Onun olağan üstü imkânlarla desteklendiğini 
göstermektedir.

14 Bu tabirle ifade edilen Münacatla Resulullah’m (s.a.s) yaptığı binlerce münacatlar 
kast edilir; bunların başında da içinde yüz defa U«alâ cP$\ cûl Şİİ <ÜI ŞIL elj djd_uj 
jUll Lişjj Ujal j  duasının tekrarlandığı “Cevşenu’l-Kebîr” isimli münacatıdır.Bkz. 
Nursî Bediüzzaman, Asay-ı Musa, s. 80.

15 Bkz. Nursî, Bediüzzaman, Sözler, s. 56.
16 Enbiya, 21:83.
17 Sâd, 38:41.
18 Enbiyâ, 21: 81,82.
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2. Hz. Eyyûb Kıssasıyla İlgili Ayetlerin Tahlili ve Evrensel Mesajlar
2.1. Hz. Eyyûb ve Hz. Süleyman Kıssalarının Karşılaştırılması
Yukarıda temas edildiği üzere Kur’ân, Hz. Süleyman’ın bu harikulade 

imkânlarla donatılıp desteklendiğini bildirmekle, birinci derecede bu peygambe
rin istikametten şaşmadan ve gaflete düşmeden Rabbini hep hatırda tutup O’na 
şükretmede hiç kusur etmediğine vurgu yapmaktadır. Böylece Onu bu noktada 
insanlığa örnek göstererek, insamn başını döndüren büyük imkân, servet ve şöh
retin şımartıcı ve aldatıcılığına karşı insanı, dolaylı olarak dikkatli olmaya ve 
istikametten şaşmamaya davet etmektedir. Öbür taraftan mucize yoluyla; hava 
ve rüzgârın, cin ve şeytanların Hz. Süleyman’ın emrine verilerek onların, kendi
si tarafından faydalı işlerde istihdam edilmesi üzerinden, ilmen bunların benze
rine ulaşmanın mümkün olduğu mesajı verilmektedir.

Hz. Eyyûb’ün olayına temas eden ayette ise, bu peygamberin duçar oldu
ğu çok ağır bir hastalıktan şifa bulması haber verilmekle, devasız gibi görülen 
dertlerin bile çaresinin bulunduğunun, elde olmayarak karşı karşıya kalınan en 
büyük sıkıntılardan sonra bile sabredilmek şartıyla bir kolaylık, huzur ve esenlik 
döneminin başlayacağının önemli ipuçları verilmektedir.19 Ayrıca bu ayette, Hz. 
Süleyman’ın aksine Hz. Eyyûb’ün, nimetlerin kendisinden kısıtlandığı, şeytanın 
da kendisine musallat olduğu bir ortamda bile metanetini fevkalade koruyarak 
pusulayı hiç şaşırmadan istikameti takip ettiğinin harika örnekliğine dikkat çe
kilmektedir. Hz. Süleyman ile Hz. Eyyûb’ün olaylarına temas eden ve birbirini 
takip eden ayetleri, siyak-sibak ilişkisi içinde incelediğimizde, her iki peygam
berin de görev başındayken birbirinden farklı, oldukça zor birer sınav şekline 
tabi tutulduklarım anlamaktayız. Böylece Hz. Süleyman’ın, büyük imkân ve ile
ri refah düzeyini en isabetli bir şekilde yönetmenin sınavını başardığı gibi, Hz. 
Eyyûb’ün da, en zor imkânsızlık ve dayanılmaz sıkıntı ortamını en doğru bi
çimde yönetmenin ve elde olmayan musibetlere karşı tam bir teslimiyet ve sabır 
örneği göstermenin sınavından başarıyla çıktığını anlamaktayız.

Enbiya ve Sâd surelerinde, Resul-i Ekrem üzerinden ümmetin, Hz. Sü
leyman’dan sonra, Hz. Eyyûb’u da anması istenirken, Sâd suresinde, bu iki 
peygamber için m'jÎ ?*j“0  ne güzel bir kuldur; doğrusu o, daima Allah’a 
yönelirdi”20 ifadesi kullanılmıştır. Hz. Süleyman’ı Allah katında “Ne güzel 
kul!” övgüsüne mazhar kılan husus, kendisine dünyevî bütün imkânlar verilme
sine rağmen, Onun Allah’ı zikretmekten hiçbir zaman geri durmaması ve O’na 
yönelişten asla sapmamasıdır. Hz. Eyyûb’u da aynı övgüye mazhar kılan husus 
ise, yaşadığı dayanılmaz musibetler ve en ağır hastalıkların bile kendisini Al

19“Demek ki zorlukla beraber bir kolaylık vardır. Evet, doğrusu her güçlüğün yanında 
bir kolaylık vardır.”(İnşirah, 94: 5,6)

20 Sâd, 38:30, 40.
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lah’a yönelişten alıkoyamamasıdır. O halde musibetler karşısında sabretmek ne 
kadar zor ise, imkân ve nimetlerin bolluğu içinde bulunmakla beraber hepsini 
yerinde kullanmak ve hepsinin şükrünü eda etmek de o kadar zordur. Böylece 
Allah katında güzel bir kul olmanın bir bedeli olduğu, bu bedelin ise hayat cil
vesi olarak olumlu veya olumsuz yönde birbirine aykırı tarzlarda biraz zor bir 
düzeyde tezahür edebileceği, mü’minin ise her iki halde de bu zoru başarmak 
durumunda olduğu ortaya çıkmaktadır.

Allah’ın, kullarının takatini aşan hususlarla mükellef tutmadığı temel 
prensibinden hareketle bu zorlulukların, insanın aşamayacağı türden zorluklar 
olmadığını öğrenmekteyiz.21Bu nedenle yüce Allah, insan gücü dâhilinde ol
makla beraber, bu zorluklara katlanmak istemeyen inkârcılan çeşitli vesilelerle 
eleştirmekte, bazen de tehdit etmektedir.22Resulullah (s.a.s), bu iki peygamber 
ve benzerleri üzerinden insanlığa verilmek istenen Kur’ânî mesajı, şu veciz ifa
desiyle özetlemektedir. “Ben, mü’minin hallerine hayret ettim; kendisine bir 
hayır isabet ettiğinde hamdedip şükreder; kendisine bir musibet dokunduğunda 
ise, Hamdedip sabreder. Mü’min, hanımının ağzına koyduğu bir lokmaya varın
caya kadar bütün hallerinden ötürü mükâfatlandırılır.”23 O halde mü’minin bü
tün hallerini ind-i İlâhî’de mükâfatlandınlmaya değer kılan ve bütün normal 
davranışlarını güzelleştirip ibadete dönüştüren iki husus vardır. Birisi, sıkıntıla
ra karşı hamdedip sabretmek, diğeri ise, nimetlere karşı hamdedip şükretmektir.

Yüce Allah’ın, bu iki güzel kulunun birbirine zıt olağan iki değişik hâl ve 
ortamda, hamd ile sabır ve hamd ile şükür olmak üzere iki şekil kulluk ödevle
rindeki hassasiyetleri ve samimiyetlerinden dolayı diğer peygamberler gibi bu 
iki peygamberin de anılmasını istemektedir. Bu İlahî tavsiye ile peygamberlerin 
bütün hasletlerini kendisinde barındıran, müşriklerin akıl almaz eza ve cefaları
na karşı gösterdiği sabrı, Hz. Eyyûb’ün sabrından hiç de aşağı olmayan 
Resulullah (s.a.s) başta olmak üzere, geçmiş peygamberlerin de, mü’minler ta
rafından ömek alınmasını, böylece onların hatıralarının Kur’ân-ı Kerim ile ebe
dileştirilmesini istediğini anlamaktayız. Zira başta Resul-i Ekrem olmak üzere 
Ku’ân-ı Kerim’de adlan geçen her bir peygamberin Kur’ân’dan kıssalannın

21“Allah hiçbir kimseyi, gücünün yetmediği bir şeyle yükümlü kılmaz; lehinde olanı da 
kendi kazandığıdır, aleyhinde olanı da kendi kazandığıdır.” (Bakara, 2: 286)

22“Fakat o, sarp yolu aşmayı göze alamadı. (11) O sarp yol nedir, bilir misin? (12) Köle 
âzat etmektir. (13) Veya bir kıtlık gününde yakını olan bir yetimi yahut aç açık bir 
yoksulu doyurmaktır. (14-16) Soma iman edip birbirlerine sabrı tavsiye edenlerden ve 
acımayı öğütleyenlerden olmaktır. (17) İşte bunlar hakkın ve erdemin yanında 
olanlardır.”(Beled, 90: 11-18); “Şüphe yok ki Allah, iman edip din ve dünyaya yararlı 
işler yapanları, altından ırmaklar akan cennetlere sokacaktır. İnkâr edenlere gelince 
onlar da nimetlerden yararlanır, tıpkı hayvanlar gibi yiyip içerler; ebedî kalacakları yer 
ise cehennemdir.” (Muhammed, 47: 12)

23Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, et-Tab’atu’l-Ûlâ, Daru’l-Hadis, Kahire, 1995,11,11.
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okunmasıyla, onların tevhit mücadelesinde ne kadar ve nasıl özverili bir çaba 
gösterdiklerini öğrenmek, her bir mü’mini kıssadan hisse çıkarmaya sevk eder. 
Bu itibarla bu güzide insanların hatırlanmasıyla, yüce Allah hatırlanmış, O’na 
ve dinine karşı vazifelerin yerine getirilmesine yönelik itici bir teşvik olmuş 
olur.

Resulullah’m (s.a.s) her bir sünnetinin ittibama dair birçok, sarih emirle
rin yanında, Kur’ân-ı Kerim’de adları geçen bu peygamberlerin hatıralarının 
canlı tutulması tavsiyelerinin temelinde de, Allah’ı hatırlama gerçeğinin bulun
duğunun hatırdan çıkarılmaması gerektiğine dair açık bir işaret bulunmaktadır.

2.2. Allah’a Şartlı Kulluk
Kur’ân-ı Kerim, bir hayırla karşılaştıklarında memnun olan, bir musibete 

uğradıklarında ise çehreleri değişenleri, Allah’a tek yönlü ve şartlı kulluk yap
makla eleştirmektedir. “..İnsanlar içinde kimileri vardır ki, Allah’a şartlı olarak 
kulluk eder; öyle ki kendisine bir iyilik denk gelirse bundan pek memnun olur, 
ama başına bir imtihan sıkıntısı gelse hemen yüz çevirir. Böyleleri dünyasını da 
âhiretini de yitirmiştir; apaçık hüsran da işte budur!”24

Ayete göre bu tip insanlar, hayatın nimetinin Müslümanı, külfetinin ise 
kâfiri oldukları ortaya çıkmaktadır. Bunlar, ganimet bulduğunda sebat eden, 
bulmadığında ise firar eden askere benzer.25İsmail Hakkı tefsirinde, ayette ge
çen bu tip insanların apaçık hüsranlarını Farsça olarak şöyle açıklamaktadır: c h j 

Aii j l  Cjj i !  j j  jj b  t jb j j  Auıji <£ Uiı j û  ^ “(Dünyalığa erişmek
şartıyla Allah’a kulluk eden kişi), dünyada muradına eremediği için dünyayı 
kaybettiği gibi, ahirete dair bir ameli olmadığından, ahireti de kaybetti. >  c h j 
u\y* ^Böylece onun kaybı, her iki sarayın da kaybı olmuş olur.”26Hayatın zor 

yönlerine razı olmamak, kaderi eleştirmek demektir. “Kaderi tenkid eden başını 
örse vurur kırar. Rahmete itiraz eden, rahmetten mahrum kalır”27Allah’ın kade
rine razı olmayan, başına iki mihneti bir arada toplamış olur. Biri, elinden gide
nin mihneti, diğeri sabretmemenin sevabını kaçırmanın mihnetidir.28

2.3. Mahrumiyetten Sonra Nimet ve Nimetten Sonra Mahrumiyet
Kur’ân, mahrumiyetten sonra nimete kavuşmanın ve nimetten sonra mah

rum kalmanın insan için olağan olmakla beraber, kritik birer sınav konuları ol

24 Hac, 22: 11.
25Bkz. Fahruddin er-Razî, M efâtihu’l-Gayb, et-Tab’atu’s-Sâlise, Daruİhyai’t-Turasi’l- 

Arabî, Beyrut 1420, XXIII, 208.
26 Bkz. İsmail Hakki el-İstanbulî, Ruhu’l-Beyan, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts. VI, 333.
27 Nursî Bediuzzaman, Mektubat, s. 266.
28Carullah ez-Zemahşerî, el-Keşşaf An Hakaiki Gavamidi’t-Tenzîl, et-Tab’atu’s-Salise, 

Daru’l-Kitabi’l-Arabî, Beyrut, 1407, III, 147.
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duklarını, “Fenalıklarından dönerler diye biz onları iyilik ve kötülüklerle imti
han ettik”29 mealindeki ayetle bildirmektedir.

Kur’ân, nimetten somaki mahrumiyetin, dikkat edilmediği takdirde insa
nı ümitsizlik ve nankörlüğe; mahrumiyetten somaki nimetin ise insanı şımarık
lık, kibirlilik ve hilekârlığa sevk ettiğine, eleştirel bir ifadeyle şöyle dikkat çek
mektedir.

“Eğer insana tarafımızdan bir rahmet (nimet) tattırır da, soma da bunu 
ondan çekip alırsak, tamamen ümitsiz ve nankör olm. Eğer kendisine dokunan 
bir zarardan soma, ona bir nimet tattırırsak, elbette “Kötülükler benden gitti” 
der. Çünkü o bunu derken şımarıktır, kibirlidir. Ancak musibetlere sabredip gü
zel iş yapanlar böyle değildir.”30

“Bunun üzerine biz, tarafımızdan bir rahmet ve kulluk edenler için anıla
cak bir ömek olmak üzere onun duasını kabul ettik; kendisinde dert ve sıkıntı 
olarak ne varsa giderdik; ona aile efradını, ayrıca bunlarla birlikte bir mislini 
daha verdik.”

İnsanın genel karakterini dile getiren birinci ayet ile Hz. Eyyûb’un büyük 
sıkıntılardan soma erdiği nimeti dile getiren ikinci ayeti karşılaştırdığımızda, 
Hz. Eyyûb’un, nimetten soma mahrumiyet ve mahrumiyetten soma nimet ol
mak üzere birbirinden farklı iki süreci peş peşe yaşadığını görmekteyiz. Ancak 
Onun birinci durum itibariyle üstteki ayette belirtildiği üzere ümitsizliğe düşüp 
nankörlük yapanlardan olmadığı gibi, ikinci durum itibariyle de, şımarıp büyük- 
lenenlerden de olmamıştır. Aksine yaşadığı her iki hali de İlâhî iradeye uygun 
biçimde yürütüp yönettiği için sabır kahramanı olmak ve güzel kul olmakla 
övülmüştür. Onun her iki haldeki bu tutum ve davranışı, ayette ifade edildiği 
gibi, kıyamete kadar Allah’a kulluk edecekler için ömek bir hatıra olarak dillere 
destan olacaktır.

2.4. Hz. Eyyûb’un Uğradığı Zararın Arka Planı
Hz. Eyyûb’un ağır hastalık geçirdiği, mal ve evlat kaybına uğradığına 

ilişkin tefsirlerde bazen ılımlı, bazen de aşırılığa kaçan çeşitli açıklamalara rast
lamaktayız. Ancak münacatına konu olan şikâyetinin hastalık veya can-mal 
kaybı olduğuna dair bir sarahat bulunmamaktadır.

Enbiya suresinde geçen ayetin “Zarar bana dokundu” kısmıyla şikâyetine 
neden olan sıkıntısının, kendisine dokunan bir zarar olduğu ifade edilmekle be
raber, bu zararın hangi nevi bir zarar olduğu da açıklanmamıştır. Sâd suresinde
ki münacatmda ise, Şeytanın kendisine yorgunluk ve elem dokundurduğundan 
yakındığını görmekteyiz. O halde, Enbiya suresinde Rabbinden yardım istediği

29 A’raf, 7:168.
30 Hud, 11: 20,21.
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ve kendisine dokunmasından ıstırap duyduğu zararın şeytan tarafından kendisi
ne dokundurulan keder ve elem olduğu ortaya çıkmaktadır. Bu kederin kayna
ğının can ve mal kaybı olduğu, Sâd suresinin, “Tarafımızdan bir rahmet ve akıl, 
iz‘an sahipleri için de anılacak bir örnek olmak üzere ona aile efradını, ayrıca 
bunlarla birlikte bir mislini daha bağışladık.” mealindeki ayetten anlaşılmakta
dır. Eleminin kaynağının ise, hastalık olduğu da, Enbiya suresindeki münaca- 
tında geçen “ed-Durr” (> ^ ') kelimesinin sözlük anlamından anlaşılmaktadır. 
Zira “ed-Durr” ( kavramı, sözlükte bedensel bir zarar anlamına gelmekte
dir. Şayet bu kelime, “ed-Darr” (>-^) şeklinde olsaydı, genel zarar anlamına 
gelecekti.

Ayrıca ayetin devamında, “..Tarafımızdan bir rahmet ve kulluk edenler 
için anılacak bir ömek olmak üzere onun duasını kabul ettik; kendisindeki tüm 
sıkıntıları giderdik.” buyurulmasıyla da bu anlam desteklenerek kesinlik ka
zanmaktadır. Ancak elde olmayan dert ve belalar, Allah tarafından gönderil
mekle beraber, Hz. Eyyûb’ün, “Şeytan bana keder ve elem dokundurdu!”31de- 
mesindeki nükte, Şeytanın, onun içinde bulunduğu gam, keder ve acı ortamın
dan yaralanarak sıkıntılarını hep kendisine hatırlatmakla onu Allah’ın zikir ve 
ibadetinden alıkoymaya çalışmasıdır. İşte Hz. Eyyûb’ün, asıl mustarip olduğu 
ve önemli ölçüde etkisinde kalmasından dolayı Rabbinden imdat dilediği sıkın
tısı, şeytanın onun maddî musibetinden yaralanarak onu, dinî musibete dönüş
türmeye çalışmasından kaynaklanan endişesidir. Bir mü’min için en tehlikeli 
musibetin, dine gelen musibet olduğunu, Resulullah’ın (s.a.s), şu münacatından 
da anlamaktayız. “Allah’ım; musibetimizi dinimizde kılma ve dünyayı en bü
yük hedefimiz yapma!”32

2.5. Sabrın sözlük ve Terim Anlamı, Önemi ve Hz Eyyûb’ün Sabrı
2.5.1. Sabrın Sözlük ve Terim Anlamı
Sabır sözlükte, sıkıntılara tahammül etmek, dayanmak, metanet göster

mek, hapsetmek, yemin ettirmek, bir insanı veya hayvanı öldürmek üzere hedef 
olarak dikmek gibi çeşitli anlamlara gelmektedir. Kelimelerin sözlük anlamla
rıyla kavramsal anlamlan arasındaki ilişkiden hareketle, sözlük anlamların bi
leşkesi olarak bir şeyi hapsetme ve dışarı çıkarmama anlamı vardır. Bu ilişki 
açısından “Sabır” kavramına baktığımızda onun; sıkıntıyı, acıyı, üzüntüyü, öf
keyi dışa vurmadan içe hapsederek onlara karşı tahammül gücünü kullanıp, ani

31 Sâd, 38: 41.
32 Bkz. Tirmizî, Sünenü’t-Tirmizî,tah. Ahmed Muhammed Şakir, et-Tab’atu’s-Sâlise, 

ŞeriketüMektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babî, el-Halebî, Mısır, 1975, V, 528.
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acıların, felâketlerin şokunu asgariye düşürmek şeklinde tanımlandığını gör
mekteyiz.33

2.5.2. Sabrın Önemi
Sabır, yüce Allah’ın mü’min kullarına verdiği bir güçtür. Bu gücün iman

la olan alakasından dolayı, Kur’ân-ı Kerm’de imandan sonra sıklıkla zikredilmiş 
olması, onun yüce Allah tarafından kulları için çok önemsendiğini göstermekte
dir. Bu öneme binaen de, çeşitli türevleriyle birlikte Kur’ân-ı Kerim’de, 103 
yerde geçmektedir. Bu cümleden olarak, “Allah, sabredenlerle beraberdir”34 
ayeti, sabrın önemini en veciz bir şekilde ortaya koymaktadır.

Resulullah (s.a.s), “Sabır, musibetin ilk şoku esnasında gösterilen sabır
dır”35 buyurmuştur. Bu Hadisin rivayetine neden olan olay şudur: Resulullah, 
vefat eden bir çocuğun annesinin, kabrin başında (sesli bir şekilde) ağladığını 
görünce kendisine, “Allah’a karşı gelmekten sakın ve Sabret!” buyurdu. Kadın 
da, “Benden vaz geç; başıma gelen, başına gelmemiştir” dedi. Oradakiler kadı
na, “(Seninle konuşan) o kişi, Resulullah idi” dediklerinde, kadın daha sonra 
Resulullah’ın evine gelip orada herhangi bir kapıcının olmadığını görünce içeri 
girerek, “Ya Resulallah, ben sizi tanımamıştım” dedi. Resulullah (s.a.s) da ona, 
“Sabır, ilk şok esnasında gösterilen sabırdır” buyurdu.36

Hadis şerhlerinde ilk sabrm önemiyle ilgili şöyle bir açıklamaya rastla
maktayız. “Musibet acısının en yoğun olduğu aşama ilk aşamasıdır. Bu ise, 
Musibetzenin sabırla en çok sevap kazandığı andır. Bu aşamadan sonra başla
yan hafifleme sürecine bağlı olarak sevap da azalmaktadır. Teselli bulma süre
cinde ise, bir sabır söz konusu olmadığından sevap da söz konusu değildir. Öbür 
taraftan musibetin ilk şoku karşısında sabredilmediği takdirde, kişinin isyankâr 
bir mh haliyle vefat etme tehlikesi bulunmaktadır. Bu nedenle musibetin ilk şo
kuna karşı sabır göstermek büyük önem kazanmaktadır. 37Buna dayalı olarak da, 
“Sabır, bütün elemlerin ilacıdır.” denilmiştir. Bu anlamları bir araya getirdiği
mizde, sabırda genel anlamda bir zorluğun bulunduğu ortaya çıkmaktadır. Bu 
zorluğa katlanmak, acı bir şeyi içmeye benzetildiğinden, Arapça’daki “Sabır”

33 Ahmed Muhtar AbdulhamidUmer, Mucemu’l-Luğati’l-Arabiyeti’l-Muasır; et- 
Tab’atu’l-Ûlâ, Âlemu’l-Kutub, bsy., 2008.

34 Bkz. Bakara, 2: 153, 249; Enfal, 8: 46;
35 İbn Maceh, SünenüİbnMaceh, thk. Muhammed FuadAbdu’l-Bakî, Daruİhyai’l- 

Kutubi’l-Arabiyye, byy. bab 55,ts. I: 509; Beyhakî, Şu‘abu’l-İman, et-Tab’atu’ş-Ûlâ, 
thk. Muhtar Ahmeded-Nedvî, Bombay, 2003, bab 70, XII: 184; Ebu Davud, Sünenü 
Ebi Davud, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, el-Mektebetu’l-Asriyye, sayda, 
ts. III: 192.

36 El-Buharî, Sahihu’l-Buharî, et-Tab’atu’l-Ûlâ, DaruTavki’n-Necah, byy. 1420, II: 83.
37 El-Muzhirî, el-Mefatîh fi Şerhi’il-Masabîh, et-Tab’atu’l-Ûlâ, Daru’n-Nevâdir, el- 

Kuveyt, 2012,11:480.
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kavramı ile “Sabir” kelimesi arasında ilişki kurulmaya çalışılmıştır.
Türkçe’de “Sarısabır” anlamına gelen, yaprakları uzun, geniş ve mat renkte olan 
“Sabir” (jf^ )  bitkisinin akıttığı acı su arasında ilişkiden dolayı,38 “es-Sabrü 
sabirun” yani “sabır acıdır.” denilmiştir.

Sabrın Kur’ânî literatürdeki anlam yelpazesine baktığımızda; cüret et- 
mek39ve nefse hâkim olmak gibi anlamlarda da kullanıldığını, alan itibariyle de; 
masiyete karşı sabır,40musibete karşı sabır41 ve ibadette sabır42 olmak üzere üç 
kısma ayrıldığım, her üç kısmında da zorluğun söz konusu olduğunu görmekte
yiz.

Ancak Kur’ân ile sabit olduğu üzere, zorluktan sonra kolaylığın gelece
ğine inanmak ve Allah tarafından takdir edilen büyük sevaba erme ümidini ta
şımak, bu zorluğu oldukça kolaylaştım;

(JLâlj i (̂ Ĵ -uj (j-a L̂jl J*l L Al ûj-lLa (j-û A-lÂâj (j* (j-û)
_ U --d (g -lİu Iİ j  jü jtfa l! (jc. (_j-üj]| (jn^-fc (j-û A_i3 La] ‘ I j ı t  —  l  j  ^  a . n j  £ (j-^ -a \ l | — iI

^ jjLLj t L û)  ; ^ L u  4_i-aj

Böylece, günahlardan çekinip sabretmek takvadır ki, bu şekilde sabreden, 
“Kur’ân’daki, j i  “Allah, takva sahipleriyle beraberdir”43 sımna
mazhar olur. Musibetlere karşı sabretmek tevekküldür ki, Bu şekilde sabreden, 

^  j j ,  iiıt û j“Allah tevekkül edenleri sever”;44 “Allah, sab
redenleri sever” şerefine mazhar olur.” İbadet üzerine sabır, bu sabır ise, sahibi

38 Bkz. Ez-Zebîdî, Tacu’l-Arus, DaruT-Hidaye, “j , — (Sbr) maddesi, ts. byy.
j U İ I  (_?i c  j i —a i U ta Ç j l S i i l j  5̂ L  W \ .L-.ll I j j L i l  j j ^ l !  L L ]  j l

“Onlar, doğru yol karşılığında sapkınlığı, mağfiret karşılığında azabı satın almış kim 
selerdir. Onlar, ateşe ne kadar da dayanıklıdır!” Bu ayette
g eçen jû lü iii jiLaiUâtaaccüb cümlesindeki, jiIâlU şeklindekitaaccübfiili (hayret bil
diren fiil), sözlük anlamıyla “Onlar, ne kadar da sabırlıdır, ne adar da dayanıklıdır!” 
şeklinde tercüme etmek mümkünse de, ayetin siyakı itibariyle bu kavramla bir insanın 
ateşe karşı çok dayanıklı olduğunun kastedildiğini söylemek, doğru bir yaklaşım ola
maz. Bu nedenle müfessirler genelde bu fiili, “Onlar dünya hayatında kendilerini ce
hennemlik edecek davranışlara ne kadar da cüretkâr yaklaşıyorlar; Cehennem ehlinin 
davranışlarını ne kadar da çok sergiliyorlar!” şeklinde bir anlam vermişlerdir. Bu 
davranışlar ise ayette, hidayeti bırakıp dalaletin, mağfiret talebini bırakıp azabı tercih 
etmek olarakaçıkça belirtilmiştir. Bkz. Et-Taberî, CamiuT-Beyan fi Te’v ili’l-Kur’ân, 
thk. Ahmed Muhammed Şakir, et-Tab’atu’l-Ûlâ, Müssesetu’r-Risâle, byy. 2000, 111: 
331.

40“Bir deneme olarak, sizi hayırla da, şerle de imtihan ederiz.”(Enbiya 21: 35.)
41“Başına gelenlere sabret!” (Lukman, 31: 17.)
42“0 ’na sabır ve sebatla kulluk et!” (Meryem, 19: 65); “Aile fertlerine namazı emret, 

kendin de bunda kararlı ol!”(Tâhâ, 20: 132); “Sabah, akşam Rablerine, O ’nun rızasını 
dileyerek dua edenlerle birlikte candan sebat et!” (Kehf, 18: 37)

43 Bkz. Bakara, 2: 194; Tevbe, 9: 36, 123.
44 Al-ü İmran, 3: 146,159.
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ni mahbubiyet(sevilen bir kul olma) makamına yükseltir, en büyük makam olan 
ubudiyet-i kâmile (mükemmel kulluk) tarafına doğru sevk eder. Sabırsızlık ise, 
Allah’tan şikâyeti tazammun eder, efalini(fiillerini) tenkit, rahmetini ittiham ve 
hikmetini beğenmemek çıkar.450  zaman Hz. Yakub’un yaptığı gibi, “Ben gam 
ve kederimi, sadece Allah’a arz ederim!”46demeli, Allah’ı insanlara şikâyet et
mek değil, musibeti Allah’a şikâyet etmek gerekir.47

Musibetlere karşı sabır ise kendi içinde bazı kısımlara ayrılmaktadır.
1. Şikâyetsizlik; bu tövbe edenlerin derecesidir.
2. Allah Tarafından Takdir Edilene Rıza; bu zahitlerin derecesidir.
3. Bir Kul Olarak Mevlâ’nın Yapmakta Olduğu Her şeyi Sevmek; bu da 

sıddıklarm derecesidir.48
Peygamberlik, topluma önderlik yapma müessesesidir. Önderlik ise, top

lumun her kesimin hatta her ferdinin problemlerine çözüm getirmeyi, onlara 
rehberlik yapmayı, yardımcı olmayı, onları eğitmeyi ve doğru istikamete sevk 
etmeyi gerektirdiğinden kolay bir iş olmadığı kendiliğinden anlaşılır. Yüce Al
lah’ın kulları arasında peygamber olarak seçtiği zatlarda bulunan özelliklerden 
birisinin de, imandan sonra sabır olduğuna, “Sabredip âyetlerimize kesin olarak 
iman ettikleri zaman, onların içinden, buyruğumuzla doğru yolu gösteren reh
berler çıkardık. ”49Ayetiyle dikkat çekmektedir. Bu itibarla başta Resul-i Ekrem 
olmak üzere Kur’ân’m bildirimiyle bütün peygamberler sabırlı50 ve salih51kişi- 
lerdir.Yüce Allah bu ayette sabır noktasında, bütün peygamberlerin için böyle 
bir genelleme yapmakla beraber, “Biz, (musibetlere karşı) onu sabırlı bulduk o, 
ne güzel bir kuldur! O, Rabbine çokça yönelir”52, ayetiyle Hz. Eyyûb’a sabırda
ki bu genellik içinde ayrı bir özellik vermektedir. Bundan dolayı o, asırlar boyu 
“Sabır Kahramanı” olmakla yâd edilegeldiği gibi, onun bu vasfı Kur’ân’la da 
Kıyamete kadar dillere destan olacaktır. Yukarıda da temas ettiğimiz gibi, yüce 
Allah’ın memnuniyeti, bir insan için en büyük bir bahtiyarlık ve en yüce bir he
deftir. Hz. Eyyûb’ün Kur’ân-ı Kerim’de güzel bir kul oluşunu ifade eden 
“Ni’me’l-Abdü”-^! ^şeklindeki fiil cümlesini tahlil ettiğimizde;cümlenin övgü 
fiili,“ne güzel” anlamına gelen “Ni’me” (^)dir. Bu fiilin faili ise kul anlamına 
gelen “el-Abdü” (^l')ismidir. Övgüye mahsus olan kişi ise, ismen “Eyyûb” 
(mjJ) dur. Bu öğeleri bir araya getirdiğimizde, “Eyyûb, ne güzel kuldur!” şek

45 Bkz. Nursî Bediüzzaman, Mektubat (yirmi üçüncü mektup), s. 281.
46 Yusuf, 12: 86.
47 Bkz. Nursî Bediüzzaman,a.g.e, 281.
48 Et-Tehanevî, Mevsuatu Keşşafiİstıhati’l-Fünunive’l-Ulum, et-Tab’atu’l-Ûlâ, Mekte- 

betu Lübnan Naşirun, Beyrut, 1996,11: 1057.
49 Secde, 32:24.
50“..O peygamberlerden her birisi sabırlı kullardandır.”(Enbiya, 21: 85.)
5I“..0  peygamberlerden her birisi salih kullardandır.” (En’am, 6:85.)
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linde bir cümle ortaya çıkar. Bu övgünün, akl-ı selim sahibi insanlara bir hatıra 
olarak Kıyamete kadar baki olan Kur’ânî sena ile taçlandırılması ise, onun kul
luğunun Allah katındaki makbuliyet derecesini göstermektedir. Bunun nedenini 
Kur’ân’dan irdelediğimizde, onun yüce Allah tarafından sabırlı görülüp, öyle de 
gösterilmesi ve onun Rabbine çokça yönelişi öne çıkmaktadır.

Yakalandığı ağır haslığa ve uğradığı can ve mal kaybına Allah’ın kendi
sine verdiği dayanma gücünü kullanmakla beraber, şeytanın müdahalesiyle kul
luğuna bir halel geleceği endişesi karşısında sabrının tükenmesiyle iğvasız, ves- 
vesesiz bir kulluk icra etmeküzere ibadet ve zikrinin huzurunu olumsuz yönde 
etkileyen nedenleri Rabbine halisane şekva etmiştir. Rabbi de onun bu samimi 
yakarışını kabul ederek şeytanın iğvasma zemin hazırlayan tüm keder ve elem
leri kendisinden kaldırdıktan sonra, yoksun bıraktığı malının ve yanma aldığı 
çocuklarının iki mislini ona yeniden vermek ve hatırasını Kur’ân ve 
Resulullah’la kıyamete kadar ibka etmek suretiyle mükâfatların en büyüğüyle 
kendisini taltif etmiştir.

Sonuç
Yüce Allah’ın kullarına bahşettiği hayatı acı-tatlı cilvelerle şekillendir

mesi, ona daha da bir güzellik ve değer kazandırmaktadır. O halde küfür ve da
lalet halleri hariç her hal-u kârda Allah’a hamd edilmesi, bolluk ve rahatlık ha
linde hamd ile beraber şükredilmesi, musibet halinde de yine hamd ile beraber 
sabredilmesi, Allah katında güzel bir kul olmanın gereğidir.

Hz. Süleyman nimet ve refah halini doğru yönetmenin, Hz. Eyyûb ise 
hem nimet, hem mahrumiyet hallerini doğru yönetmenin ömek temsilcilerin- 
dendir.

Mü’min, başta Resulullah (s.a.s) olmak üzere bu peygamberler ve benzer
lerinin hatıralarını canlı tutarak hayat çizgisini onların örneğinde düzenlemeye 
çalıştığı takdirde, Şeytan onun değişik durumlarından yararlanarak bolluk ve 
imkân halinde kendisini şımartama, yoksulluk ve musibet halinde ise kendisini 
isyana sevk etme imkânını bulamaz. Böylece yaradılışın en büyük maksadı olan 
Rabbini razı etmenin imkânını elde eder.

Nimetin bolluğunun sebebiyet vereceği kibir ve şımarıklık ile sıkıntı ve 
hastalıkların neden olduğu sabırsızlıkla kaderi tenkit etme gibi tutumlar, büyük 
günahlar olup kul ile Rabbi arasındaki dostluk bağını koparmaya sebebiyet ve
rirler. Bunun gibi, diğer günahlar da tevbeyle çabuk giderilmediği takdirde, 
kalpte siyah lekeler bıraka bıraka onu karatarak hidayete kapalı hale getirebilir. 
Bu nedenle kalbi karartıcı gizli açık her türlü günahlardan sakınmak da Kur’ânî

52 Sâd, 38:44.
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bir emir olduğundan bir ibadet şeklidir. Bu itibarla mü’min, İlâhî emirleri yerine
getirmek ve yasaklardan kaçınmakla iki kanaldan sevap kazanır

Her türlü hastalığın çaresine başvurmak, fiili bir dua olduğu gibi şifayı
Allah’tan istemek de kavlî bir duadır. İkisinin birleştirilmesiyle dua, daha da
güçlendirilerek kabule şayan hale getirir.
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II. Uluslararası 
Eyyûb Peygamber Sempozyumu 

Bildiriler ve Makaleler

Bir Türküyle Sabır Yolculuğu

Haşan Akçay



Bir Türküyle Sabır Yolculuğu
Haşan Akçay*

Menzil almak ister isen 
Gönül sabreyle sabreyle 
Dostu bulmak ister isen 
Gönül sabreyle sabreyle

Sabredenler menzil alır 
Sabretmeyen yolda kalır 
Sabreden maksudun bulur 
Gönül sabreyle sabreyle

Bu aşıklık bir mihnettir 
Hak'tan bize hidayettir 
Sabrın sonu selamettir 
Gönül sabreyle sabreyle

Daimi coş edip çağla 
Pervaneni nare dağla 
Öz gönlünü hakka bağla 
Gönül sabreyle sabreyle

Yolcuyuz bu âlemde. Allah’tan gelen ve dönüşü yine Allah’a olan bir yo
lun yolcularıyız hepimiz. Âlem-i ervahtan başlayarak önümüzde uzayan yol, bi
zi ya ebedî bir saadete ya da sonsuz bir azaba ulaştıracaktır. Yolculuğumuzun 
sonunda hangisine varacağımızı yürüdüğümüz yol ve yol arkadaşlarımız belir
leyecektir. Yolculuğumuz süresince ya Rahman’m ya şeytanın yanındayızdır. 
Ya iyilerin ardında, ya kötülerin izindeyiz. İnananların ya da inkâr edenlerin sa
fındayız. Üçüncü bir yol muhal. Yani yürüdüğümüz yol ya bâtıla ya da hakka 
götürecek bizleri.

Üzerinde yaşadığımız dünya, insan için bir okul ve imtihan yeridir. Her 
insanın imtihanı farklı şekilde ve zorlukta gerçekleşmektedir. Kimi varlığı, kimi 
yokluğu; kimi sağlığı, kimi hastalığı; kimi evladı, kimi eşi; kimi kardeşi, kimi 
komşusu ile bir sınava tabi tutulmaktadır. Bütün bunlar daha da çoğaltılabilir. 
Bu demektir ki insanın, en önemlisi de mümin insanın bu dünyada yaşadığı süre 
içerisinde sınavdan kurtuluşu söz konusu olmayacaktır. Sınav zorluk demektir, 
sınav sıkıntı demektir, sınav sabır demektir. Bir öğrenci imtihan salonunda ne

* HRÜ Fen-Edebiyat Fakültesi, Türk Dili ve Edebiyatı Bölümü Öğretim Görevlisi
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kadar rahat, ne kadar huzurlu olabilirse, Müslüman da bu dünyada o kadar rahat 
ve huzurlu olacaktır. Bu meyanda Peygamber Efendimiz (s.a.v); “Dünya dar-ül 
meşakkattir.” buyurarak, bu dünyanın gerçek bir huzur ve saadet yeri olmadığı
nı vurgulamışlardır.

Geçmişten bugüne dünyada en büyük bela ve musibetlere uğrayanların en 
başta Peygamberler ve sonra Peygamberlerin kutlu yolundan yürüyen yüksek 
dava ve takva sahibi yüce insanların olduğu bilinmektedir. O büyük insanların 
her birinin farklı musibetlerle sınanmış olmaları ve bu çetin imtihanda sergile
miş oldukları tavır, duruş ve teslimiyet aynı zamanda onların birer zirve insanı 
olduklarını da göstermektedir. Günümüz Müslümanlarma örnek olması bakı
mından o zirve insanların sıkıntılar karşısındaki tahammülü, tavrı ve sabn birer 
ibret levhası olarak karşımızda durmaktadır.

Çoğu zaman kaçmaya, tedbirler almaya çalışsak da üstümüze gelen ve 
kurtuluşu mümkün olmayan birtakım belalar ve musibetlerle kesişir yolumuz. 
Levh-i kalemle yazılmış olanlar, bilmediğimiz bir zaman ve mekânda bekler du
rur bizleri. “Andolsun, Biz sizi biraz korku, açlık ve bir parça mallardan, can
lardan ve ürünlerden eksiltmekle imtihan edeceğiz. Sabır gösterenleri müjdele. 
(Bakara, 155) Yüce kelâmın muhatabı olan müminler, bu yüce sese kulak kesi
lerek korku, açlık, mal, can ve daha birçok sıkıntı karşısında feryat, figan ve şi
kâyet etmek yerine sabrı tercih ederek müjdelenenler arasında kendilerine yer 
bulmaya çalışırlar.

Genelde insanın, özelde de müminlerin karşılaştıkları güçlük ve zorluklar 
karşısında; önceden tedbirin alınmasına rağmen, elden bir şeyin gelmediği, gü
cün yetmediği, zahirde olumsuz gibi bir görüntü arz eden, fakat perdenin arka
sında nelerin olduğunu görmeden, bilmeden, düşünmeden verilecek kararlar, 
izlenecek yollar hususunda takınılması gereken tavrın; insanı bir daha düşün
meye, temkine, dahası sabırlı olmaya teşvik eden, uyaran, müjdeleyen yönüyle, 
başta Allah (cc)’ın yüce kitabı Kur’an-ı Kerim’deki ayetleri ve Hazreti Pey
gamber’in hadisleri olmak üzere; inançla, toplum ve insan hayatı ilgili metinler
de, tarihi şahsiyetlerin hayatında, şiirlerde, atasözü ve deyimlerde birer levha 
gibi karşımıza çıktığını görürüz. Bütün bunlardan da anlaşılacağı üzere sabır, 
hayatın her alanında insanın rehber edinmesi gereken bir erdemdir.

İnsanoğlunun hayata gözlerini açtığı andan itibaren ve gözlerini hayata 
kapayıncaya kadar geçen zaman içerisinde her daim içinde bulunacağı bir imti
handır sabır. Sabır, başa gelen bir takım üzücü olaylar veya uğranılan haksızlık
lar, ya da hedeflenen yolda yürümeye gayret ederken beklenmeyen engeller kar
şısında metaneti elden bırakmadan tevekkül ile Allah”a sığınmaktır.

Çünkü O, sabredenlerle beraber olduğunu söylemektedir ve O’nunla bir
likte olduğunu hissetmek en büyük saadettir.
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Sabır kelimesinin bir türküde hissettirdiği duygu, anlam ve çağrışımlar 
çerçevesinde bir yolculuk yapmaya gayret eyledik. Âşık edebiyatının önemli 
isimlerinden olan Daimi mahlaslı İsmail Aydın’ın “Gönül Sabreyle” isimli bu 
türkü-şiiri sadece çıkış noktasıdır. Yolculuk boyunca değişen görüntüler, man
zaralar ve renkler elbette sabır dairesi içinde olacaktır.

Âşık Daimi şiirinin ilk dörtlüğünde: “Menzil almak ister isen/ Gönül sab
reyle sabreyle/ Dostu bulmak ister isen/ Gönül sabreyle sabreyle” diyerek kendi 
gönlüne seslenmekte fakat; bu seslenişin muhatabı okuyucu veya dinleyici ol
duğuna göre, muhatabın, yani bizlerin de bu mısralar üzerinde düşünmesi gere
kir, şöyle ki:

İnsanın bulunduğu, konduğu yer ile varacağı, konaklayacağı yer arasın
daki mesafedir menzil. Bu mesafeyi kat etmenin, varılması hedeflenen yere 
ulaşmanın sırrı da sabn ile el ele yola koyulmakta gizlidir. Acele ile menzile va
rılmaz, çabuk gitmeye çalışanın pâyine damen dolaşır ve olduğu yerde dönüp 
durur bir arpa boyu mesafe alamadan. Hangi konuda olursa olsun mesafe kat 
etmenin, ilerlemenin yolu sabırlı olmaktan geçer.

Sabrm, çağımızın fırtınalı denizinde sığınılacak en sâkin liman ve en sağ
lam bir kale olduğunu önce insanlar sonra da sözlükler unutmuş gibi. Taham
mül mülkü yerle bir olmuş. İçimizden geçen, dilimize anında düşüveriyor. Bir 
mihenk, bir ölçü yok davranışlarımızda, sözlerimizde. Çok çabuk kırıp döküyo
ruz her şeyi. Ve ulaşmak, varmak istediklerimiz karşısında mızmızcı çocuklar 
gibiyiz. Hemen, anında gerçekleşsin istiyoruz isteklerimiz. İstemenin tadım, öz
lemenin sıcaklığını unutmuşuz. Çabuk büyümek, çabuk yürümek, çabuk sev- 
mek-sevilmek... Her şeyi şimdi, hemen istiyoruz. Hazırda olan, çabucak elde 
edilecek fakat geçici olan lezzetleri, mevkileri makamları, sonradan daha güzel 
ve kalıcı olacağını bildiklerimize tercih ediyoruz. Okulumuz hemen bitsin. İşi
miz, evimiz, ailemiz çocuklarımız arzuladığım durum üzere hemen varsın diye 
telaş ediyoruz. Trafik lambasının kırmızıdan sarıya döndüğü anda önümüz bir
den açılsın, yol bomboş olarak sadece bizim olsun istiyoruz. Ve bu aceleciliği
mizi, sabırsızlığımızı çevremizdeki diğer insanlara bulaştırıyoruz farkında ol
madan. Telaşla ve acele ile koştuğumuzu sanıyoruz fakat bir burgu gibi oldu
ğumuz yerde dönüp durduğumuzun farkına bir türlü varamıyoruz.

Menzil almak, menzile varmak için âheste gidilmesi gerektiğini unuttuk. 
Duyarak, hissederek, dokunarak yaşamaktan ve her yerde bizi bin bir güzelliği 
ile karşılayan varlıkların farkına varmadan geçip gidiyoruz. Asıl menzil, hayatın 
gayesini bilerek yaşamaktı. Önce insan, sonra kul olma makamında maveraya 
uzanan merdivenin basamaklarını sabırla, ağır ağır çıkmak gerektiği halde, ace
le ile basamakları atlayarak geçmeye çalışmanın neticesinde başladığımız yere 
dönmenin açtığı yaraların sızılarını dindirecek merhemler bulmakta da zorlan
dık. Yeniden aynı hırsla düştüğümüz çöl sıcağında sabrın gölgesinden ve serin
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leten rüzgârından uzakta, yandıkça yandık fakat bir türlü pişerek olgunlaşama
dık. Çünkü bizi yakan ateş, olduran değil, öldüren bir ateşti.

Dosta kavuşmada, dosta ulaşmada yolumuza çıkan engelleri de bir bir 
aşmak ancak sabırla gerçekleşir. Bütün vuslat yürüyüşlerinin özünde sabır çiçe
ğinin kokusu vardır. Bulutların yağmuru sabırla taşıdığı, ırmakların sabırla der
yalara koştuğu, kuşların sabırla uçmayı öğrendiği gibi; dosta doğru olan yürü
yüşlerde de sabrın gücü en etkili ilaç olacaktır ruhlara, her ne kadar yenilmesi, 
yutulması zor; insanın içini acıtan acı bir dış kabuğu olsa da... Sonuçta göster
miş olduğu tesir bakımından en etkili ve ulaştırdığı makam bakımından en tatlı 
olanıdır cümle dertlerimiz için sabır ilacı.

Kimi zaman sevincimizi, kimi zaman da sıkıntımızı paylaşacağımız; her 
halükarda yanımızda arkadaşlarımızın, dostlarımızın olmasını istemek gayet 
doğal bur arzu olsa gerek. Her şeyin fâni, geçici olduğu şu dünyada dostlar da 
dostluklar da bir yere kadar devam ediyor. Zeval kalemi ile yazılmış bir kâğıt 
üzerinde esen rüzgârlar, yağan yağmurlar her şeyi silip götürüyor bir zaman 
sonra. Ya biz sevdiklerimizden, ya da sevdiklerimiz bizlerden ayrılmak duru
munda kalıyor. İnsanın, zerre miktar işlediği hayrın, ya da şerrin karşılığını gö
receği o büyük günde, yapıp ettikleriyle baş başa kaldığında hangi dost onun 
yardımcısı olacaktır? O öyle bir dost olmalı ki, O’nun dostluğu ile her şey O’na 
dost olsun, her şey O’na tebessüm eylesin.

O yüce dostun dostluğunu kazanmanın yolu, dost tarafından bahşedilmiş 
sağlık ve nimetlere şükretmek, O’ndan gelen sıkıntılara da sabırla tahammül 
edebilmekten geçmektedir. Yani “kahrın da hoş lütfün da hoş” diyebilmeyi ge
rektirmektedir.

Dostu bulma ve dosta ulaşma yolunda Müslüman’ın en büyük engeli, be
dene, mala-mülke gelen zarar ve felaketlerden ziyade inancına, dinine gelen 
musibetlerdir. Bundan dolayıdır ki dünyevî olan sıkıntılar dünya hayatının son
lanması ile son bulacaktır. Onların her türlü acısı, yokluğu dünyanın kısa hayatı 
içerisinde tükenip gidecektir. Fakat ebedî bir hayatı tehdit eden derin yaraların 
sızısı, acısı iki dünyada da hissedilecektir.

İçimizi kemiren, ruhumuzu sömüren, yüreğimizi günahın kara kiriyle gün 
be gün katılaştıran içinde yaşadığımız bu çağda, farkında olmadığımız büyük 
tehlikelerle iç içe yaşamaktayız. Çoğu zaman mücadelede zorlandığımız, göste
rilmesi gereken sabrı ertelediğimiz olaylar karşısında bize uzanan dost eliyle 
aramızdaki mesafe biraz daha açılıyor gibi.

Öyle bir çetin imtihandır ki bu, alışkınlıklarımızın ülfet haline dönüştüğü 
birtakım olaylar karşısında hassasiyetimizin kaybolduğu, günahı günah olarak 
teşhis edememenin çıkmazı içinde döndürüp durmakta, düşüncelerimizi, duygu
larımızı... Herhangi bir belirtisi, ağrı ve sızısı olmadan bütün benliği saran has
talıklar gibi bütünüyle her zerremizi işgal ettiğinde artık iş işten geçmiş oluyor.
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Yalan ile doğrunun, iyi ile kötünün birbirine karıştırıldığı bir çağda, etra
fımıza sinen bencillik dumanının içinde dosta giden yolu görebilmek pek kolay 
olmasa gerek.

Sokağa çıkan bir kimsenin evinden, iş yerine, okuluna, gideceği herhangi 
bir yere kadar üzerine yağan günah oklarından kaçınması ne kadar mümkün? 
Gazetelerden televizyonlara, internetten, reklamlara varıncaya kadar medyanın 
her çeşidinin insana tuzaklar kurduğu, günahı teşvik edip çağırdığı bir ortamdan 
kaçıp, zindanlarımızı kurmak ve zindanlarımıza sığınmak oldukça güçleşmiştir. 
Bütün bu üzerimizde dolaşan, yolumuzu kesen cazibedar fitne ablukasında 
inandığı gibi yaşamaktan men etmeye çalışan unsurların tümü dini musibetler 
cümlesinin birer olumsuz unsurlarıdır. İyi ki içimizi gösteren bir ayna yok. İyi 
ki ortalığın Züleyhalardan geçilmediği bir zamanda dört bin yandan yırtılan 
gömleklerimizi bizden başka gören yok.

Dostu bulmak ister isen sabreyle diyen türkünün bu sözleri ufkumuzun 
hangi ikliminde umut ışığı olacak? Kim bulmak istemez ki dostu? O zaman bir 
sese kulak vermek gerek. O ses: “ İnsanların fesada sürüklendiği bir zamanda 
benim sünnetimi yaşatanlara müjde olsun.” Nidasıyla dünyamıza yeni bir gün 
gibi doğuyor. Bize düşen de günlük güneşlik bu müjde bağından elden geldi
ğince çiçekler derebilmektir. Dostu bulmak isteyen, Dostun, Dostum dediğinin 
de eline el uzatabilmeyi ve müjdeli sesine kulak verebilmeyi de bilmeli.

Her türlü ibadet için sebat ve onları vaktinde, olması gereken şekilde ye
rine getirmek için gösterilecek sabır; Allah’ın emir ve yasaklarını yerine getir
mek, nefsin de yapmamıza engel olmaya çalıştıklarını yapmak, yaptırmak iste
diklerinden kaçmak yönümüzü Dosta doğru döndürmeye vesile olacaktır.

Gerçek Dostu bulduktan sonra başka bir dost armaya gerek yok artık. Bü
tün yolların sonunda varılacak olan O değil mi? Çekilen her mihnet, yaşanan 
her çile O’na ulaşmak için değil mi? Bütün smanışlar, sıkıntılar, elem, keder, 
musibetler karşısında sergilenen tutum, “Allah sebredenleri sever” hitabının 
muhatabı olmaya gayret ederek, sabredenlerden olma cehdiyle ebedî saadete 
mazhar olmak için değil mi?

Hz. İsmail’in kendisini kurban etmek isteyen babasına karşı olan teslimi
yeti; Yusuf unu yitirmiş Yakub’un sabr-ı cemil tesellisi; Hz. Eyyûb’un yıllarca 
yaşadığı hastalıktan, çektiği sıkıntıdan dolayı bir an bile şekva etmeyişi; Hz. 
Yusuf’un iffetini muhafaza etmedeki “Ey Rabbim Zindan bana, bunların beni 
davet ettikleri şeyden daha sevimlidir.” Şeklindeki münacatındaki ömek tavır; 
Elz. Peygamber (s.a.v)’in Mekke’deki işkenceye, ablukaya, her türlü zulme ve 
hicrete tahammülü ile Medine’de açılan yepyeni bir sayfa, ve bu sayfadaki her 
bir cümlenin öznesi “sabır” kelimesinde toplanmıştı ve verdiği netice itibariyle 
müminlerin muzafferiyetine ve İslam’ın galibiyetine sebep olmuştu.
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Sabır olmadan imanın tam bir olgunluğa ermesi de mümkün değildir. 
Bundan dolayıdır sabır imanın yarısı olarak görülmüştür. Ve o imandır ki 
Habbablann, Ammarlann, Bilallerin her türlü işkence, azap karşısında sabırla 
sığındıkları Allah’ın inayetiyle birlikte kemal derecesine ulaşıyordu.

Aynı dava yolunun yolcuları olan büyük insanlar da iman ve inançları uğ
runda, Allah’tan gelen her türlü musibet karşısında sabır üzere sebat etmeleri 
neticesindedir ki sahiplenmiş oldukları ya da yüklenmiş oldukları ulvi gaye et
rafında halelenenler gün be gün halka halka büyümeye devem etmiştir. Ebu Ha
nife, Ahmet bin Hanbel gibi zatların sırf Allah rızasından ayrı bir an bile yaşa
mayı göze almadıkları için gördükleri işkenceler neticesinde hayatlarını da feda 
edebilmişlerdir. Ve onlar dahi Dostu bulma yolundaki erler için hatırlanması ge
reken sabır örnekleridir.

Saçları adedince başı olsa, her birini davası, imanı uğrunda feda etmekten 
çekinmeyeceğini her türlü eza, sürgün, zulüm, zalim karşısında sesi hir an olsun 
titremeden haykıran Bediüzzaman Said Nursi de, maruz bırakıldığı cefa ve ezi
yetlere tahammül ve sabır göstermesi neticesinde doğudan batıya, kuzeyden gü
neye bütün iklimlerin kubbesinde yankılanan, insanlık âlemi için miras özelliği 
ve güzelliğinde bir ses bırakarak huzurla ilahi huzura gitmiştir.

Her zahmetin derununda saklı bir rahmet vardır mutlak. O rahmeti göre
bilmek ya da ona kavuşup rahatlatıcı nefese ulaşmak için sabrın çetin ve uçu
rumlu patikalarından geçmek gerekir. Bilinir ki dünyadaki bütün nimetler, ah
retteki nimetlere göre birer gölge hükmündedir. Gölgeyi hakikat zannedenler ise 
ne kadar koşsalar da bir türlü gölgelerini geçemezler.

Sonuç olarak, Dost’a giden en geniş cadde sabır caddesidir. O’nu bulmak, 
O’na varmak da var, yolda kalmak da... Durup beklemek değildir elbette sabır. 
Umudun, gayretin, inancın haldaşı, yoldaşı, kardaşıdır sabır...

Barışın ve savaşın en büyüğüdür sabır. Sabırla, sabredenlerle tükenir za
limin zulmü. Sabırdır düşmanı yerlere seren; dostun dostluğunu kavileştiren. Ve 
sabırla yaşanır yeryüzünde. Sabır olmasaydı çoktan terk edip giderdik belki de... 
Sabırla girilen yolun sonunda, geride kalanlara da edilen vedadır sabır. Biraz 
korku, biraz umuttur sabır. Dostla ebedi vuslatın gerçekleşeceği bir duadır, cen
nete açılan kapıdır sabır.
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KUR’ÂN PERSPEKTİFİNDE HZ. EYYÛB SABRININ 
TASAVVUFÎ ANALİZİ

Ali Tenik
Özet
Tasavvuf, “bezm-i elest” özüne dönüşün seyridir. Sabır da, Allah’ın tüm 

hükümlerine karşı ortaya konulan azimdir. Mü’min kişi, bu azmi hayatının her 
aşamasında göstermelidir. Sabır yaygın yanlış kanaatin aksine, sadece musibet
lere, acıya ve belalara karşı gösterilen bir baş koyuş, direnme değil, Allah’ın bir 
mü’minin bütün hayatı için dilediği İlâhî menâsiklerin tümünü yerine getirmek 
için gösterilen direnmedir. Sabır, Allah’ın insanda istediği hayatın kurallarını, 
O’nun rızası doğrultusunda yerine getirmektir. Diğer amellerde olduğu gibi sab
rın en güzel hâlini Peygamberler yerine getirmiştir. Mü’mine düşen görev de, 
her konuda olduğu gibi sabırda da İlâhî murada göre hareket etmektir.

Anahtar kelimeler: Sabır, tasavvuf, azim, Peygamberler, mü’min.

THE SUFİ ANALYSİS OF THE PATİENCE OF JOB 
İN THE QUR’AN PERSPECTİVE

Abstract
Tasawwuf (Sufism) is the joumey of going back to “bezm-i alast” (the 

Day of Alast) while sabr (patience) is the determination revealed for every 
decrees of Allah. Mümin (the believer) should demonstrate this determination in 
every stage of his/ her life. Contrary to the common belief, sabr is not only the 
strength or resistance, but also the resistance which is shown in order to perform 
ali of the divine worship that Allah wants from a mümin for his/ her whole life. 
Sabr is to obey the rules of the life, which Allah wants for a human, according 
to His consent. As such in the other deeds, the Prophets carry out the best sabr. 
The duty of mümin is to act upon the divine will as is the case with every 
matter.

Keywords: Sabr, tasawwuf, determination, Prophets and mümin.

Giriş
Sabır, Allah’ın çok değer verdiği ve bütün ibadetleri kapsayıcı bir amel

dir. Sabır olmadan Allah’a olan muhabbetin, samimiyetin, bağlılığın gerçekleş
mesi mümkün değildir. Sabır öylesine faziletli bir ibadettir ki, Allah, kitabında 
yüze yakın ayette direkt sabır üzerinde durmaktadır. Sabrın bütün ibadetler için 
kapsayıcı rolünden dolay Kur’ân’da sabra verilen yer ve değer diğer ibadetler
den daha fazladır. Zira her insanın Allah tarafından bir imtihana tabi tutulduğu
nu gerçeğiyle hareket edersek, Allah’ın insan için koyduğu ve kendisinden iste
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diği hangi ibadet olursa olsun, Allah’a yürüyen insanın istenenleri yerine getir
me sürecinde sabretmeden Allah’ın bilgisine, sevgisine, rahmetine ve vuslatına 
ulaşılamayacağı bir gerçektir. Kur’ân, sabrı üç ana konuda ele almaktadır. Bi
rincisi, Allah’ın rızasını kazanmak için farz kılman ibadetleri yerine getirmede 
gösterilen direnç ve dayanmadır. İkincisi, Allah’ın yasakladıklarına yaklaşma
ma noktasında gösterilen vakur İlâhî duruştur. Üçüncüsü ise, aniden karşılaşılan 
olaylara, musibetlere ilk etapta, ilk darbeden gösterilen azimdir. İşte sabrın bu 
son aşaması, en mükemmel sabır, yani sabr-ı Cemil’dir. Bu sabır, yakın makam
lardan birisidir. Zira “yakînî makam,” en üst iman makamıdır.

Kur’ân’da Sabır
Allah, insanın kendisine olan bağlılığını ölçmek ya da insanın hayatının 

her aşamasını dizyan etmek için gönderdiği kaide ve kurallara uymada göstere
ceği direnci testte tabi tutmaktadır. Bu imtihan, hayatın bütün yönlerini kapsa
dığından ötürü çok yönlü yapılmaktadır.1 Bir yönü, insanın, açlık, mal ve ürün
lerden eksiklikle ekonomik yönden denenirken öte taraftan bağışladığı servetin 
kendi rızası doğrultusunda harcanması, infak etmesinde kişinin gösterceği de
nemedir. Diğer yönü insanın, korku, açlık, eziyet, zulme uğramaya karşı Al
lah’ın kendine olan samimiyetini ölçmek gayesiyle sınav etmesi başka bir imti
handır. İnsanın aile, çocuk ve eşler konusunda sınanması diğer önemli bir imti
handır. Zira bu imtihanla Allah, kişinin en çok sevdiği insanlarla kendisine olan 
sevgisini denemeye tabi tutarak, kendisine olan sevgisini ölçmektedir. Öte taraf
tan insanlarla olan ilişkilerinde, yani sosyal yönden imtihana tabi tutmaktadır. 
İnsanın annesine, babasına, komşularına ve diğer insanlara günlük ilişkilerinde 
nasıl bir tavır takındığını, kendisine gelen insanların isteklerine, fiillerine ve 
sözlerine Allah’ın dilediği davranışı gösterebilme sabnnı da ölçmektedir. Bunu 
da sabra tabi tutmaktadır. Diğer önemli bir imtihanda, insanın bütün varlıklarla 
olan davranışlarında merhameti ve Yaratıcının bu varlıklar için dilediği doğru 
muameleyi gösterebilmekle sınanmasıdır. Burada dikkat edilecek konu, hiçbir 
varlık arasında herhangi bir ayırım gözetmeksizin Allah’ın edebini, hukukunu 
gereğince davranış ortaya koymaktır. İşte yukarıda zikredilen imtihanlarda ve 
benzer diğer amellerde Allah’ın dilediklerini yerine getiren insan, yanı başında 
daima Allah’ı görecektir.2 Allah’a bağlılığın en güzel örneklerini peygamberler 
yaşadıkları hayat ile göstermişlerdir.

Allah’ın dininin önderleri olan peygamberler, her şeye bedel olarak Allah 
için direnip sabredenlerdir. Çünkü onlar, Allah’ın gönderdiği, gösterdiği her de

1 Bakara, 2/155.
2 Bakara, 2/153.

439



lile, kanıta, işarete, ayete tereddütsüz inananlardır.3 Bütün peygamberler, Al
lah’ın dinini insanlara tebliğ ederken hem kendilerini inkâr edenlerden gelen her 
nevi eziyete, saldırıya ve tepkiye hem de Allah’ın hükmünün gerçekleşmesi için 
vaad edilen vakte kadar sabrederek beklemişlerdir.4 Sabretmelerine karşılık sa
dece peygamberler değil, tüm mü’minler dileklerine kavuşacaklardır.5 Yani on
lar, sabırlarına karşılık bir mükâfat değil, iki defa mükâfat alacaklardır. Bunun 
bedeli olarak da en yüce makamlara çıkarılıp hürmet ve saygıyla karşılanacak
lardır.6 Sabırlarından dolayı onlara verilen ecrin, mükâfatın hesapsız olduğu 
açık bir gerçektir.7

Sabır, azimet sahibi peygamberlerin makamıdır. Onların en yüksek dere
cesidir. Çünkü onlar, hem eş ve çocuklarından gelen karşı durmalara, itirazlara 
ve terk edilmelere hem de inkâr edip, şirk koşanlardan gelen her tür itiraz, saldı
rı, mal ve cana saldırılara karşı koyanlardır. Bu yüzden Allah, “O halde azimet 
sahibi peygamberlerin sabrettikleri gibi sen de sabret”8 diyerek, insanları pey
gamberler gibi bir direniş, kendisi için bir başkaldırıya çağırmaktadır. Sabır, 
azim gerektiren genel bir ibadettir. Çünkü Allah, sabrın daim oluşunu şu şekilde 
beyan eder. “Her kim de sabreder ve affederse işte bu hiç şüphesiz azmedilmeye 
değer işlerdendir.”9

Allah, mü’minleri sabretmeye, sabırda da yarış halinde olmalarını ve bir
birlerini bu yarışta geçmelerini istemektedir.10 Allah’ın bu dileğiyle sabn haya
tının her evresinde icra eden kişi, Allah’a karşı sakınmanın en güzel örneğini 
ortaya koyar. Tıpkı Hz. Eyyûb’ün yerine getirdiği sabır gibi. Nitekim Allah, 
kendisinin nzası için bu şekilde yaşayanlan övmektedir: “Kim Allah’ın muhte
rem kıldığı işaretlere hürmet edip, onları yüceltirse şüphesiz ki bu kalplerin tak- 
vasındandır.”11 Ayrıca Allah, sabır konusunda insanlardan hiçbirini Zâtıyla or
tak kılmamış sabrı yalnızca kendine has kılarak, “Rabbin için sabret”12 ve 
“Rabbinin hükmüne sabret”13 demektedir.

Allah sabrı, “Kendisi için gevşememek, zaaf göstermemek, miskinlik ve 
tembellik etmemek” olarak tanımlamaktadır.14 Bunları yerine getiren sabırlı in

3 Secde, 32/24.
4 Enbiya, 21/85.
5 Müminûn, 23/111.
6 Kasas, 28/54.
7 Zümer, 39/10.
8 Ahkâf, 46/35.
9 Şûrâ, 42/43
10 Ali İmran, 3/200.
11 Hac, 22/2.
12 Müddessir, 64/7
13 Tûr, 52/48.
14 Ali İmran, 3/125.
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san, hangi smıf insanlardan gelirse gelsin (Müslim, mü’min, kâfir, müşrik, aile 
bireyi, akraba, yerli, yabancı vb.) onların incitici söz ve davranışlarına karşı di
renip sabrederse, kendini Allah’ın istikâmetinde tutarak en güzel işi gerçekleşti
rir.15 Zira sıkıntı ve hastalık hâllerinde sabredenler, söz ve fiilleriyle istikâmet 
üzerinde olan muttakilerdir.16 Ve Allah, sürekli sabreden bu muttakilerle bera
berdir.17 Diğer taraftan Allah’ın insana yüklediği yükümlülüklerinin ağırlığına, 
zorluğuna, çetinliğine aldırış etmeden bunlara katlanıp yerine getirmek, ancak 
sabırla gerçekleşir. İnsan, Allah’ın imtihan için verdiği bu sıkıntılara dayanır
sa,18 bunun neticesinde Allah’ın engin rahmetine kavuşur.19

“Allah insanları”, Allah’ın kendileri için ortaya koyduğu hayat biçimini, 
yani dini yaşarken ve anlatırken, kendisine karşı diğer insanların yaptığı inkâr, 
itiraz ve engellemelere direniş göstererek direnirler.20 Bu sabır, Allah’ın insan 
için takdir ettiği hayatı yaşamak, haksızlığa, adaletsizliğe, insanlık dışı eylemle
re karşı kesin bir direnme göstermek, ancak sabnn merhamet yağmuruyla su
lanmakla gerçekleşir.21 Burada Allah dışında gelen her tür acı ve eleme dayan
mak için Allah’ın bu konudaki hükmü gerçekleşinceye kadar sabır içinde bek
lemek gerekmektedir. Bütün bu azmin ve dayanmanın sonunda sabır, Allah’ın 
yardımıyla O’nun için direnmektir.22 Bu yüzden sabır, mü’minlerin en belirgin 
vasıflanndandır. Tıpkı Allah anıldığı vakit; mü’min kişinin kalbinin titremesi,23 
namazla günde birkaç defa Allah’a olan ahdini yenilemesi ve daha da önemlisi 
Allah’ın verdiği nimetlerden, rızıktan, mal ve mülkten O’nun için harcamak gi
bidir.24 Allah, sabredenlerle beraber olduğunu ifade ederek,25 sabredenlerin bu 
beraberlikle en yüce derecede olduğunu bu derecenin de sabırdan kaynaklanan 
bir üstünlük olduğunu belirtmektedir26 ve Allah kendine iman edenlere, direnen
lere, sabır ortaya koymalarına karşılık ordularıyla yardımcı olacağını vaad et
mektedir.27 Bunun içindir ki Allah, çile ve zorluklar karşısında sabredenler dı
şında hiç kimseyi övmemiştir.28

15 Ali İmran, 3/186.
16 Bakara, 2/177.
17 Bakara, 2/249.
18 İbrahim, 14/12.
19 Nisa, 4/25.
20 En’am, 6/34.
21 Araf, 7/126.
22 Araf, 7/128.
23 Bk. Enfâl, 8/2.
24 Hac, 22/35; Ahzâb, 33/35.
25 Enfal, 8/46.
26 Muhammed, 47/35
27 Ali İmran, 3/125.
28 Ebû Tâlib el-Mekkî, Kutu’l-Kulûb, I, 393.
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Allah’ın vaad ettiği hükmün gerçekleşmesine (O’nun vaad ettiği mutlaka 
gerçekleşecektir) kadar bekleyip sonucunu görmek sabırdır.29 Zira Allah, her 
konudaki hükmüne uymayı ve o konudaki hükmü verene kadar direnip sabret
meyi istemektedir.30 Ayrıca Allah’ın vaad ettiklerinin neticesini görmek içinde 
bekleyip sabretmek gerekir.31 İşte bu şekilde bir eylemle Allah hayata hakîm kı
lınır, yani bu hakikat Allah’ın insan için ortaya koyduğu ilmi anlamak ve yaşa
maktır.32 Allah’ın muradını yerine getirip rızasına kavuşmak için sabretmek 
şarttır.33 Eğer kişi sabrederse, sabretmenin karşılığında melekler kendisine se
lâm durur ve o kişi bunun sonucunda her türlü varlığa/nimete kavuşur.34 Çünkü 
Allah kendisi için direnip sabredenlere karşılığını verir.35 Bu yüzden mü’minler, 
Allah’ı, Allah’ın dilediği gibi yaşayabilmeleri için devamlı olarak, “Ey Rabbi
miz! Üzerimize sabır yağdır”36 duasında bulunmalıdırlar. Çünkü onlar bilmek
tedirler ki, Allah sabredip itaatsizlikten kaçınanlara beş bin melekle yardım ede
cektir.37

Allah için en büyük azmi, gayreti ve direnci sabredenler göstermektedir.38 
Çünkü onlar, Allah’ın rızasını kazanmak için, Allah dışındakilerden gelen bütün 
gayri İlâhî söz ve fiillere sabır göstererek direnirler.39 Bu öyle bir dirençtir ki, 
Allah’ın o konudaki hükmü gerçekleşinceye kadar bu sabır kesintisiz ve tered
dütsüz bir şekilde devam ettirirler.40 Zira Allah’ın hükmüne karşı sabır gösterip 
beklemek lazımdır. Yoksa Hz. Yunûs gibi sabırsız davranıp öfkeyle hareket 
edildi mi Allah’ın muradına muhalif davranmış olunur.41 Bu yüzden Allah için 
en güzel sabırla sabretmek gerekir.42 Onun içindir ki sabır, Allah’ın mü’minlere 
olan vaadinin gerçekleşmesi için direnerek beklemektir.43 Allah’ı hayatlarının 
her aşamasında kendilerine önder, terbiye edici, rehber olarak kabul edip, O’nun 
muradının doğrultusunda hayat yaşayanlar en güzel ve en yüce yere ulaşmışlar
dır. İşte bu kişiler Allah’a olan teslimiyetlerinden dolayı hayatlarının bütün

29 Araf, 7/137
30 Yûnus, 10/109
31 Hûd, 11/49.
32 İbrahim, 14/51.
33 Ra’d, 13/22.
34 Ra’d, 13/24.
35 Yusuf, 12/90.
36 Bakara, 2/250.
37 Ali İmrân, 3/125.
38 Ahkaf, 46/35.
39 Sâffât, 37/102.
40 Sâd, 38/17, 44.
41 Kalem, 68/48.
42 Meâric, 70/15.
43 M ü’min, 40/55, 77.
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alanlarında O’nun hükmünün gerçekleşmesi için şek ve şüpheden uzak bekleyip 
sonunda sabır makamına ulaşanlardır.44

Allah rızasını kazanmak gayesiyle her türlü zorluğa katlanıp, O’nun için 
mücadele ederek vatanından, yurdundan olanlar Allah’ın hükmüne en güzel 
sabredenlerdir.45 Bu insanlar ailelerinden, çocuklarından ve yerlerinden oldukla
rından Allah için sabretmişlerdir.46 İşte insan Allah için, Allah dışındakilerden 
gelen her tür olumsuzluğa karşı direnirse, Allah’ta kendileriyle beraber onlara 
gelecek olan sabrın neticesini bekler.47 Bu bekleme gerçekleşmeden, bu sabrın 
neticesinde Allah’ın hükmünün gelmesi mümkün değildir 48 Allah, insanların 
hayatını ilgilendiren bütün konularda vaatlerde bulunmuştur. Bu vaatlerin yeri
ne gelmesi belli bir seyir içinde gerçekleşmektedir. Bu süreçte Allah’ın hüküm
lerine karşı bir acizlik göstermemek, acele etmemek, yakınmamak ve şikâyet 
etmeden beklemek ancak ve ancak sabırla gerçekleşir.49 İşte bütün bu İlâhî ge
çeklere dayanabilmek ya da her çeşit zorluğa, güçlüğe karşı dayanabilmek an
cak, Allah’ın verdiği büyük güç ve iradeyle gerçekleşebilir. Bu güç ve irade di
ğer insanlar ve varlıkların sahip olduğu kuvvet ve gücünün çok fevkindedir.

Tasavvufta Sabır
Tasavvuf anlayışında sabır, tasavvuf terbiye öğrencisi olan sâlikin, tasav

vuf terbiye ve eğitim süreci olan seyr u sülük sürecinde, Allah dışındaki güçler
den gelen her tür olumsuzluğa karşı ortaya koyduğu dayanma, direnme ve dire
niş ameliyesidir. Allah’ın dilediği hayatı yaşamak için, Allah yolunda yürüme
nin mihenk taşıdır. Sabır, Allah’a vuslat yürüyüşünde, O’nun muradına göre ha
reket etmenin gereğini yerine getirmek için sarılacak tek kurtuluş anahtarıdır. 
Allah’a giden yolun engellerini ve kalbe gelen İlâhî nurun önündeki perdeleri 
yok etmek için insanın hem kendi nefsi isteklerine hem de gayr-i İlâhî yerlerden 
gelecek her türlü saldırılara karşı direnmek için gösterdiği üstün gayret sabrıdır. 
Sûfîlere göre, Allah’ın ilmine sahip olan kişilerin sabn hakkıyla yerine getiren
lerdir. Tasavvuf, “bezm-i elest” e insana verilen “ilâh benlik”e, yani “asla dönü
şün” gerçeğidir. Sabır da, bu terbiye sürecinde kişinin, Allah dışındaki her şeye 
karşı yaptığı mücâhede de gösterdiği gayret ve azimdir. Yani insanın kendi 
özünde mevcut olan “İlâhî benlik”e tekrar kavuşmak için gösterdiği 
mücâhededir. Kişi sabır içinde “yok” olmadan, sabn kendi benliğinden eritme
den, Allah’ı hakkıyla yaşaması mümkün değildir. Sabır, Allah’ı yaşamanın

44 Fussilet, 41/30-35.
45 Nahl, 16/110; Yusuf, 12/18.
46 Nahl, 16/42.
47 Sâffât, 37/102.
48 Enfal, 8/46.
49 Hûd, 11/49.
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anahtandır. Zira Allah’ın diğer bütün dilekleri sabırla gerçekleşir, yerine getiri
lir. İnsan sabırla bütünleşip, sabır denilen gerçeği tamamen yok etmedikçe Al
lah’ı bütün hücrelerinde yaşayamaz. Allah’a tam bir teslimiyet, sabır ve benzer 
kavramları hayattan çıkarmakla gerçekleşir.

Sabır, insanın iradesiyle kazandığı şeylerde, iradesinin dışında cereyan 
eden şeylerde Allah’ın emrini yerine getirmede ve yasakladığı konulardan ka
çınmada gösterdiği azimdir.50 İnsan bu azimle sabır gösterirse olgunlaşır. Bu ol
gunluk kişiyi yumuşatır, tahammül edecek ve direnebilecek bir noktaya getirir. 
Ve açık-gizli kendisine gelebilecek her türlü iyilik ve kötülüklere karşı direnme 
gücü kazandırır.51 Tasavvuf perspektifinde sabır, aslında kişilik ve kimlik olu
şumudur. Allah insanının, Allah’ın muradı gereğince, O’ndan aldığı ilimle ken
dini şekillendirmesidir. Allah ilmini öğrenerek bu İlâhî bilgiyle yaşamak insan 
için önemli bir dayanma ve direnme sürecidir. Bu süreç neticesinde Allah’ın 
hükmünün gerçekleşmesi için beklemek sabırdır. Bu sabrı gösterilmezse tıpkı, 
Musa (s.)’m birlikte yolculuk yaptığı ma’rifetullah sahibi kişiye gösteremediği 
azim yaşanır.52 Ve netice de Allah’ın o konudaki hükmünden ve hikmetinden 
mahrum olunur. Sabır, imanın temel mihengidir. Nitekim bu anlayış, “Allah, 
gönlünde sabır olmayana iman da vermemiştir.” sözüyle ifade edilmiştir. 
Sûfîler, imanı tasdik, bilgi/ma’rifet ve sabır olarak tanımladıkları gibi, imanın 
zirvesini de, hükme sabır göstermek olarak kabul etmektedirler.53 Muttakiler, 
sabrı bir tahammül etme ibadeti olarak görmemişlerdir. Çünkü sabır, içinde mü
cadele etme ruhunu barındıran bir makamdır. Yani Allah’ın bütün dileklerini 
yerine getirmede imanın asli unsurudur. Sabır olmadan diğer ibadetlerin yerine 
getirilmesi ve bu ibadetlerin neticesinin beklenmesi ve görünmesi mümkün de
ğildir. İşte bu nedenle sabır tahammülden farklı ve derece bakımında üstün ola
rak mücadele etme ruhunu taşımaktadır.54 Zira sabır, bir taraftan, insanın Allah 
için gelen sıkıntılar karşısında dirayetini koruyan, her türlü engel ve acılara kar
şı İnsanî istidat ve değerleriyle kişiliğini korurken, diğer taraftan refah ve bolluk 
içinde iken bu zenginlik ve refahı Allah rızası doğrultusunda kullanma mücade
lesi verirken, sabır gibi yüce bir meziyeti yerine getirir. Bu meziyet sabredene 
“Allah insanı” olma şerefini vermektedir.

Peygamberlerin inkârcılara ve müşriklere karşı gösterdiği sabır, kendile
rini Allah’ın muhabbetine, dostluğuna yükselterek özel insanlar konumuna ge
tirmiştir. İyiliğe, güzelliğe ve servete sahip olanlar da sabrederek bunları elde

50 Abdülkerim Kuşeyrî, er-Risâle, s. 183.
51 Şıhabeddîn Ömer Sühreverdî, Avârifü’l-Meârif, Beyrut 1993, s. 117; Kelâbâzî, et- 
Taarruf, s. 143-144; Ebû Tâlib el-Mekkî, Kûtu’l-Kulûb, I-II, Beyrut 1997, s. 342-354.
52 Bk. Kehf, 18/67.
53 el-Mekkî, age, I, 394.
54 Kuşeyrî, er-Risâle, 187-188.
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etmişlerdir. Aynr şekilde evrendeki her varlık, Allah’ın her emrine amade olma
ya tahammül göstermenin, dayanmanın neticesinde farklı mükâfatlara ulaşır. Bu 
tıpkı ay’m geceye sabrederek neticede apaydınlık bir hale dönüşmesi gibidir. Ya 
da gülün dikene sabır sabrederek, güzel koku vermesine benzer. Aynı şekilde 
Aslanın kan ve pislik içinde kalmaya sabretmesi sonucunda deve yavrularıyla 
beslenmesine imkân sağlamasına yol açtığı gibidir.55 Bütün bunlar, sabrın insanı 
doyurduğunu, sabırsızlığın da, kişiyi aç bıraktığını göstermektedir.56

Sabır, insanı Allah’a kavuşturan en sağlam makam, onu tehlikelerden ve 
hatalardan koruyan en muhkem kalkandır. Bu yüzden sabır deryasına dalan in
san aklını kendine kılavuz eder. Sabır insana kılavuz olursa onu kanatlandırarak 
en yüce arşa yükseltir.57 Onun için sabır, mü’min için Allah’a vuslata en önemli 
rehberdir. Zira Hz. Peygamber, müşriklerden gelen her türlü inada, inkâra, ezi
yete karşı sabır/direnme göstererek en ulvî makama ulaştı. Sabnn kılavuzluğu
dur ki, Peygamberi Burak’a bindirerek en sevgiliye götürdü.58 Buda gösteriyor 
ki, Allah için, Allah’ın kendisinde ve yaratılmışlardan gelen her şeye direnmek 
ve Allah’ın her konudaki hükmünü beklemek sabırdır. Ve bu direnç kişiyi 
sıddîkînlerden yaparak en şerefli makamlara yükseltir.

Allah için direnmek, sabır göstermek, insanın Allah dışındaki her şeyden 
vaz geçmesi, Allah’a sevgisinden dolayı malını talan etmesi ve kanını da heder 
ederek, sevgililer sevgilisine kavuşmasıdır. Sabır, Belh prensi İbrahim b. Ethem 
(Ö.714) gibi; iktidardan, saltanattan vazgeçip elsiz ve ayaksız bir şekilde Allah 
sevgisiyle bütünleşerek, Allah dışındaki her şeyden vazgeçip Allah karşı 
fakr/muhtaç hâlini yaşamaktır. Ya da İbrahim peygamber gibi, tereddüt etmeden 
kendini ateşe atmaktır. Ve ateşinde bu fedakârlıktan dolayı kendisine serin ol
masıdır.59 Diğer taraftan İbrahim peygamberin oğlu İsmail’in Allah için göster
diği teslimiyet ve sabır kendisini peygamberlik makamına ulaştırdı. Allah, hem 
İbrahim’i hem İsmail’i mükâfatlandırarak en yüce makama çıkardı.60 İşte bu ul
vî mevki, bütün beşeri makamları yok edip, kişiyi renksiz bir şekilde yaratıcıyla 
buluşturup aşk tutkusunu ortaya çıkartmıştır. Aşk doğunca da sülük yolundaki 
makamlar ve hâller kendiliğinde yok olur.61 Mutasavvıflara göre sabır, imanın 
temel ilkelerinden birisidir. Zira Hz. Peygamber (s.), sabrı şöyle tanımlar; 
“İman, sabır ve cömertliktir.”62 İnsan, kendi iradesiyle kazandığı şeylere karşı

55 Mevlânâ, Mesnevî, VI, 1405-1410.
56 Aynı eser, IV, 1412.
57 Aynı eser, VI, 3977-79.
58 Aynı eser, IV, 3976-3979.
59 Enbiya, 21/69.
60 Sâffât, 37/102-108.
61 Mevlânâ, Mesnevî, IV, 4159-61.
62 İbn Hanbel, Müsned, V, 319.
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sabır gösterirken, iradesi dışında meydana gelen olaylara da, direnç göstererek 
sabrını ortaya koyar. Öte taraftan Allah’ın dilediklerini yerine getirmede göste
rilen sabnn yanında, yasakladığı konulardan da uzak durmak için sabırlı dav
ranmak gerekir. Ayrıca insanın kendisine isabet eden her tür hastalık ve meşak
katli durumlarda sudur olan sıkıntılara dayanmak da sabırdır.63 Yukarıda zikre
dilen vasıflarından dolayı sabır, en zor ve en çetin ameldir.64 Onun için sabrı 
İlâhî murad gereğince tam olarak yerine getiren, Allah’a olan teslimiyeti kâmil 
olan kişidir.65

Sabır, Allah’ın takdirine muhalefet etmemektir. Sabır, Allah’ın hükmünü 
kabul edip, onunla huzur bulmaktır. Sabır, Allah’ın helâl kıldıklarını yerine ge
tirip onlardan lezzet almaktır. Sabır, en güzel edeple Allah’la birlikte olmaktır.66 
Sabrın gerçekleşmesi için de insanın nefsine haz veren şeylerden uzaklaşmalı- 
dır. Sabır kişinin hayatının bütününde yalnızca Allah’la olması ve Allah’tan 
başka güçlerden direnerek uzaklaşmasıdır. Sabır anında Allah’tan yardım dile
mek, Allah’ın hükümlerinin kişinin üzerinde gerçekleşmesi demektir. Buda “Al
lah sabredenlerle beraberdir.”67 Hakikatinin ortaya çıkmasıdır. Sabredenler, Al
lah için her konuda dayanma gösterip tahammül gösterdiklerinden dolayı Allah 
onlara değer verip yüceltmiş ve her an yardımının onlara beraber olduğunu 
müjdelemiştir. Yani Allah’ın kendilerine olan bağışı hak etmişlerdir.68 Sabre
denlere verilen bu özel ve önemli bağış, Allah’ın sabn en fazileti ibadet olarak 
önemsediğini göstermektedir. “Bazı insanlar vardır ki, “Allah’a iman ettik” der
ler fakat Allah uğrunda eziyete maruz kaldılar mı? İnsanlann fitnesini Allah’ın 
azabı gibi görürler.”69 İşte bu yüzden sabredenler dışındaki diğer insanların ecri, 
hesap ve ölçüyledir. Sabredenlere ise, hesapsız ve tartısız mükâfat verilir. Çün
kü onlann ecirleri hesapsız verilecektir.70

İnsan, Allah’ı, Allah’ın kendisini tanıttığı şekilde bilip, tanıyıp ve yaşar
sa, Allah’ın her şeyi kendisi için yaratıp ve kendisi için gerekli olan her şeyi 
apaçık bir şekilde beyan ettiğini, hiçbir şeyi gayb olarak bırakmadığını idrak 
etmezse sabır kendisi için acı olur. Fakat insan her konuyu murad-ı İlâhî pers
pektifinde müşâhede edip rü’yet şarabını içtiği zaman sabrın lezzetini tadar.71

63 Kuşeyrî, Letâifîi’l-İşârat, I, 224; Kuşeyrî, er-Risâle, s. 183; Ebû Hamid Muhammed 
Gazâlî, Mükâşefetü’l-Kulûb, Dâru’l-m a’rifet, Beyrut 1998, s. 18.
64 Suad Hakîm, el-Mûcemu’s-Sûfî el-Hikmetû fî Hudûdî’l-Kelime, Beyrut, 1981, s. 
676-677.
65 Kuşeyrî, Letâifîi’l-İşârat, I, 2
66 Kuşeyrî, Letâifü’l-îşârat, III, 259; İbnü’l-Arabî, Fusûsu’l-Hikem, s. 247.
67 Bakara, 2/153.
68 Kuşeyrî, Letâifıi’l-İşarat, I, s. 138.
69 Ankebût, 29/10.
70 Zümer, 39/10.
71 Aynı eser, I, s. 309.
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Sabrın tam olarak gerçekleşmesi için fenâ ve mahv hâlinin gerçekleşmesi 
gerekir. Acı, musibet ve farklı durumlarla imtihan edildiğini bilen kişi, Al
lah’tan gelen her imtihan sebebine teslimiyet göstererek direnme gösterirler. 
Bütün yaşamı Allah için olan bu kişi ihlâslı ve samimi bir teslimiyet içindedir. 
Sabırda, “Allah için sabredin” ile “Allah’la birlikte olan” kişi arasında fark var
dır. Zira Allah için sabreden kimse, sükûnet içindedir. “Allah’la birlikte olan 
kimsenin ise iradesi elinde alınır. Bu kişi, İlâhî tecelli altında bulunmaktadır. 
Allah ne dilerse dilediği şeyi yerine getirir. İradesi İlâhî iradenin kesinlikle dı
şında değildir. Çünkü beşerî iradesi tamamen “yok” edilmiş ve bir bütün olarak 
Allah’ın tasarrufu altındadır.72 Sabreden insan, fenâ hâlini yaşayan kişidir. Bu 
yüzden sabreden kişinin Allah’ın hükümlerine olan teslimiyeti, gassalin elindeki 
ölü gibidir. Yaratıcı ne dilerse O’nun dileğini şek ve şüphesiz yerine getirir.

Mü’min insan, musibet ve acıyla karşılaştığında değil sızlanma içerisine 
girmeyi, Allah’ın edeplerini en güzel şekilde korurlar. Bu insanlar her türlü güç
lüğe, zulme, zorluğa dayananlardır. Onlar hangi şartlarla karşılaşırlarsa karşılaş
sın şikâyet ve sızlanma söz konusu değildir. Bu “Allah insanları” tam bir sükû
net içerisinde yaşadıklarında minnetleri nimet olarak değerlendirirler. Allah’ın 
her hükmüne tereddütsüz boyun eğen bu insanlar “sabr-ı cemil”in en güzel ör
neklerini gösterirler. Sabr-ı cemil, sabrın kişiye ağır gelmemesi, bilakis onu ya
şayana haz vermesidir. İnsanın kendisinden giden değerli şeyleri görmemesidir. 
Yani sabn yaşayanın her türlü şikâyet ve yakınmadan soyutlandığı sabırdır.73 
Sabrın nihai noktasına ulaşan kişiler, yüzlerini ekşitmeden acıyı yudum yudum 
içenlerdir. Bu seçkin insanlar, musibetleri içselleştirerek sükûnetlerini muhafaza 
etmesini bilenlerdir. Geçim sıkıntısı çektikleri halde bu hallerini bir melâmî gibi 
çevrelerine hissettirmeden yaşarlar. Dıştan bakanlar onları varlıklı zanneder fa
kat onlar yaşadıkları bu zorluklar karşısında hiçbir renk vermezler.74

Sûfîlerden bazıları, imanın dört temel üzerinde olduğunu ifade etmekte
dirler. Bu esaslar; yakîn, sabır, cihad ve adalettir. Onlara göre sabrın iman için 
önemi, kafanın beden için önemi gibidir.75 Onun içindir ki, sabır, imanın esası
dır.76 Hz. Peygamber (s.) de imanın “sabır ve hoşgörü” olduğunu beyan etmek
tedir.77 Sabnn imanın temel ilkesinin bir cüzü olması, nefsin hoşuna giden şey
lere zıt düşen İlâhî bir direniş olduğudur. Allah kendisi için sabreden insanlan 
sâdıkların üstünde bir makama yükseltmiştir. Çünkü onlar, Allah’ın dileğini ye
rine getirme noktasında direnirken, O’nun edebine riayet konusunda da sabırlı

72 Kuşeyrî, Letâifü’l-İşârat, I, 140.
73 Aynı eser, III, 629.
74 Kuşeyrî, er-Risâle, s. 187-188.
75 Ebû Tâlib el-Mekkî, Kutu’l-Kulûb, I, 390.
76 Aynı yer.
77 İbn Hanbel, Müsned, V, 319.
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davranır. Sabır, sadece Allah’tan gelenin salah ve ıslahı değil, Allah’ın muradı
na karşı yapılan saldırılara direnmekle yerine getirilir.78 Sabır, Allah’ın karşı
sında kişinin serzenişini bastırmasını ve öfkesini dizginlemesini sağlar. Zira Al
lah’ın hükmü söz konusu olduğunda hangi konuda olursa olsun Allah için ya
kınmayı ve öfkeyi terk etmek sabrın neticesidir. Bu hâl yakînî imanın en üst de
recesidir. İnsanı sabırsızlığa iten şey, İlâhî hükme zerre kadar da olsa tereddütle 
yaklaşmamak, Allah’ın ilminden sapmamak, öfkeye yenik düşmemek, serzeniş
te bulunarak hükme itiraz etmemektir. Zira Allah, “Sabredenlere mükâfatlan 
hesapsız verilir”79 buyurarak sabra ne derece önem verdiğini beyan etmektedir. 
İşte Allah’ın sabırla ilgili buna benzer ayetleri, Allah’ın her konuda kendisi için 
dayanma gösterip, dirençte bulunanlara vermiş olduğu hesapsız ecri, karşılığı 
açık bir şekilde ifade etmektedir.

Sabrı Gerektiren Konular
Sabırsızlığın insanı Allah’a karşı densizliğe sevk etmemesi için, O’nun 

rızasını kazanmak amacıyla, O’nun hoş karşılamadığı her şeyden sakınması ge
rekir. Sabır, nefse en ağır gelen ve nefsin/benlik nefret ettiği diğer ibadetleri 
kapsayan faziletli bir ibadettir. Sabır, insan tabiatına acı veren bir hakikattir. En 
zor yönü de, alçak gönüllülük ve hoşgörü noktasında öfkeyi bastırıp hüzünlen- 
mektir. İnsanın bütün varlıklara ve bilhassa insana tevazu göstermesi ve onlar
dan gelecek her tür menfi duruma karşı kendini koruması, kötülüğü tıpkı toprak 
gibi, kendinde yok ederek iyiliğe dönüştürmesi sabrın kendisidir. Sabır, edebe 
riayet edip, Peygamber gibi Kur’ân ahlâkını yaşamaktır. Sabır, yaratılan hiçbir 
varlığa değil, eziyet ve zulüm etmek, onları incitmemektir. Onlardan gelebile
cek her ezaya dayanabilmektir.80 Çünkü onlar, “sıkıntılı ve ferah anlarında ve 
muharebe anında sabrederler, işte sadık olanlar onlardır, işte muttakiler de on- 
lardır81 İlâhî dileğinin gereğini yerine getirenlerdir.

Sabır, nefsin arzularının peşinde koşmasının engellenmesi ve Rabbin rı
zasını kazanmak için nefs mücadelesinde vuslata değin direnmektir. Aynı şekil
de kişi Allah’ın huzurunda Allah’ın hoşlanmadığı fiilleri, hâlleri sergilemek is
teyen beşerî tabiatının gayr-i İlâhî arzularına karşı koyup direnmektir.82 İnsan, 
arzularına karşı direnme ve sabır göstereceği gibi, Allah’ı hayatının her aşama
sında; bedeninin her hücresinde, evrende attığı her adımda ve nefes aldığı hava
da O’nu yaşamak için sebat ederek, bütün gayretini göstermelidir. Buda insanın, 
kendi benliğini Allah dışındaki güçlere karşı büyük bir mücâhede ile koruya

78 el-Mekkî, age, I, 394.
79 Zümer, 39/10.
80 Aynı eser, I, 396.
81 Bakara, 2/177.
82 el-Mekkî, age, I, 398.
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bilmektir. Allah dışındaki güçlere karşı tüm benliği arındırmak, yani “dünya” 
denilen, Allah dışındaki her şeye yüz çevirme iradesini ortaya koymak en güzel 
sabırdır. Zira “gereği gibi sabretmek Allah’ın gönderdiklerini anlamak ve yaşa
maktır.”83

Aynı şekilde insanın kendi benliğini, kişiliğini Hakk üzerinde tutarak, 
kalp ve beden ibadetiyle Allah’la bütünleşmek, yoğunlaşmak en büyük sabırdır. 
Zira Allah bu hâli yaşayan mü’minleri bu vasıflarıyla tanımlayarak, amellerinin 
salahı için sabn şart koşmuştur.84 Allah, birbirlerine hakkı ve sabrı tavsiye eden
lerin dışındaki insanlann hüsranda olduklan haber verilmektedir. Allah’ın belir
lediği kaideler ve kurallar çerçevesinde hareket edip hâl yaşamak Allah’ın in
sanlardan istediği sabnn kendisidir. Allah bunu şu şekilde beyan eder: “Amel 
edenlerin ecirleri ne kadar da güzeldir ki, onlar sabredip yalnız Rablerine tevek
kül ederler.”85 Sabredenler, “sadece dini Allah’a has kılarak O’na ibadet etmek
le emr olundular.”86 Sabır, insanın Allah için ameli tamama erinceye kadar dik 
duruşla beklemektir. “O, amel edenlerin ecri ne kadar da güzeldir ki, onlar sa
dece sabrederler.”87 Amelden sonraki sabır ise, onu gizleme, onunla gösterişte 
bulunmama ve onu konuşarak itibar kazanma illetinde kurtulmak için gösterilen 
direnmedir. İnsanın Allah’la hemhâl olmasından ötürü, Allah dışında gelen her 
şeye karşı tevekkül ederek, eza ve cefalara katlanmak da sabrın gereğidir. Nite
kim Allah bu hâli yaşayanları şöyle tanımlar: “Bize yaptığınız eziyetlere elbette 
sabredeceğiz. Onun için tevekkül edecek olanlar, daima Allah’a tevekkül etme
lidirler.”88 İnsanın tevekkülle makam sahibi olabilmesi için çile çekmesi ve çile
lere karşı sabretmesi gerekir. İnsanların söylediklerine ve yaptıklarına karşı, 
“Allah’ı vekil edin ve söylediklerine karşı sabırlı ol”89 düsturuyla hareket etmesi 
gerekir. Ve Allah’tan gelen her şeye sabır göstermek en güzel olanıdır. Çünkü 
Allah, “Rabbin için sabret” diye buyurmaktadır.90 Sabır, bütün iyiliklere dâhil 
olan bir ameldir. Kişi sabırlı olduğu zaman bütün ihsanlan kazanmış olur.91 
Çünkü Allah bu konuda vaadini ortaya koymuştur: “kim sabrederse bilsin ki, 
Allah ihsan sahiplerinin ecrini asla zayi etmez.”92 Ayrıca Allah, sabrı kendi

83 İbrahim, 14/5.
84 Asr, 103/3.
85 Ankebût, 29/58.
86 Beyyine, 98/5.
87 Ankebût, 29/59.
88 İbrahim, 14/12.
89 Müzzemmil, 73/9-10
90 Müddessir, 74/7.
91 el-Mekkî, age, I, 401.
92 Yusuf, 12/90.

449



Zât’ma izafe etmek suretiyle şereflendirmiş ve “Sabret, senin sabrın ancak Al
lah sayesindedir.”93 Buyuruyor.

Sabrın zenginlikte ve refahta gösterilmesi de önemli bir konudur. Bu sa
bır, kişinin sahip olduğu malın, servetin ve refahın Allah’ın dilekleriyle çatış- 
mamasıdır. Yani Allah’ın kendisine verdiği nimetleri kendi nefsi arzuları için 
kullanmamaktır. Bu nimetlere karşı gösterilecek en güzel sabır, bunları Allah’ın 
rızası ve muradı dışında kullanmamaktır. Zenginlik ve servete karşı gösterilecek 
sabır, fakir ve muhtaç haldeyken gösterilen sabırdan çok daha zor ve çetindir.94 
Zira insanların birçoğu yoklukla imtihan edildiklerinde sabretmişlerdir. Fakat 
varlık ve refahla sınava tabi tutulduklarında ise sabır gösterememişlerdir. Onun 
içindir ki, varlık ve zenginlikle imtihan edilmek, yokluk ve sıkıntıyla imtihan 
edilmekten çok daha zordur. Ama mü’mine düşen görev, “O muttakiler ki bol
lukta ve darlıkta infak ederler”95 gerçeğiyle amel etmesidir. Allah, insanları 
farklı şekillerde imtihan etmektedir. Her imtihanı sabrederek, direnerek yerine 
getirmek “Allah insanının” görevidir. Allah’a olan ibadetler ancak sabırla yerine 
getirilebilir. Mesela çocuk, eş ve servet kişiyi Allah’ı yaşamakta alıkoyan imti
han sebepleridir. Zira Allah, “Ey iman edenler, mallarınız ve evlatlarınız sizi 
Allah’ı anmakta/yaşamakta alıkoymasın”96 buyuruyor. Yine bu konuda Allah, 
“Eşleriniz ve çocuklarınızdan sizin için düşmanınız olanlar vardır, onlardan sa
kının”97 diyerek önemli bir ikazda bulunmaktadır. Bunun sebebi de, insanın eşi 
ve çocuklarıyla yaşarken şımarıp kendi arzusuna göre hareket edebilir. Eşinden 
ve çocuklarından dolayı Allah’ın muradına muhalefet edebilir. Çocuklar onun 
için “hüzün, cimrilik ve korkaklık” olabilir.98 Aileye ve mala düşkünlük, insanı 
bu gayr-i İlâhî durumlara sevk eder. Varlığa, zenginliğe ve çocuklarla yapılan 
imtihana karşı sabırlı olan ve bunlara karşı İlâhî murad gereğince davranan, şük- 
redenlerden ve sabredenlerden olur. Bu yüzden kişi, kendi için geçim temin 
eden harcamalarda bulunmak ve yapılan eziyetlere karşı dayanma gösterme 
noktasında eş ve çocuklarıyla ilgili olarak takip etmesi gereken adımlar vardır. 
Bu kuralların alt derecesi kendileriyle ilgilenmek, en üst kuralı ise, onlar hak
kında Allah’ın hükmüne rıza gösterip, O’na tevekkül etmektir.99 Acı ve musi
betleri gizlemek, bunları serzenişle hiçbir insana dillendirmemek en güzel sa
bırdır. “Sabr-ı cemil” denilen bu sabırda, kişinin yaşadığı acı ve musibetleri in
sanlara hissettirmeden, şikâyet etmeden ve hiçbir yakınmadan bulunmadan Al

93 Nahl, 16/127.
94 el-Mekkî, age, I, 402.
95 Ali İmran, 3/137.
96 Münâfikûn, 63/9.
97 Teğâbûn, 64/14.
98 İbn Mâce, Edeb, 3; İbn Hanbel, IV, 172.
99 el-Mekkî, age, I, 405.
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lah için direnmektir. İnsan musibeti ilk duyduğunda kalbi şiddetli darbeyle sar
sıldığı vakit sabır ve metanet göstermelidir. Mü’min bu durumla karşılaştığında 
ilk düşüneceği Allah olmalıdır. Çünkü Allah’tan hayâ eden mü’min sabrı yerine 
getirerek Allah’ın hükmüne rıza gösterir. Aslında sabrın en güzeli; Allah’la baş 
başa kalarak, O’na yönelmek, bütün benlikle O’na teslim olup her konuda 
O’nunla varoluş kazanmak için ortaya konulan hükmü bekleme sürecindeki da
yanma gücüdür. Bu hâl mukarrebûnun vasfıdır.100 Şunu da bilmek gerekir ki, 
sabr-ı cemil, yalnızca musibetlere ve acıya karşı değil, Allah’tan gelen bol ni
metlere karşı şımarmamak, başa kakmamaktır. İşte asıl sabır bu nimet bolluğuna 
karşı yapılan sabırdır. Fakirliği gizlemekte güzel bir sabırdır. Yoklukla dolu ha
yata karşı imtihan vermek rıza makamında olmanın bir tezahürüdür. Allah’tan 
hayâ duymak, O’nu sevmek, O’na tam teslim olmak ve bütün işleri O’na havale 
etme noktasında gösterilen azim sabrın en güzelidir. Allah’a teslim olan, hük
müne rıza gösteren mü’min, “Rabbi için sabretmeli”101 ve “Rabbinin hükmüne 
sabretmelidir”102 Aynı şekilde sabır, kötü ahlâklı insanların zahmetini, eziyetini 
çekerek, bir bulut gibi masum insanlara merhamet kolunu gererek bu kötü ah
lâklı insanlardan korumak, aynı şekilde bu kötülüğü yapanları da, kendi nefisle
rinden korumak gerekir. Onları, Allah’ın bilgisiyle rahmet yağmuru gibi sula
mak lazımdır. Yani her iki guruba da Allah için fayda sağlamak sabırdır.103

Sabır, masîvâdan, yani Allah dışındaki her şeyden kurtuluşun anahtarıdır. 
Zira Allah için sabır gösterildiği vakit sabır ilaç olur. İlaç olunca, hem gözlerin 
perdesini yakar hem de göğüsleri ve gönülleri yarıp, Allah’ın nuruna mekân ya
par.104 Tıpkı Hz. Eyyûb’a ilaç olduğu gibi, kişiyi Rabbiyle bütünleştirir. Hz. 
Eyyûb, bütün zorluklara rağmen Allah’a yöneldi, Allah’ta şifa veren bir suyla 
bütün dertlerinden kurtararak rahmetine gark etti.105 Asıl sabır, Allah’ın dinini 
doğru olarak algılayarak yaşamakta ve Allah hakkında oluşan önyargılara karşı 
verilen mücadelede gösterilen direniştir. Albert Einstein (ö. 1955) de dediği gi
bi, ön yargıları kırmak atomu parçalamaktan daha zordur. Zira Allah’a iman 
edip sabredenler, şek ve şüpheye düşmeden Allah yolunda mallarıyla ve canla
rıyla mücadele edenlerdir.106 Allah’ın çizdiği yolu, insanların kendilerince kı
sımlara bölmesi ve her bir kısma da bir isim vererek (insanın din, maneviyat, 
ekonomik, sosyal, psikolojik yönü vb. gibi) bu bölümlere bir yedek ilâh ihtisas 
etmeleri ve bunu da Allah adına yapmalarına karşı direnmek en büyük sabırdır.

100 el-Mekkî, age, 1,405.
101 Müddessir, 74/7.
102 Nûr, 24/48.
103 Mevlânâ, Mesnevî, VI, 481.
104 Aynı eser, II, 70-71.
105 Sâd, 38/41-44.
106 Bk. Hucurât, 49/15
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Bu şirki de, Allah adına yaparak, sanki Allah’a dinini öğretmektedirler.107 Ve 
bununla iman ettiklerini zannediyorlar, fakat bilmiyorlar ki iman henüz kalple
rine yerleşip onlan tam olarak ihata etmemiştir.108

Sûfîler farklı sabır çeşitlerinden söz etmektedirler. Bunlar, “Allah ile sa
bır” ve “Allah’tan sabır” dır. Onlara göre en hayırlı sabır, “Allah’tan sabırdır” 
ve bu sabra ulaşmak zordur. Çünkü sabrın bu makamı peygamber makamıdır. 
Bu makamda bulunan kişi, Allah’ın celâline yönelmiştir. Allah her yönde ken
disini kuşatmışta. Bu sabnn sahibi Allah’tan kaybolma, yok olma hâl yaşar ki, 
Allah’ta kendisini kendi feyzi ve nuruyla kuşatır. İşte hu, Allah’ın 
mü’minlerden istediği sabnn kendisidir.109

Diğer bazı sûfîler de sabredenleri üç gurup olarak tasnif ederler. Birinci 
gurup, “Allah ile sabredenlerdir.” Bunlar, çok az üzüntü yaşarlar. İkinci gurup, 
Allah ile sabredip çoğu zaman sabırsızlık göstermeyen fakat bazen şikâyet edip, 
kedere düşerler. Üçüncü gurup, tamamen Allah ile sabredenlerdir. Bunlann sa- 
bırlan kâmildir. Bu makamda bulunanlar musibetlerde bile kesinlikle Allah’ın 
takdirine karşı sıkılmazlar. Bu iman makamıdır. Tabiatları Allah’ın tabiatıdır.110

Mutasavvıflar Allah’ın sabırla ilgili onlarca ayetiyle hareketle Allah’ın 
iradesine boyun eğen diğer varlıkların, yaratılan her nesnenin Allah’a sabırla 
boyun eğdiğini ifade etmektedirler. Onlara göre, bitki, hayvan, câmid/donuk 
varlıklar (toprak, taş vb.) hiçbir itiraz ve tereddütte girmeden Allah’ın hükmüne 
boyun eğmeleri iradeli iradesiz Allah’a boyun eğmelerine karşın, maalesef insan 
bu teslimiyeti Allah’a gösterememektedir. Yani insanın dışındaki varlıklar, 
kendilerine verilen iradeyle İlâhî hükme tam itaat içindedirler. Örneğin ipek bö
ceği dut ağacından ipek dokurken herhangi bir isyan ve itirazda bulunmadan in
sanların ihtiyacını karşılarken kendisine verilen sabrın gereğini yerine getirmek
tedir. Onlar kendilerine çizilen rotayla korukta helva yaparken hiçbir bıkkınlık 
göstermezler. Bal ansı, İlâhî murad gereğince insanlara bal üretirken, her çiçe
ğe, bitkiye yorulmadan acizlik göstermeden sabırla vazifesini icra etmektedir. 
Tavuk, civcivlerini her tür varlıktan korumak için olağanüstü bir mücadele ve 
koruma refleksi göstermektedir. Davarlar insana süt gıdası ve giyişiler için yün 
verirken naz etmeden ve minnet etmeden görevini yaparken Allah için sabret
mektedir. Kendi ağırlığının birkaç katını taşıyarak rızkını temin etmeye çalışan 
karıncanın gösterdiği direniş, sabrın en güzel örneklerinden birisidir. Ve diğer 
varlıkların hepsi aynı İlâhî iradeyle yaratıcının dileği doğrultusunda İlâhî denge
nin varlıklar arasında temini için sabırla hareket etmektedirler.

Bk. Hucurât, 49/16.
108 Bk. Hucurât, 49/14.
109 Şıhabeddîn Ömer Sühreverdî, Avârif, s. 444.
110 Aynı yer.
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İnsanın Allah’tan aldığı nefha111 ile yaratılmışların en şereflisi olduğu112 
ve en güzel yaratılışla yaratıldığından113 Allah’tan, kendi benliğinden, diğer in
sanlardan ve varlıklardan gelen her şeye karşı azmin ve direnmenin en mükem
melini, sabrın en güzelini ortaya koymalıdır ki, yücelerin en yücesine çıkabilen 
özel bir yaratılışa sahip tek varlıktır. Fakat tüm bu meziyetlere rağmen insanla
rın çoğu diğer varlıklara nazaran büyük bir sabırsızlık göstermektedir.

Hz. Eyyûb Sabrı
Allah’ın insanda istediği sabrı tam olarak kavrayabilmek için, tarihsel sü

reçte üç peygamberin sabır ibadetini fiilî olarak nasıl yerine getirdiklerine bak
mak gerekir. Birincisi, Hz. Yakub’un sabrıdır. Hz. Yakub, bir peygamber olarak 
Allah’ın dileklerini tam ve eksiksiz yerine getirirken, Hz. Yusuf tan dolayı acı 
ve keder yaşadı. Hz. Yakub, evlat acısını yaşarken, Allah’a olan teslimiyetinden 
dolayı, Yusuf un bir gün geri döneceğinden emin olarak Allah için direnerek 
bekledi. Bu bekleyişi, direnişi, dayanmayı Allah’ın kendisine vermiş olduğu 
ilimden dolayı gerçekleştirdi.114 Fakat evlat acısının verdiği ağırlık, çektiği evlat 
özlemi ve acısını çevresine ve evlatlarına şikâyet ve yakınma içerisine girmeden 
anlattı. Fakat Allah’ın hükmünün gerçekleşmesini herhangi bir tereddüt geçir
meden tam bir teslimiyetle sabrederek bekledi.115 Hz. Yakub’un gösterdiği sabır 
kadar, Hz. Yusuf un ortaya koyduğu sabır da, Allah için yerine getirilen takdire 
şayan bir azimdi. Hz. Yusuf, hem ailesine olan özleme hem babasının kendisi 
için çektiği acıya, ıstıraba hem de Allah’ın kendisi hakkında vereceği hükmün 
neticesine karşı azim ve direnmeyle beklemekteydi. Küçük yaşından itibaren 
önce kardeşlerinin zulmüne uğraması, daha soma kuyuya atılmasının çilesini 
yaşadı. Daha soma esir alındı ve köle olarak satıldı. Ve en zor sabrı da, Mısır 
idaresinde bulunurken, bir kadının arzu ve ihtiraslarına karşı gösterdiği direnç
ti.116 Bu direnmenin sonucunda zindan da çektiği çile babası Hz. Yakub’un sab
rını aşmaktaydı. Zindandan hükümdarlığa geçişte gösterdiği azim kendisine or
taya koyduğu sabrın mükâfatıydı. Aslında iki mükâfat kazandı hem Mısır’a ida
reci oldu hem de ailesine kavuştu.117

İkincisi, Hz. Yunus’tur. Yunus Peygamber, Allah’ın kendisine yüklediği 
görevi ifa ederken, insanların saldırılarına, inkârlarına, eziyetlerine karşı Al
lah’ın dilediği sabrı yerine getirdi. Fakat onca gayretine rağmen insanların ken-

111 Hicr, 15/29; Secde, 32/8-9.
112 İsra, 17/70.
113 Tîn, 94/3.
114 Yusûf, 12/68.
115 Bk. Yusûf suresi.
116 Yusûf, 12/21-51
117 Bk. Yusûf Suresi
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dişine inanmamasına sabır göstermeyerek Allah’ın uyarışım dinlememişti.118 Ve 
Allah’ta kendi hükmünü bekleyip sabretmediğinden ötürü kendisini çetin bir 
şekilde uyararak ders vermişti.119 Sonra Allah Yunus’un amelinden dolayı ken
disine merhamet ederek kurtarmıştı.120 Bu gerçek, insanın peygamberde olsa 
eğer Allah için sabredip her konuda O’nun hükmünü yerine getirmezse, yani 
sabırsızlık gösterirse, Allah’ın cezasında kurtulamayacağını göstermektedir.

Üçüncüsü, Hz. Eyyûb’dur. Hz. Eyyûb, Hz. Yakub’la kıyaslandığında, 
kendisinin göstermiş olduğu sabır, “sabr-ı cemil”in en bariz örneğidir. Hz. 
Eyyûb, hem peygamberlik görevini yerine getirmenin sabrını hem de bir 
mü’min olarak hayatının her aşamasında her ibadeti için Allah rızasına kavuş
manın direnişini gösterirken, diğer taraftan bedenine musallat olan hastalığa 
karşı en büyük sabrını yerine getirmektedir. O, Allah için “ö f’ bile demeden, 
kalbiyle ve diliyle herhangi bir yakınma ve şikâyette bulunmadan, hiç kimseye 
hissettirmeden, dışardan bakanlara çektiği acıyı bir “melâmî” anlayışıyla hiçbir 
şekilde hiçbir kimseye yansıtmadan sabır göstermiştir. Hz. Eyyûb’un bu hâli, 
Allah’ın kendisine olan özel muhabbetine sebep olmuş ve Allah bu sevgiyi ki
tabında, “kulumuz Eyyûb” ifadesiyle yansımıştır.121 Allah, Eyyûb’un “güzel 
kulluğunu” her hâlükârda kendisine yönelmesine ve O’nun için direnmesine 
bağlamıştır.122 Hz. Eyyûb, İlâhî murada daima sabırla giderek, Rabbinin özel 
iltifatına mazhar olmuştur. Bu yüzden sabır, imanın temel esası ve en büyük za
feridir. Onun için musibetlere karşı sabır gösterirken, acılar içinde bağırmanın 
ve bir an önce bu acıdan kurtulmak için yalvarmanın bir anlamı yoktur.

Eyyûb peygamber, Allah için sabrettiğinden dolayı Allah’ta varlığının her 
hücresine, her kılma sabır vererek kendisini, “sabr-ı mücessem”/yürüyen sabır 
yaptı.123 Bu yüzden Allah için sabreden kendini değil, daima sabır vereni göre
cek ve O’na hamd edecektir. Hz. Eyyûb, tam yedi yıl belâ, acı, hüzün ve ıstırabı 
yaşadı, fakat Allah’tan gelene ne bir itirazı, ne şikâyeti ne de yakınması oldu. 
Hz. Eyyûb, sabretmeyi başarınca kendisine musallat olan belâ Allah’a geri dö
nüp Eyyûb için sabrının ve şükrünün şahitliğini yaptı. Hz. Eyyûb, Allah’a olan 
muhabbetinden dolayı mahbubunun öldürücü imtihan darbelerine karşılık yüzü
nü ekşitmedi kimseye de bir kelam etmedi. Bu Hz. Eyyûb’un edebinden, vefa
sından, ihlâslı teslimiyetinden ve Allah ilmine sahip olmasından kaynaklanıyor
du. O, sabırla öylesine bütünleşmişti ki belâyla, acıyla, süt ve bal gibiydi.124

11 * Kalem, 68/48.
119 Enbiya, 21/87.
120 Sâffât, 37/143.
121 Bk. Sâd, 38/41
122 Sâd, 38/44
123 Mevlânâ, Mesnevî, V, 2906.
124 Aynı eser, V, 3687-91.
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Değerlendirme
Allah’ın kitabından öğrenilen bilgiye göre sabır, Allah’ın tüm hükümleri

ni yerine getirmede ortaya konulan azimdir. Mü’min kişi, bu azmi hayatının her 
aşamasında göstermelidir. Sabır, yaygın yanlış kanaatin aksine, sadece musibet
lere, acıya ve belalara karşı gösterilen bir baş koyuş, direnme değil, Allah’ın bir 
mü’minin bütün hayatı için koyduğu İlâhî menâsiklerin tümünü yerine getirmek 
için gösterilen direnmedir. Yani insanın, Allah’ın kendisi için dilediği hayatın 
kurallarını, yollarını ve tarzlarını yerine getirmek amacıyla her konuda yaşadığı 
hallerdir. Yaratıcının varlık sahnesine çıkardığı her nesne, eşya ve varlık, Al
lah’ın koyduğu edep çerçevesinde sabrını ifa etmektedir. Bu İlâhî kaide, bütün 
varlık türleri arasında icra edilmektedir. Her varlık âlemindeki bireyler hem bir
birlerine hem de İlâhî iradenin gerçekleşmesi için sabrı yaşamaktadırlar. Örne
ğin anne bebeğine sabır gösterdiği gibi, bebekte annesine karşı ayni azmi gös
termektedir. Bu tüm varlık âlemlerindeki anneler ve bebekler için geçerli İlâhî 
bir kuraldır.

Mü’min birey, Allah’tan gelen ilim doğrultusunda âmel etmenin hakika
tini peygamberlerin hâllerinde öğrenmektedir. Peygamberlere ilim ve hikmet 
verildiği gibi sabırda verilmiştir. Peygamberler, ilim ve hikmeti Allah’ın dileği 
gereğince yerine getirip, insanlara en güzel örnek oldukları gibi, sabır konusun
da da aynı güzellikleri yaşayarak göstermişlerdir. Çünkü sabır Allah için yapı
lan bütün amellerin yerine getirilmesinin gücüdür. Allah’a ihlas ve samimiyetle 
teslim olan mü’minin, Allah’a olan seyrinde göstereceği hâlin gereğini yerine 
getirip vuslata kavuşması için aynı azmi, sebatı, direnmeyi ve baş koyusu ortaya 
koyması Allah’ın kendisinden istediği sabrın kendisidir.
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SABIR VE MÜSBET HAREKET KAHRAMANI BEDİÜZZAMAN
Mehmet Akbaş

Özet
Günümüz insanı birçok maddi ve manevi sorunla karşı karşıyadır. Dünya 

genelinde açlık, yoksulluk, sosyal adaletsizlik, zulümler, harpler, göçler, anarşi, 
terör ve her türlü şiddet, küresel ısınma ve çevre kirliliği gibi olumsuzluklar 
maalesef artarak devam etmektedir. Çok çeşitli çabalara rağmen bu sorunlara 
kalıcı bir çözüm üretilememektedir.

Çağımızın Sabır Kahramanı Bediüzzaman Said Nursi’nin hayatında sabır 
ve bu sabır neticesinde oluşan müsbet hareketi üzerinde durulacaktır. 
Bediüzzaman Said Nursi’nin hayatı sayılan ve eseri olan Risale-i Nur Külliyatı, 
bu soru ve sorunlara cevaplar bulmaya çalışan önemli bir kaynaktır. Bireysel, 
toplumsal ve küresel sorunların çözümü insanın kâinata bakışı ile alakalıdır. 
Nursi, insana ve kâinata bakış ve davranış şeklini kendine has bir kavram olan 
“müsbet hareket” olarak, ifade etmiştir. Müsbet Hareket, iman ve vahiy teme
linde teori ve uygulama olarak tartışılması gereken önemli bir bakış açısı ve ha
yat tarzıdır. Bu kavramın hayatın tüm ilişkilerini nasıl anlamlandıracağı ve so
runlara nasıl kalıcı çözümler üreteceği ciddi tartışmalara zemin teşkil edecektir.

Anahtar terimler: Sabır, Müsbet hareket, Sabır Kahramanı, Cihad Kav
ramı, Hizmet metodu, Sivil itaatsizlik, Tebliğ metodu, manevî cihad

Giriş
Osmanlınm son devri ile Cumhuriyet dönemine damgasını vurmuş ve 

temsil ettiği duruş ile Türkiye toplununum bugününü de etkilemeyi başaran 
sembol isimlerden biri, Bediüzzaman’dır. Devletle ve iktidarla alakası olmadığı 
halde ‘sivil irade’nin bir mümessili olarak bu dönemlerde oldukça etkili olmuş
tur. Osman Yüksel Serdengeçti “Bahtiyar bir ihtiyar var” diye başlayan mektu
bunda bunu özellikle vurgulamaktadır. Şöyle ki:

“Said Nur, üç devir yaşamış bir ihtiyar. Gün görmüş bir ihtiyar. Üç devir; 
Meşrutiyet, İttihat ve Terakki, Cumhuriyet: Bu üç devir büyük devrilişler, yıkı
lışlar, çöküşlerle doludur. Yıkılmayan kalmamış! Yalnız bir adam var. O ayakta.

Bediüzzaman Said Nursi’de sabır ve metaneti iki türlü incelemek müm
kündür. Birincisi; eserlerinin telifi sürecinde karşılaştığı ağır olumsuzluklar kar
şısındaki duruşu. İkincisi eserlerinde sabır ve metanet konusunda serdettiği izah 
ve ifadeler.

Ömrünün değişmez prensibini “müsbet hareket” üzerine bina eden 
Bediüzzaman Said Nursi şimdilerde daha da iyi anlaşılıyor. Yüzyıl önceden bu 
metodu uygulayanların yoluna, deneme yanılma ile gelmek yine de isabetlidir.

Peki Bediüzzaman’a göre müsbet hareket tarzı nedir?
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Müsbet hareket, isabetli harekettir. Müsbet, kelime mânâsıyla isbat edil
miş demektir. İsbat edilen, ortaya konulan, istifadeye sunulana müsbet denir. 
Müsbet hareket, en kısa ifadesiyle “yapıcı olmak”, ortaya bir eser koymaktır. 
Hedefe en yakın uygulamadır. Herkesin/kesimin tasvibine mazhar olmaktır. Ta
rihin doğruladığı bir harekettir.

Müsbet imardır, menfîsi ise tahrip... Adalet müsbet, zulüm menfidir. Her 
türlü provokasyon ve tahrike karşı müsbet hareket... Müsbet hareketin kaynağı 
iman, yani İlâhîdir.

Bediüzzamanın müsbet hareketi uygulama ilkeleri
-Fertlerin ve grupların kendi mesleklerinin muhabbetiyle hareket etmele

ri, başkalarının eksiklik ve hataları üzerinden bir “kimlik” tanımlaması yapmak
tan sakınmalarını, . Kendi mesleğinin muhabbetiyle hareket etmekle beraber 
başka mesleklere,meşreplere düşmanlık yapmamak. Nitekim bediüzzaman 
‘mektubat’ adlı eserinde şöyle diyor: Haklı her meslek sahibinin (başkasının 
mesleğine ilişmemek cihetinde) hakkı: "Mesleğim haktır. Yahut daha güzeldir" 
diyebilir. Yoksa başkasının mesleğinin haksızlığım veya çirkinliğini ima eden, 
"Hak yalnız benim mesleğimdir ve yahut güzel benim meşrebimdir" diyemez 
olan insaf düsturunu rehber etmek.

-Şiddete ve tarafgirliğe dayalı siyasallaşmadan kaçınma,
- Bize düşmanlık edenlere karşı intikam hissiyle hareket etmemek. Onlar 

için hidayet temennisinde bulunmak
-Dini siyasallaştırmamayı, “siyaset topuzu” ile “nur”u bir arada sunarak 

davet toplumuna dönük tebliğin tesirini kırmama,
-Sonuç odaklı değil, Sebep odaklı çalışma yani Neticeyi değil kavli ve fi

ili duaya tevessülü öncelemeyi, Kendi vazifemizi yapmak Cenab-ı Hakk'ın vazi
fesine karışmamak. Muvaffak etmek veya etmemek Cenab-ı Hakk'm vazifesi
dir. Bizim vazifemiz değil. Biz vazifemizi yapmakla mükellefiz. Bizim vazife
miz hizmet-i imaniyedir. Kur'an ve sünnet dairesinde hizmet etmektir.

-“En büyük hile, hilesizliktir” düsturunu şiar edinme 
-Manevi cihad anlayışını benimseme,
-Zulmü netice verebilecek her türlü tutum ve davranıştan sakınma, 
-Hakkın hatırını her şeyden üstün tutmayı içeren, “şevk, sabır, şükür, ih- 

las ve uhuvvet” esaslarına dayanan, son derece önemli bir ferdi, toplumsal ve 
siyasi hareket tarzı

-Müsbet hareket yaklaşımı, dokuz cani bir masumun bulunduğu bir ge
miyi batırmayı zulüm olarak değerlendirerek yaşama hakkını adalet-i mahza an
layışı içinde ele alır. Adalet nazarında bir ile bin birdir. Hak haktır, küçüğüne 
büyüğüne bakılmaz diyerek, temel hakların askıya alınmasında zaruret ilkesini 
bile çekinir. Prensibimiz olarak Bir suç varsa suçu işleyene has kılar ve genel
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lemez. Bir mâsumun hakkı, bütün halk için dahi iptal edilmez. Bir fert dahi, 
umumun selâmeti için feda edilmez. Cenâb-ı Hakk’ın nazar-ı merhametinde hak 
haktır, küçüğüne büyüğüne bakılmaz. Küçük, büyük için iptal edilmez.

-Hukuk devleti, hukuk önünde eşitlik, düşünce ve ifade hürriyeti, örgüt
lenme hürriyeti, özel hayatın gizliliği, düşünceyi açıklama ve yayma hürriyeti, 
din ve vicdan hürriyeti, seyahat ve yerleşme hürriyeti, kanuni hakim ilkesi, di
lekçe hakkı, suç ve cezanın şahsiliği, düşüncenin değil eylemin cezalandırmaya 
konu yapılması, vatandaşlığın hem hak hem de yükümlülükleriyle birlikte sahip 
olunun bir statü olarak tanımlanması, dini eğitim ve öğretimin devlet tarafından 
tekel altına alınamaması. Fikri çoğulculuğun insan olmanın bir lazımı olduğu, 
muhalefet hakkı gibi temel hak ve hürriyetler, Said Nursi’nin hem mektupların
da, hem de mahkeme müdafaalarında sıkça öne çıkardığı ve kendisine uygu
lanmasını talep ettiği hususlardır.

-Bediüzzaman, "zahmet içinde rahmet vardır" kaidesinden hareket ederek 
ve her olayda kaderin adalet yönünü düşünme yönündeki iyimser ve hoşgörülü 
karakteriyle beşer zulmünün Kur'ân hizmetkârlarını ihlâsa ve samimiyete sevk 
edip riyadan kurtardığına inanmaktadır. "Beşer zulüm eder, kader adalet eder" 
sırrıyla beşerin zulümlerine karşı tedbir almakla birlikte başımıza gelen bela ve 
sıkıntıların Allah tarafından olduğunu bilerek sabır ve şükürle mukabele ederek 
kaderin hissesine razı olmak. Rahmet, hikmet ve adalet cihetini düşünmek.

-Müsbet hareketi prensip edinen Bediüzzaman, devleti kutsallaştırmak 
yerine bir “hizmet organı” olarak kabul ediyor; yöneticileri ise hâkim yerine, 
hizmetçi olarak tanımlıyor.

Bediüzzaman Hazretleri, değişik kesimlere ders verirken de hep müspet 
hareketi esas almış ve insanların ancak müspet hareketle ve iyiye güzele 
kanalize etmekle sulh-u umuminin tesis edilebileceğini vurgulamıştır. Bu bağ
lamda, aşağıdaki prensiplerin yerine getirilmesi halinde dahili emniyetin sağla
nacağına işaret etmiştir . *

"Bu milletin ve bu vatanın hayat-ı içtimaiyesini anarşilikten kurtarmak ve 
büyük tehlikelerden halâs etmek için beş esas lâzımdır ve zarurîdir 
Birincisi: Merhamet 
İkincisi: Hürmet 
Üçüncüsü: Emniyet
Dördüncüsü: Haramı helali bilip haramdan çekinmek 
Beşincisi: Serseriliği bırakıp itaat etmektir.

Manevi cihad kavramı gibi müspet hareketi prensibini ilk defa telaffuz 
eden kişi Said Nursî’dir. Doğudaki Rus ve İstanbul’daki İngiliz işgaline karşı en

1 http://www.muhabbetfedaileri.com/l%C3%A2hikalar/13346-kalb-i- 
insan%C3%AEden-merhamet-%C3%A7%C4%Blksa/,2012
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cesur ve kararlı mücadele verenlerden biri olup zalimlerin zulümlerini yüzlerine 
çarparak gaddar ve cebbarlara meydan okumuş. ; hem de asayiş bozulup ma
sumlar zarar görmesin diye bir savcının, başçavuşun keyfi tavırlarına müsbet 
davranmıştır.

Eski Said dönemi2
Eski Said dönemi, Osmanlı İmparatorluğunun, İslâm’ın henüz “bu devle

tin mâbihi’l-hayatı (hayat sebebi), ve dini”3 olduğu son on yıllarım, 
Bediüzzaman’m gençliğinden Birinci Dünya Savaşının sonuna kadarki dönemi 
kapsar.

II. Abdülhamit'in büyük yekun tutan maaş ve bahşiş teklifi, Sait Halim 
Paşa tarafından teklif edilen köşk, Cumhuriyet döneminde ise yine kendisine 
sunulan mebusluk, resmi vaizlik gibi resmi vazifeleri Ehl-i Beyt çizgisinde olan 
selefleri gibi kesin bir dille reddetmiştir.4

Hatta Cumhuriyet öncesinde üyesi bulunduğu "Darü'l Hikmet-i 
İslamiye"den aldığı maaşı bedava kitap dağıtmak suretiyle millete iade etmiştir. 
Bediüzzaman Said Nursi’nin istiğna düsturuna riayetinin neticelerini Ali Ulvi 
Kurucu şöyle açıklar: “İşte, Risale-i Nur Külliyatının mazhar olduğu İlâhî fütu
hat, hep bu enbiya mesleğinde sebat kahramanlığının şaheser misali ve hariku- 
lâde neticesidir. Ve bu sayede Bediüzzaman Said N ursi, izzet-i İlmiyesini, ci- 
han-kıymet bir elmas gibi muhafaza eylemiştir. Artık, herkesin, uğrunda esir ol
duğu maaş, rütbe, servet ve daha nice bin şahsî ve maddî menfaatlerle asla alâ
kası olmayan bir insan, nasıl olur da gönüller fatihi olmaz? İmanlı gönüller, na
sıl onun feyiz ve nuruyla dolmaz?5

Bediüzzaman'a göre Risale-i Nur, hilafet görevinin en mühimi olan "neşr- 
i hakaik-i imaniye" de Hz. Hasan'ın görevini devam ettirerek beşinci halife un
vanına hak kazanmıştır. Başka bir ifade ile Hz. Hasan'ın altı ay gibi kısa sureli 
hilafetini, uzun bir zamana çevirmiştir.6

Eski Said’in Maddî Cihadı
Bediüzzaman’m her hâlükârda maddî cihada karşı çıktığı düşünülmeme

lidir. Şartlar gerektirdiğinde, yani, haricî bir tecavüzle karşılaşıldığında,

2 1878-1960 yıllan arasında yaşayan Said Nursi’nin eski, yeni ve üçüncü olmak üzere 
üç hayat safhası bulunmaktadır. Hayatının ilk 45-46 senesi Eski Said, sonraki 25-26 
senesi Yeni Said ve son 10-12 senesi ise Üçüncü Said dönemi olarak tasnif edilmekte
dir

3 Bediüzzaman Said-i Kürdî’nin Fihriste-i Makâsıdı, Volkan, No. 84, Âsâr-ı B edi’iye 
içinde, t.y., 375.

4 Bu tavır ve duruşun, dört mezhep imamının devletçe teklif edilen vazifeleri kabul 
etmeyişleri ile örtüştüğü görülmektedir.

5 Tarihçe-i Hayat, sh. 28
6 B. S. Nursi, Emirdağ Lahikası I, s. 139.
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Bediüzzaman ülkesinin savunmasında en kahraman savaşçılardan biri konu
mundaydı. Hayatının ilk döneminin azımsanmayacak bir bölümü savaş meydan
larında geçti. Büyük bir ihtimalle 1913 ’te Balkan savaşına katılmış,7 Birinci 
Dünya Savaşı çıktığında cihad fetvasının hazırlanmasında yardımı olmuş ve 
1915 ilkbaharında denizaltıyla Kuzey Afrika’ya giderek cihad ilanının yayılma
sıyla ilgili tehlikeli göreve yardım etmiştir. 8 Ve Enver Paşa’nın emirleriyle do
ğu Anadolu’da kurduğu milis birliği, Keçe Külahlılar, o kadar cesur ve etkili 
savaşçılardır ki, Ermeni Taşnak ihtilâlcilerinin ve Rusların korkulu rüyası ol
muşlardır. Bediüzzaman Ruslara karşı bu önemli hizmetinden dolayı bir harp 
madalyasıyla da ödüllendirilmiştir.

Eski Said’in sergüzeşt-i hayatı ortadadır. Buna karşılık, o hazm-ı nefs 
edip zahirde bir mağlubiyet tablosuna rıza göstermekle, manevî mücahedesinin 
zafer mührünü kalblere nakşetmiştir. Zahirdeki bu ‘mağlubiyet’ görüntüsü ise, 
hak ve hakikatin zaaafiyetinden değil, inkâr cephesinin hiçbir kaide ve kural ta
nımamasından ileri gelmektedir. Sözde kanunu temsil edenler tarafında tam bir 
kural tanımaz üslup söz konusudur. Bu durum yasal ve anayasal ihlallerden hu
kuk ihlâllerine, hatta insanlık suçuna uzanan bir yelpazede kendini göstermek
tedir. Yaşanan, Sibirya esareti sırasında tecrübe ettiği ‘kâfir Rus’un zulmünü’ 
aratacak derecede ağır bir haldir. Yine onun tarifiyle, silahlı güçlerin desteğini 
arkasına alan bir ‘cebr-i keyfî-i küfrî’ tablosu mevcuttur. I. Dünya Savaşında 
gönüllü alay kumandanı olarak talebeleriyle birlikte hiç tereddüt etmeden ülke 
savunmasını yapan gazi ve hürriyet kahramanı Bediüzzaman, Rusya’da esir 
iken bile Islamm asalet ve vakarına yakışır tarzda davranmaktan geri durmamış
tır.

Bediüzzaman, silahın kullanılması gereken harici cihadı da bihakkın ye
rine getirmiş milis alay komutanı olarak hem talebelerini hem de halkı örgütle
miş, bizzat cephede çarpışmış ve esir düşmüştür. İstanbul’un işgali vesilesi ile 
“Hutuvat-ı Sitte” risalesini beyanname olarak dağıtmıştır. Fıtraten yumuşak ve 
şefkatli olan Üstad, düşmana karşı “Tükürün zalimlerin hayâsız yüzüne;9 Hey 
ekpekü’l-küpeka! Köpekten tekepküp etmiş köpek!10” gibi son derece sert ve 
celalli bir üslup kullanmıştır. Mukteza-i hale mutabık hareket etmek, hikmetli 
davranış sergilemek, dinde hassas olduğu kadar muhakeme-i akliyede de ileri

7 bkz. Şükran Vahide, The Author o f the Risale-i Nur, Bediüzzaman Said Nursi, 
İstanbul, Sözler Publications 1992, 111-3; 115 dn. 23.

8 bkz. N. Şahiner, Bilinmeyen Taraflarıyle Bediüzzaman Said Nursi, İstanbul, Yeni 
Asya Yayınları, beşinci başkı 1976, 148-53; Nurs Yolu, Yeni Asya Yayınları 1977, 
137-40, Cemal Kutay’dan naklen.

9 B.S. Nursi Eski said Eserleri, s. 783.
10 B.S. Nursi Eski said Eserleri, s. 453.
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derecede bulunmak Üstadın, ömrünün sonuna kadar muhafaza ettiği hususiyet
ler idi.

Bediüzzaman, dâhili ve harici cihad farklılığına ise şöyle dikkati çekmek
tedir: “Harici tecavüze karşı kuvvetle mukabele edilir. Çünkü düşmanın malı 
çoluk çocuğu ganimet hükmüne geçer. Dâhilde ise öyle değildir. Dâhildeki ha
reket, müsbet bir şekilde manevi tahribata karşı, manevi ihlâs sırrıyla hareket 
etmektir. Hariçteki cihad başka, dâhildeki cihad başkadır. Şimdi milyonlar ha
kiki talebeleri Cenab-ı Hak bana vermiş. Biz bütün kuvvetimizle dâhilde ancak 
asayişi muhafaza için müsbet hareket edeceğiz. Bu zamanda dâhil ve hariçteki 
cihad-ı maneviyedeki fark pek azimdir”11 İslam kahramanı ve âlimi 
Bediüzzaman, harice karşı yıkılmaz bir kale gibi dururken içeride asayişin te
mini için, “Dahilde kılıç çekilmez.”12

Yeni Said
Bediüzzaman’m cihad yorumunu şekillendiren ilk önemli faktör modem 

çağın bilim ve “medeniyet” çağı oluşuyla ilişkilidir. O şöyle yazmaktadır:
“Zaman-ı sâlifde, yani galebe-i vahşet vaktinde âlemde hükümferma vah

şetin mahsulü ve tedenni ve inkırazın mahkûmu olan kuvvet ve cebrin saltanatı 
idi... Tasallut-u medeniyetin zamanında âlemin hükümranı ilim ve marifettir.” 13 

“Elbette nev’-i beşer, âhir vakitte ulûm ve fünûna dökülecektir. Bütün 
kuvvetini ilimden alacaktır. Hüküm ve kuvvet ise, ilmin eline geçecektir.”14

Her asrın bir gereği vardır. Bu asır ilim asrı olduğu için Bediüzzaman 
hizmet metodu olarak ikna yolunun tercih edilmesi gerektiğini vurgulamıştır: 
“Medenilere galebe çalmak ikna iledir; söz anlamayan vahşiler gibi, icbar (zor
lama) ile değildir. Biz muhabbet fedaileriyiz; husumete vaktimiz yoktur.”15

1923’te Cumhuriyetin kurulmasıyla birlikte, İslâm’a muhalif unsurlar hâ
kimiyet kazandılar, ve devlet iktidarını giderek artan bir şekilde yabancı bir 
“gayri-İslâmî” sistemi Türkiye’nin Müslüman toplumuna zorla benimsetmek 
için kullandılar. Değişik Batılı ülkelerin hükümet ve idare yapısını benimseye
rek, pozitivist felsefeye dayalı, Batı-tipi “modem” bir “laik” devlet haline gel
meyi hedeflediler. Kumlan yeni devlet Ziya Gökalp’in Türk milliyetçiliği fikri 
üzerinden çok Yusuf Akçura’nm Milliyetçi ve laik bir temel üzerine bina edili
yordu.

Batı kültürü ve hayat tarzı Türkiye’de hayat tarzı haline geldikçe, Batının 
materyalist felsefesinin prensipleri hayatın temeli yapılacaktı. Kısacası, mater

11 B.S. Nursi, E. L. ss.871-872
12 a.g.e., s. 315, Yeni Asya Neşriyat, İstanbul.
13 Âsâr-ı Bedi’iye, 351-2; Dıvan-ı Harb-i Örfî, İstanbul, Sözler Yayınevi 1975, 63.
14 Bediüzzaman Said Nursî, Sözler, İstanbul, Sözler Y. 1980,246
15 Nursî, Hutbe-i Şânıiye, s. 92.
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yalist felsefe İslâm dininin yerini alacaktı. Daha önce devletin dini vardı. Tüm 
kurumlar din eksenli idi. Yeni dönemde tam tersi uygulanmaya başlandı. Cum
huriyet dönemi seçkinleri toplum yapısını modernleşme ideolojisi ile değiştirme 
çabalarıyla Batılı bir toplum yapısı oluşturuldu. Cumhuriyet sonrası kurulan re
jim hem aşırı din ve kültür-karşıtı bir ideolojiyle yüklü ve devrimci, hem de si
yasi olarak otoriter ve baskıcıydı.

İslam devletleri tarihinde hiçbir zaman şeairi İslamiye ye bu kadar açık
tan saldırı olmamıştı. Osmanlı’nm dağılma döneminde, özellikle II. Meşrutiyet 
sürecinde bu saldırılar ortaya çıkmaya başlar. Osmanlı Devleti'nde Müslüman 
toplumlarm belli bir statükosu vardı. Devlet görece İslam devletidir. Müslüman 
toplumunun ve kuramlarının hamisi ve koruyucusudur. Medreseler, vakıflar, 
mahalle camileri ve tarikatlar İslami toplumunun taşıyıcı sütunlarıdır. 20.yy’a 
girildiğinde bu işlevleri yerine getiren kuramlar değişmeye ve dönüşmeye baş
lar. Said nursi ve Nur cemaati eskiden devletin, medresenin, mahalle cami 
imamının, tarikatın yaptığı işleri deruhte etmek üzere ortaya çıkar.İşte 
bediüzzaman buna karşı sivil yöntem metoduna geçiş yaptı.

Bediüzzaman, mecliste kendisine yapılan mebusluk, şarkta Şeyh Sunisi'- 
nin yerine vaiz-i umumilik, bir köşk tahsisi gibi teklifleri kabul etmez. "Mebus
luk, umumi vaizlik gibi imkânları kullanıp daha iyi hizmet yaparım, bu dehşetli 
gücü karşıma almak yerine, yanıma alayım" demez. Bunları hizmete fayda ve
recek imkânlar değil, esasatım bozacak rüşvet, ayakbağı, göbek bağı olarak gö
rür. Buna mukabil 1925'ten başlayarak vefatına kadar geçen otuz beş sene bo
yunca hapse, sürgüne, tarassuda, mahkemelere, baskılara, defalarca zehirlenme
lere maraz kalır, fakat o bir sepete sığan malvarlığı ve iyi bir eğitim almamış, 
kariyeri olmayan, az sayıda çiftçi, çoban, memurdan oluşan sadık talebeleriyle 
hizmetleri, sürgün, hapis ve zehirlenmelere rağmen Allah'ın inayetiyle başarır.

Rejimin önderlerinin kendisiyle yeni ilkeler çerçevesinde uzlaşma ve be
raber çalışma önerisine karşı Nursi’nin seçimi böyle bir yapının bir parçası ol
mak değil, bu yapıya karşı direnme yönünde olacaktı. Ancak bu direnme isyan 
anlamında ‘aktif direnme’ değil, huzur ve güven ortamını bozmadan muhalefet 
etme anlamındaki pasif direnme veya sivil itiatsızlığı tercih etmiştir. 
Bediüzzaman’m hayatında siyaset yolu hizmet dönemi bitmiş kültürel yol ile 
İslama hizmet dönemi başlamıştır.

İkinci bir yol olan dini kullanarak iktidarı tekrar ele geçirip hakim olma 
fikrine de katılmadı. Din, iktidarı elde etmek için siyasî bir araç değildir. Yöne
timi ele geçirmek için din, hiçbir zaman araç olarak kullanılmamalı. Siyasî bir 
parti veya cemiyet şeklinde organize olarak yönetime talip olmanın elmas hük
mündeki hakikatlerin değerini düşüreceği için, din adına siyaset yapılmamalı. 
Böyle bir yaklaşım hak ve hakikatin tekel altına alınması anlamına da gelece
ğinden Bediüzzaman, bunada şiddetle karşı çıkmıştır.

464



Bu çabaların birincisi devlet kadrolarının elde edilmesi ile her şeyin düze
leceğine inanan siyasî görüşlerdi. Devleti ele geçirerek toplumu şekillendirebi- 
leceklerini hangi dünya görüşüne sahip olurlarsa olsunlar bir yerden sonra hüs
rana uğrarlar. Devlet kadrolarının ele geçirme, ülkeler siyasetinden indirgenip 
cemaatlerin hedefi haline geldiği de söylenebilir.

Batılı Marxistler, Marxizmin Batı’daki, aslında dünyadaki, başarısızlığını 
bütünüyle devlet ve siyasete angaje olmalarına bağlar. Marazmin siyasal he
gemonya kurabilmesi için önce sivil toplumun rızasını almasını, toplumsal kül
türde hegemonya kurmasını salık verir. Böylece Marazmin meşru yollarla ikti
dara gelip ve dahi kalıcı olabileceğini iddia ederler.16 Siyasal Marksizm hedefi 
’de devleti ele geçirip topluma hegemonyasını kabul ettirmeyi düşünüyordu. 
Avrupa 2. Dünya savaşından sonra 3. Bir yol olarak sivil toplum aracılığına 
döndü. Artık sivil toplumla yani bireysel olarak yapılan çalışma etkili oldu. Si
vil Marksizm’e dönüştü yani Marksizm yumuşadı.

İkincisi ise iman ve insan merkezli bir yaklaşımı savunarak, gelişmenin 
tavandan değil tabandan olacağı görüşü. Birinci yöntem çabaları toptancı bir gö
rüş olup hedefe giden her yolu mübah kılıyor. Ahlak kuralını hiçe sayan teorisi 
ile dürüstlük ve ahlaktan yoksun siyasete Makyavelizm’e dönüşüyor. (Müspet 
hareket Makyavelist siyaset (veya reel siyaset)’in alternatifi olarak düşünülmüş
tür).

Toplumun mevcut yapısında “ahlâkî çöküntü”nün getirdiği çarpıklıklar
dan dolayı ‘tepeden inme’ bir anlayışla İslâmiyet’in izah ve tebliği mümkün de
ğildir. Doğruluğu, ahlâkı, edebi, hak ve hürriyetleri tebliğ eden peygamberlik 
müessesesi, semâvî kitaplar / Kur’ân ve kâinat kitabı müsbet hareketin kaynağı
dır.

Bediüzzaman, bu açıdan bakıldığında, hayatı boyunca hep sivil kalabil
miş bir isimdir. Onun askerî ve siyasî otorite karşısındaki tutumu, siyasetin içine 
girmekten uzak durma tercihi, iktidar gücüne dayanmadan gerçekleştirdiği sivil 
fikrî mücadelesi, başlıbaşma incelenmesi gereken bir konudur. Müsbet hareket 
anlayışı sayesinde Bediüzzaman, durduğu zeminin hukukiliği ve meşruluğunun 
ortadan kaldırılmasını engellemiş, Türkiye toplumunun manevi hayatının ge
lişmesine büyük katkıda bulunmuştur. Belkide çok partili siyasi hayata geçişin 
yumuşak olması Bediüzzaman ve talebelerinin etkisi çok büyüktür. 
Bediüzzaman’ın “müsbet hareket” tavrı pasif, edilgen, miskin bir duruşu değil 
tam aksine aksiyoner, kendi doğruları ve kendi gündemiyle meşgul aksiyoner 
bir özellik taşımaktadır. Bediüzzaman’ın bu hizmet metodu, “dikleşmeden dik 
durmak” anlamındaki sivil itaatsizliğe iyi bir model olduğu söylenebilir.

16 Vergin, 2012: 85-99
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Bediüzzaman’a göre, Müslümanlar arasında sebeplere riayet etmeden ne
ticeyi talep etme (hırs) ve bozguncu ayrılıkların sona erdirilmesi için yapılması 
gereken, “netice” fetişizmine kapılmadan yalnızca Allah’ın rızasına dönük çaba 
içinde olmak, bunu yaparken de, en küçük bir zulmü bile netice verebilecek 
davranışlardan kaçınmaktır. “Müsbet hareket” açısından siyasi rejime bakışını, 
Bediüzzaman sivil itaatsizlik perspektifiyle kısmen örtüşen şu ifadelerle ortaya 
koyar: “Rejimi reddetmek ne vazifemizdir, ne de kuvvetimiz var. Fakat biz ka
bul etmiyoruz, amel etmiyoruz, istemiyoruz. Red başka, kabul etmemek başka
dır, amel etmemek daha başkadır17. Bu çerçevede Bediüzzaman, zulme rıza gös
termemiş, ilgili kanun mucibince sürgün statüsünün kaldırılması için başvurma
sı mümkünken bunu yapmamış ve “haksızlığı hak bilenlerden hak dava etmek 
Hakka karşı bir hürmetsizliktir” diyerek bunu ilkesel bir temele oturtmuştur.

Bütün hayatı sürgünlerde, hapishanelerde, tecritlerde geçmesine karşın” 
kadere isyan etmemesi, halinden şikâyetçi olmaması, eziyet edenlere beddua 
etmemesi, kendisine cefa çektirenlere 'imanla tanışmaları halinde hakkımı helal 
ediyorum’ demesi, bu kadar eza ve cefa karşısında bu haksızlıkları reva görenle
re sadece acıması, ne büyük bir sabır abidesi olduğunu bize gösteriyor. 
Bediüzzaman birçok mektubunda Kur'ân hizmetinde ihlas-ı tammeden soma en 
büyük esasın sebat ve metanet olduğunu ifade eder. Davaya bağlılık ve deyim 
yerindeyse, bulunduğu mevziyi terk etmemek anlamına gelen sebat ve metanet 
ihlâslı olmanın bir alameti olduğunu söylemek mümkündür. Uhud Savaşı ve 
okçularının durumu bütün berraklığı ile önümüzde duruyor. Uhud okçularının 
duruşu bu asrın Müslümanlarına bir mânâ katıyor. Çünkü Uhud’da Ayneyn Te- 
pesi’ni terk etmeyen sahâbîlerde ihlâs, sebat ve sadâkat dersleri var. Bu zama
nımızın boğazlarını tutan okçuları konumunda olan Müslümanlar, dünyevî ga
nimetlere mi koştular ki umûmî musibetler ve sıkıntılar yaşıyoruz?

Bediüzzaman, sabır ve metaneti sayesinde gizli zındıka komitelerini ta
rumar etmiş ve bütün planlarını akim bırakmıştır.

Bediüzzaman Hazretleri yapılan eza ve cefalara tahammül ederek yazmış 
olduğu altı bin sahifelik bir marifet hâzinesini alem-i insaniyete miras bırakarak 
huzurla huzur-u İlâhiyeye gitmiştir. Kur’an’m manevi bir tefsiri olan Risale-i 
Nurdaki ulvi hakikatler îman, marifet, ahlak, edep ve irfan sahasında büyük fü
tuhatlar yapmış, başta Arapça ve İngilizce olmak üzere bir çok dile çevrilmiş ve 
Tüm kıtalara ulaşmıştır. Bediüzzaman Said Nursi de asrımızda yaşayan Pey
gamber varisi olarak, müceddit, mücahit ve âlim bir şahsiyettir. Sabrına ve me
tanetine baktığımızda enbiya ve evliyanın duruşunu müşahede ederiz. Şiddetli 
hayat imtihanını serfiraz olarak noktalayan Bediüzzaman, telif ettiği risalelerle 
ümmeti ahirzaman fitnelerinden sahil i selamete çıkarmıştır. Dünyalığı bir sepe

17 (Kastamonu Lahikası, 171. Mektup)
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ti dolduracak kadardır. Manevi mirası ise dünyanın hemen hemen tüm dilerine 
çevrilen Risale i Nur Külliyatı ve bu eserle imanını kurtaran toplumun örnek in
sanı olan sayıları milyonları aşan Nur Talebesi diye isimlendirilen insanlar bı
rakmıştır.

Vefatından önce talebelerine verdiği son dersinde Said Nursî, müspet ha
reket vurgusu yapar. Birkaç caninin yüzünden masumlann zarara sokulmaması 
gerektiği hususunu tekrarlamıştır. Prensibimiz ortada bir suç varsa suçu işleyene 
has kılar ve genellemez. Bir mâsumun hakkı, bütün halk için dahi iptal edilmez. 
Bir fert dahi, umumun selâmeti için feda edilmez. Cenâb-ı Hakkın nazar-ı mer
hametinde hak haktır, küçüğüne büyüğüne bakılmaz. Küçük, büyük için iptal 
edilmez. Daire-i İslam’daki hareket “müsbet hareket” olmalıdır, Günümüz de
yimiyle sonuç odaklı değil süreç odaklı hizmet etmeyi amaçlamıştır. “Bizim va
zifemiz müsbet hareket etmektir. Menfî hareket değildir. Rıza-yı İlâhîye göre 
sırf hizmet-i imaniyeyi yapmaktır, vazife-i İlâhiyeye karışmamaktır. Bizler 
âsâyişi muhafazayı netice veren müsbet iman hizmeti içinde her bir sıkıntıya 
karşı sabırla, şükürle mükellefiz..."18 Bediüzzaman’ın müsbet hareket kavramı 
ihlas üzerinde temellenir.

Nursî, iman dersiyle herkesin kafasında bir manevi yasakçıyı bırakıyor ve 
Risale talebelerini “asayişin muhafızları” olarak tarif ediyor. Tek Parti döne
minde sürekli sürgün ve işkencelere maruz bırakılması, eylemli bir kalkışmaya 
girişmesi için tahrik edilmesine rağmen, Bediüzzaman’m “sabrettiği,” yapılan
lara karşı reaktif bir tutum belirleme yerine, kendi “gündemini” icra etmeye yo
ğunlaştığı görülmektedir. Kendisine en haksız ithamları yönelten ve en ağır iş
kencelere tabi tutulduğu aylık Afyon hapishanesi çilesine yol açan savcıyı, kü
çük kızıyla birlikte yürürken gördüğünde, “beddua” etmekten vazgeçmiştir.

Bediüzzaman, kendisine yapılan bunca zulüm ve işkencelere karşı, maddi 
mukabelede bulunması biryana, beddua etmekten dahi kaçınmıştır. Bu tavrının 
arkasında birçok yerlerde atıfta bulunduğu “Hiçbir günahkâr başkasının günahı
nı yüklenmez”19 manasındaki ayet-i kerime ile manevî mürşid olarak kabul etti
ği ve son dersinde ihlâs düsturunu kendisinden aldığını ifade ettiği Hz. Ali’nin 
elbette ki Kur’an’dan aldığı “adalet-i mahza” düsturu yatmaktadır.20 Çünkü 
maddi mukabele ve bedduadan, sadece hata veya zulmün öznesi olan kişi değil 
onunla alakadar olan çocuğu, eşi, anne ve babası gibi çevresi de etkilenecektir. 
Bu da mezkûr ayetin hükmüne zıttır. Bu husus Şualar Risalesi’nde şu şekilde 
yer almaktadır:

18 Emirdağ Lahikası 151.Mektup
19 E n’am, 164.
20 Risale-i Nur ile Hz. Ali arasındaki manevî münasebet için müstear isimle yayınlanmış 

şu makalemize bakılabilir. Hikmet Hocaoğlu, “Risale-i Nur ve Hz. Ali” Köprü Dergisi 
S. 92 ss. 179-186.
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“Benim ve Risale-i Nur mesleğinin esası ve otuz seneden beri benim 
bir düstur-i hayatım olan şefkat itibarıyla, bir masuma zarar gelmemek için, ba
na zulmeden canilere, değil ilişmek, belki beddua ile de mukabele edemiyorum. 
Hatta en şiddetli bir garaz ile bana zulmeden bazı fasık, belki dinsiz zalimlere 
hiddet ettiğim hâlde, değil maddî, belki beddua ile de mukabeleden beni o şef
kat menediyor. Çünkü o zalim gaddarın, ya peder ve validesi gibi ihtiyar bîçare
lere veya evlâdı gibi masumlara maddî bir zarar gelmemek için, o dört beş ma
sumların hatırına binaen o zalim gaddara ilişmiyorum. Bazen de hakkımı helal 
ediyorum.”21

“Manevî cihad” ve “Müsbet hareket” prensiplerini tam anlamıyla geliş
tirmesi, Kur’ân’ı “yegâne mürşid”i olarak alıp yalnız ona dayanmasıyla karakte- 
rize edilen Yeni Said döneminde gerçekleşmiştir. Bediüzzaman bu prensipleri 
hiçbir zaman bir manifesto şeklinde ortaya koymamış, daha ziyade şartlar ge
rektirdiğinde onları talebelerine açıklamıştır. Bu yüzden, şartlar değiştiğinde ve 
Bediüzzaman’m otuzüç yıllık sürgün ve esareti hafiflediğinde, bu cihadın yavaş 
yavaş inkişaf ettiğini görürüz.

Üçüncü Said
Bu döneminde Said Nursi belli siyasi parti lehine aleni bir tutum takın

mış; siyasetçilere telkinde bulunmuş, İslami hizmetlere muhalif parti aleyhine 
alternatif bir partiye oy vereceğini, oy verilmesi gerektiğini deklare etmiştir. 
1950’de Cumhuriyet Halk Partisinin seçim yenilgisi ve İslâm’a yönelik müsbet 
bir tavra sahip olup CHP’nin İslâm-aleyhtarı icraatlarını kaldırma niyeti taşıyan 
Adnan Menderes’in önderliğinde Demokrat Partinin iktidara gelişiyle birlikte, 
Bediüzzaman ve talebeleri için şartlar bir derece hafiflemiş ve onun bu cihadını 
genişletmesine imkân tanımıştır. Yine, fikirlerindeki sürekliliği gösteren bu ge
nişleme, Eski Said’in birçok fikrini de aksettirir.

İslâm Birliği (İttihad-ı İslâm):
Üçüncü Said’in genişlemiş manevî cihad menzili içerisinde yer almış bu

lunan daha ileri bir husus, gençliğinde de bu uğurda çalışmış olduğu İslâm birli
ğidir. Bağdad Paktını desteklemesi bu sebeptendir. Amerika’yı ise “din lehinde 
ciddi çalışan” bir devlet olarak görmüş, ve bu temele dayalı bir biçimde onunla 
samimi ve dostâne münasebetler kurulabileceği görüşünü serdetmiştir. 22Aslın
da, CENTO’nun kurulması üzerine cumhurbaşkanı ve başbakana gönderdiği 
mektubundan, Bediüzzaman’m yalnız Müslüman halklar arasında değil, Batı ve

21 B. S. Nursi, Şualar, 586.
22 Emirdağ Lahikası, ii, 24.
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İslâm arasında da barışın ve uzlaşmanın din, ilim ve marifet temelinde ele alın
ması gerektiğini düşündüğü anlaşılır.23

Medresetü’z-Zehrâ:
Bediüzzaman’m Demokrat hükümetin Doğu Anadolu’da bir üniversite 

kurmayı planlamasıyla kendi Medresetü’z-Zehrâ projesini eşit telakki etmesi ve 
ona dinî bir temel verilmesi hususunda24 tavsiyelerde bulunması, onun böylesi 
bir kurumun bölücü ırkçılığın önlenmesinde ve İslâm dünyasının doğusundaki 
Müslüman halklar arasında barış ve birliğin güvence altına alınmasında oynaya
cağını düşündüğü önemli rolle bağlantılı bir şekilde mütalaa edilmelidir. Onun 
Doğu Üniversitesine dair görüşlerini içeren mektubunda CENTO’nun 
kurululuşunu desteklemesi de aynı ışık altında incelenmelidir

"Said Nursi menfi harekete katiyen izin vermemişti, katiyen kılıç çeki
lemeyeceğini ve onların aleyhinde bulunulmayacağını ifade etmişti. Hatta ben 
bir hadiste gördüm: 'Başınızda bulunanlar eğer dünyevî umurunuzu tedvir edi
yor ve dinî faaliyetinize ilişmiyorsa onlara karşı gelmeyin. Velev ki, başınızda
ki karabacaktı bir Habeşli bile olsa.' Nitekim Üstad, 31 Mart ve Şeyh Said is
yanlarında da menfî bir tavır takınmamıştı.25

Bediuzzaman’ın talebelerine verdiği en son derste üzerinde durduğu hu
susların birincisi, yine “müsbet hareket etmek”tir. Hem İslam coğrafyası içinde, 
hem de dışında Cihadın “manevi cihad” olarak yorumlanması, insanlar arası 
ilişkilerde ikna ve inandığını doğru olarak temsil etmenin bu yoruma temel 
oluşturduğu düşünüldüğünde, “kendini savunma” durumu hariç olmak üzere 
maddi cihadın günümüzde geçerliliğini yitirdiğinin kabulü, müsbet hareket an
layışının moral zeminini oluşturmaktadır. Bunun tabii bir sonucu olarak, suçla
rın ve günahların şahsiliğinden hareketle, cezaların da şahsiliğinin sağlanması 
için, “asayişi” ihlal eden ve hak yitimine sebep olan durumlar, “müsbet hareket” 
anlayışıyla bağdaşmamaktadır. Yine Son mektubunda “Bizim vazifemiz müsbet 
hareket etmektir. Menfi hareket değildir.”26 Dedikten hemen sonra müsbet hare
ketten ne anlamamız gerektiğini de söylüyor. Bu durumda müsbet hareket, 
“Rızâ-i İlâhiye göre sırf hizmet-i imaniyeyi yapmaktır, vazife-i İlahiyyeye ka
rışmamaktır.” Bu yaklaşımı, hizmet ifa edilirken “sonuç odaklı” değil, “süreç 
odaklı” bir tavır ve ruh hali içinde bulunmamız gerektiği şeklinde yorumlayabi
liriz.

“Ekmeksiz yaşarım, hürriyetsiz yaşayamam” diyen, İstanbul’un sözde 
medenilerine Kürdistan’m vahşi dağlarını, hürriyetine atfettiği değerden dolayı

23 Emirdağ Lahikası, ii, 178.
24 Emirdağ Lahikası, ii, 76
25 Son şahitler, C.3 ss. 236-237
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tercih eden, Bediüzzaman Said Nursi’nin bir hayali vardır Kainatın Yaratıcısına 
iman bağıyla intisap etmeye dayalı bu hayal, hayatı sadece bu dünyaya değil, 
sonsuzlaştırmaya uzanan bir gaye-i hayaldi. Bu gaye-i hayali gazeteci Eşref 
Edib’e şöyle anlatmıştı: "Bana, 'Sen şuna buna niçin sataştın?' diyorlar. Farkın
da değilim. Karşımda müthiş bir yangın var. Alevleri göklere yükseliyor, içinde 
evlâdım yanıyor, îmânım tutuşmuş yanıyor. O yangını söndürmeye, îmânımı 
kurtarmaya koşuyorum. Yolda biri beni kösteklemek istemiş de, ayağım ona 
çarpmış; ne ehemmiyeti var? O müthiş yangın karşısında bu küçük hâdise bir 
kıymet ifade eder mi? Dar düşünceler, dar görüşler!.. "Beni, nefsini kurtarmayı 
düşünen hodgâm bir adam mı zannediyorlar? Ben, cemiyetin îmânını kurtarmak 
yolunda dünyamı da feda ettim, ahiretimi de. Seksen küsûr senelik bütün haya
tımda dünya zevki nâmına birşey bilmiyorum. Bütün ömrüm harb meydanların
da, esâret zindanlarında, yâhut memleket hapishânelerinde, memleket mahke
melerinde geçti. Çekmediğim cefâ, görmediğim ezâ kalmadı. Dîvân-ı harblerde 
bir câni gibi muâmele gördüm, bir serseri gibi memleket memleket sürgüne yol
landım. Memleket zindanlarında aylarca ihtilâftan menedildim. Defalarca zehir
lendim. Türlü türlü hakaretlere mâruz kaldım. Zaman oldu ki, hayattan bin defa 
ziyâde, ölümü tercih ettim. Eğer dînim intihardan beni menetmeseydi, belki bu
gün Said topraklar altında çürümüş gitmişti.

"Benim fıtratım, zillet ve hakarete tahammül etmez. îzzet ve şehâmet-i 
Islâmiye beni bu halde bulunmaktan şiddetle meneder. Böyle bir vaziyete dü
şünce, karşımda kim olursa olsun, isterse en zâlim bir cebbâr, en hunhar bir 
düşman kumandanı olsun, tezellül etmem. Zulmünü, hunharlığını onun suratına 
çarparım. Beni zindana atar, yâhut îdam sehpâsına götürür; hiç ehemmiyeti yok
tur. "... Cemiyetin îmânı, saadet ve selâmeti yolunda nefsimi, dünyamı fedâ et
tim; helâl olsun. ...Ölmekle, yalnız kendimi kurtaracaktım, fakat hayatta kalıp 
da zahmet ve meşakkatlere tahammül ile bu kadar îmânın kurtulmasına hizmet 
ettim. Allah'a bin kere hamd olsun. "Sonra, ben, cemiyetin îman selâmeti yo
lunda âhiretimi de fedâ ettim. Gözümde ne Cennet sevdâsı var, ne Cehennem 
korkusu. Kur'ân'ımız yeryüzünde cemaatsiz kalırsa, Cenneti de istemem; orası 
da bana zindan olur. Milletimizin îmânını selâmette görürsem, Cehennemin 
alevleri içinde yanmaya râzıyım. Çünkü vücudum yanarken, gönlüm gül 
gülistân olur."27

Müsbet hareket’ vurgusundan ‘sistemle barışıklık’ sonucu çıkartanların, 
Bediüzzaman’ın, yirmi sekiz senelik hapis ve sürgün hayatına, defalarca zehir
lenmesine, nice zulümlere maruz kalmasına rağmen "yüzde on zındık dinsizin 
yüzünden, yüzde doksan masuma zarar gelmemek için, bütün kuvvetiyle dâhil

26 B.S. Nursi, Emirdağ Lahikası C. 2, s. 870. Yeni Asya Neşriyat, İstanbul 2007.
27 Tarihçe i Hayatı
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deki emniyet ve asayişi muhafaza etmeğe çalışmış, herkesin kalbine bir yasakçı 
bırakma ya gayret etmesini anlamamış oldukları ortaya çıkar. Önleyici ve isa
betli tedbir budur. Bediüzzaman’m teslimiyete çıkmadan ve öfke uçurumuna 
düşmeden açtığı bu üçüncü yol, ‘küresel köy’ün bütün mü’minleri, mazlumları 
ve hakperest insanları tarafından keşfedilmeyi bekliyor...
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Eyyûb Peygamber ve Eyyûb Peygamber Makamını Kaynaklar 
ve Tarihi Arkaplan Açısından Bir Değerlendirme

Prof. Dr. Abdullah Ekinci

Şehirlerin kurucu mitleri vardır. Bu kurucu mitlerin isimleri değişse de, 
özü değişmeden yüzyıllarca yaşar. Şehirleri ayakta tutan da bu kurucu mitleri 
oluşturan maddi ve manevi dinamiklerdir. Bu dinamikler, şehirlerin kimlikleri
nin oluşmasına da katkı sağlar. Urfa’da toplumlar, bilerek veya bilmeyerek, ta
rihsel bir hesapla M.Ö 2000 yılında Hz. İbrahim ve sonrasında Hz. Eyyûb’ün 
hatırasını bugüne kadar yaşatmaya çalışmaktadırlar. Bu hatıralar, sadece top- 
lumların düşünce dünyasını ile gündelik hayatını şekillendirmemiştir. Belki de 
ondan daha önemlisi yaşadıkları mekânları yani şehirlerine de hayat vermiş ol
masıdır. Bu anlamda Urfa, nasibi bol olan bir şehirdir. Bir yanı tevekkülün, tev
hidin timsali Hz. İbrahim (a.s.) diğer yanı sabrın zirvesi Hz. Eyyûb (a.s.), Ur- 
fa’nın olmazsa olmaz manevi dinamiklerini oluşturmuştur. Yüzyıllardır Hz. İb
rahim ve Hz. Eyyûb’ün gözetimi ve denetiminde şehir, şehir kültürü ve günde
lik hayat oluşmuştur. Bu sempozyum Hz. Eyyûp ile ilgili tarihsel, teolojik arka 
planı ortaya koymanın yanında tarihsel süreçte oluşan gündelik hayatın dina
miklerini ortaya koyacak olması açısından da önem arzetmektedir.

E yyû b ’ün A n lam ı ile ilg ili D eğerlend irm eler
İbranice Kitab-ı Mukaddes’te adı İyyöb (İyyöv) şeklinde geçer. Bu keli

menin menşei ve anlamı tartışmalıdır. “Düşman olmak, düşmanca davranmak” 
manasındaki âyav fiilinden geldiği ileri sürenler olduğu gibi “Sabırla hastalığa 
katlanmak” anlamına da geldiğini ifade edilmektedir. Kelime eski Güney Ara
bistan ve Semûd dilinde ‘yb, eski Babilonya dilinde Ayyâbum, Tel Amama tab
letlerinde Ayâb (A-ia-ab) şeklindedir. Arapça olmayan Eyyûb kelimesinin 
Arapça’da “tövbe etmek” anlamındaki evb köküne yakınlığı da ifade edilmek
tedir. (DİA, 12, 16)

İslam  D ü n yasın d a E yyûb N eb i M akam ları
Dünyanın farklı yerlerinde Hz. Eyyûp ile ilgili olduğuna inanılan makam 

ve ziyaret yerleri vardır. Bunlardan ilki Uts adı verilen yerdir. Ahd-i Atik’te ba
şından geçenlerin anlatıldığı bir bölüm bulunan Eyyûp, Edom diyarının bir böl
gesi olan ve ölüdeniz’in güneydoğusunda yer aldığı söylenen veya Tevrat’ta bu 
kelimenin bir ârabi kabilesi olmasından (Tekvin, 10/23) hareketle-Celîle gölü
nün kuzeydoğusundaki Hauran’la aynı yer olan Uts diyarında yaşamıştır, (adı 
geçen yer)
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İkincisi Lübnan’daki Şuf Dağındaki Hz. Eyyûp peygamebere ait mezar. 
Dürzi toplum tarafından kutsal kabul edilen bir makamdır. (Selahaddin Güler, 
Dini ve tarihi Açıdan Hazreti Eyyûb, 2009, s. 69-70)

Üçüncüsü Arap Yarımadası’nm güneydoğu kıyısındaki Umman Sultanlı
ğı’nın Salalah kentinde, manzarasıyla ünlü Karra Dağı’nm üzerinde Hz. Eyyûp 
peygambere ait bir türbe bulunmaktadır. Hem Müslümanlar hem de Hıristiyan 
hacılar tarafından da ziyaret edilen bu türbe “Nebi Ayyûb” olarak tanınıyor.

Dördüncüsü Irak’m güneyindeki Şii kenti Hille’de Hz. Eyyûb’a ait bir 
mezar bulunmaktadır.

Beşincisi Türkistan’ın Buhara ve Fergana kentlerindeki Hz. Eyyûb’e iza
fe edilen peygamber makamlarıdır. Buhara ve Fergana’daki iki ayrı “Eyyûb 
Makamı” Türkistan halkından Özbek ve Kırgız halkının büyük saygısını ka
zanmışta. (Selahaddin Güler, s. 70).

Altıncısı Urfa’daki makam ve ziyaretlerdir. Eyyûb Nebi köyündeki ma
kam ile Eyyûbiye ilçemizdeki Çile Mağarası ile Eyyûb Nebi Kuyusu.

Eyyûb Makamı ile Eyyûb Nebi Türbesinin Tarihsel Arka Plan
Hz. Eyyûb’ün Çile Mağarası ile Eyyûb kuyusu Roma döneminden beri 

bilinmektedir. Kuyunun suyu Hıristiyanlar ve Müslümanlar tarafından şifalı su 
olarak kabul edilmiştir. Sözkonusu kaynak hastalar tarafından yıkanmak ve 
içilmek için kullanılmıştır. Ortaçağ’da kayda değer bir konuma sahip olan 
“Eyyûp Kuyusu”nun yanında aynı zamanda şehrin doktorlarından Aziz Kosmas 
ve Azizi Damianus’un mezarları da bulunuyordu. Ayrıca bir manastır, hastane 
ve misafirhane yer almaktaydı. Urfa 1144 yılında Zengi hükümdarı İmadeddin 
Zengi tarafından fethedildi. 1145’de hasat mevsiminde şehre gelen İmadeddin 
Zengi şehri, kentin Süryani papazı Abu’l Farac Basilius Bar Şumana eşliğinde 
gezmiş bu arada “Eyyûb Kuyu”suna da uğramışta. Tarih boyunca bölgenin sa
kinleri “Eyyûp Kuyusu”nun sularıyla yıkanarak fil hastalığı, cüzzam ve “Abgar 
hastalığı” olarak bilinen Gut hastalığından şifa bulduklarına inanmaktaydılar. 
Zengi’nin ayaklarında Gut hastalığı vardı. Acı çekiyordu. Eyyûp Kuyusunun 
suyla ayağını yıkayarak şifa bulan Zengi, alana hastaların dinlenmesi ve şifa 
bulmaları için bir hastane yapılması emretti. Hatta civardaki tarlaların hastaneye 
vakfedilmesini için emretti. 13. Yüzyılda “Fil hastalığına tutulanların kuyusu” 
olarak bilinmekteydi. (Segal s.)

Osmanlı döneminde, Eyyûb Nebi a.s. Camii Vakfı (1273/ BOA; Ev. 
d. 16237) yer almaktaydı. Osmanlı arşiv belgesinden Eyyûb Nebi Makamı vak
fının gelirleri, it’am-ı taama tahsis edilmiş olduğunu anlamaktayız. (BOA, Ev. 
D. 16322) It’am-ı taâm vakıfları günde iki defa pişirilen yemekle hizmet sunar
dı. Bu sahada Halilürrahman Zaviyesi, Şeyh Müslim Zaviyesi ve Eyyûp Nebi 
vakfı ön sırada yer alıyordu. Söz konusu vakıf beledi hizmetlerle ön planda yer

475



alıyordu. Şehir sulama kanalarının yapımı ve tamiri, su kuyusu, sarnıç ve karlık
ların kazılması, hemen her sokağa bir çeşmenin tesis edilmesi ile hamamların 
inşası gibi beledi hizmetleri yapmaktaydı.

Bir başka belgede görsel bir malzemedir. Osmanlı Padişahı 2. 
Abdülhamid tarafından 19. Yüzyılın sonlarında imparatorluğun çeşitli şehirle
rinde çektirilen ve “Yıldız Albümleri” olarak İstanbul Üniversitesi Merkez Kü
tüphanesinde korunan albümde Hz. Eyyûb’un makamının bir fotosu yer almak
tadır. Bu cami, 1950’li yıllarda yıkılarak yerine daha büyükçe, betonarme düz 
damlı bir mescit yapılmış, bu mescit de 1990’li yıllarda yıkılarak yerine bugün
kü büyük cami inşa edilmiştir. Mağara ve Kuyu çevresindeki düzenleme, mimar 
Merih Karaslan’m projelendirmesi ile Vakıflar Genel Müdürlüğü, Şanlıurfa Va
liliği ve Şanlıurfa Kültür Eğitim Sanat ve Araştırma (Şurkav) işbirliği ile 2000- 
2005 yıllan arasında gerçekleştirilmiştir. (Yıldız Albümlerinde Urfa, 54).

Diğer belgemiz ise Eyyûb Nebi Türbesi ile ilgilidir. 1518 tarihli vakıf 
defterine göre Hz. Eyyûb’un türbesi ile ilgili “Vakf-ı Türbe-i Hazret-i Eyyûb 
en-Nebi” isimli bir vakıf vardı. Vakıfta devletten maaş alan görevliler ve sayıla
rından bahsetmektedir. Bu görevlilerin sayısı beştir. Bunlar şeyh, imam, nazır, 
ferraş ve cabi’den oluşmakta idi. Bu vakıf defterine göre türbenin bulunduğu 
yerleşimin adı “Ca’fer Bey Köyü” idi. Bu köy Siverek sancağında Çıbıkdan 
Nahiyesine bağlıydı. (Alpay Bizbirlik, “XVI. Yüzyıl Sonlarında Siverek Sanca
ğı Vakıfları”, Tarihte Siverek Sempozyumu Bildirileri, 13-14 Ekim 2001, Şan
lıurfa 2001, 99).

Bu belgeden Eyyûb Nebi Türbesi ve çevresinde var olan yapılaşma ile 
oluşan kültürün IV. Murad’m Bağdat seferi öncesinde varlığını göstermektedir. 
Bilindiği üzere IV. Murad 1623 ile 1640 yıllan arasında hüküm sürmüş olan 
Osmanlı padişahıdır. Bağdat Seferi, 1623-1639 Osmanlı-îran Savaşı'mn başında 
1624 yılında İranlılarm eline geçen Bağdat'ın geri alınması amacıyla padi
şah IV. Murat'ın 1638-39 yıllannda Bağdat üzerine sefer düzenlemiştir. IV. 
Murad sefer güzergâhında yer alan birçok yerleşime de uğramıştır.

“Vakf-ı Türbe-i Hazret-i Eyyûb en-Nebi” vakıf belgelerinden Eyyûb Ne
bi yerleşiminin, IV. Murad’m bölge gelişinden çok öncesinden devlet tarafından 
bilindiği ve görevliler atadığını anlamaktayız. Ayrıca Osmanlı arşivinde Eyyûb 
Nebi Türbesi Evkafının tamiri ile muhasebesi hakkında Evkaf-ı Hümâyûn Ne
zaretine yazılan mazbatalar yer almaktadır.

Tarih : Dosya No : Gömlek No :393 Fon Kodu :TS.MA.d
Ceyb-i hümayun ve harc-ı hassa defteri: Mahiye ve merhum Abdülaziz'in 

ve üçüncü kadınefendinin teçhiz ve tekfin masrafları olarak Hazine-i Hassa'dan, 
mahiye ve Hamidiye Vakfı hasılatı olarak Evkaf Hazinesi'nden gelen ve geçen 
ay fazlasından devren Enderun Hazinesi'ne irad kaydedilen paralara, mahiye 
olmak üzre Hazine-i Hümayun kethüdasına, Hırka-i Saadet, arz odası memur ve
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hademesine, Hazine-i Hümayun katip ve memurlarına, Babüssaade, hassa 
teberdarlanna, Enderun Mektebi hoca ve memurlarına ve saireye verilen parala
ra ve Siverek sancağı mülhakatından Viranşehir civarında Hz. Eyüb Türbesi hâ
zinesinden çıkarılıp gönderilen mushaf, perde, kisve ve saireye dair, g.tt

Tarih: 05/Ra/1124 (Hicrî) Dosya No : 64 Gömlek No :6951 Fon Kodu 
:İE.EV..

Siverek'de vaki Eyüb Peygamber Vakfı tevliyetinin Abdullatif ve Seyyid 
Ömer uhdesinde ibkasına dair buyruldu.

Tarih :29/S /1136 (Hicrî) Dosya No :521 Gömlek No :26329Fon Kodu 
.C..EV..

Siverek'de Eyüb Peygamber'in Vakfı'ndan türbedarlık ve nezaret cihet
lerinin tevcihi, g.tt

Tarih :27/S /1156 (Hicrî) Dosya No :37 Gömlek No :2196Fon Kodu 
.AE.SMHD.L.

Siverek'de Hz Eyyûb Aleyhisselâm Vakfı'ndan vazife ile Amed'de Kasım 
Paşa Vakfı'ndan duagu vazifesine mutasarrıf Mehmed Efendi mahlulünden 
Mahmud Efendi-zade Mustafa Efendi'ye tevcihine dair Şeyhülislam Mustafa 
Efendi'nin işaretleri üzerine tevcih emri, a.g.tt

Tarih :29/Z /1195 (Hicrî) Dosya No :94 Gömlek No :4660 Fon Kodu 
:C..EV..

Siverek'te Hazreti Eyyûbunnebi Vakfı'ndan imamet ve saire. a.g.tt
Tarih : Dosya No : Gömlek No :24277 Fon Kodu :EV.d...
Viranşehir'de Eyüb Nebi Türbesi Evkafı'mn tamiri ile muhasebesi hak

kında Evkaf-ı Hümâyûn Nezareti'ne yazılan mazbata sureti.
Tarih : 10/C /1117 (Hicrî) Dosya No :516 Gömlek No :26071 Fon Kodu 

:C..EV..
Diyarbakır'da Eyüb Nebi evkafının mütevellilik cihetinin kasrıyed sebe

biyle diğerine tevcihi.

Kutsal Metinlerde Eyyûp Peygamber
Sabır Kahramanı Hz. Eyyûb (as). Hz. İbrahim (as) soyundan gelen bir 

peygamber. Eyyûb (as)dan Kur'an'da dört yerde bahsedilir ve sabır örneği ola
rak takdim edilir (en-Nisa, 4/163; el-En'am, 6/84; el-Enbiya, 21/83; Sâd, 
38/41). Ahd-i Atik’te Tevrat'ta da "Eyyûb" adıyla müstakil bir kitap (bölüm), 
Hz. Eyyûb'ün kıssasına tahsis edilmiştir. Urfa’da yaşadığına inanılan peygam
berlerden biri de Hz. Eyyûb’tur. Hz. Eyyûb’ün nerede ve ne zaman yaşadığına 
dair kesin bilgiye sahip değiliz. Tevrat’ta Hz. Eyyûb’ün yaşadığı felaketlerin ve 
çektiği acıların anlatıldığı Eyyûb kitabında Ûs ülkesinde yaşadığı ifade edilir.1

1 Kutsal Kitap, Eyyûb 1/1.
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Tevrat’a göre Hz. Eyyûb, Allah’tan korkan, kâmil bir insandır. Şeytan, 
Eyyûb’ün itaatkâr olmasının sahip olduğu servetin elinden alınmasından kork
tuğu için olduğunu söyler. Allah, Eyyûb’ü denemesi için Şeytan’a izin verir. 
Eyyûb, bütün mallarını ve çocuklarını kaybetmesine rağmen yaşadığı felaketleri 
teslimiyetle, itaat ve metanetle karşılar. Şeytan bu kez sağlığına musallat olmak 
ister. Rabbin izin vermesi üzerine büyük hastalıklara maruz kalır. Eyyûb ün 
baştan aşağı bütün vücudunda kötü çıbanlar çıkar.2 Eyyûb ün  hastalığı uzun sü
rünce yakınarak maruz kaldığı sıkıntıları hak etmediğini söyler. Rab bir kasır
ganın içinden Eyyûb’a seslenerek onu eleştirir. Söyledikleri sebebiyle pişman 
olan Eyyûb tövbe eder. Rab onun tövbesini kabul ederek kendisine çocuklar ve 
eskisinden daha çok mal verir.

Kur’ân-ı Kerim’de Hz. Eyyûb ü n  adı dört yerde geçer. İki yerde peygam
berlerden olduğu ifade edilen Hz. Eyyûb ü n  çeşitli musibetlerle sınanmasından 
ve gösterdiği sabırdan söz edilir: “Eyyûbü da (an). Hani Rabbine ‘Başıma bu 
dert geldi. Sen, merhametlilerin en merhametlisisin.’ diye niyaz etmişti. Bunun 
üzerine tarafımızdan bir rahmet ve kulluk edenler için bir hatıra olmak üzere 
onun duasını kabul ettik, kendisinde dert ve sıkıntı olarak ne varsa giderdik ve 
ona aile efradını, ayrıca bunlarla birlikte bir mislini daha verdik.”3

Başka bir ayette de şöyle buyurulmaktadır: “(Resulüm!) Kulumuz 
Eyyûbü da an. O, Rabbine, ‘Doğrusu şeytan bana bir yorgunluk ve eziyet ver
di.’ diye seslenmişti. ‘Ayağını yere vur! İşte yıkanacak ve içilecek soğuk bir 
su!’ (dedik). Bizden bir merhamet ve olgun akıl sahipleri için de bir ibret olmak 
üzere ona hem ailesini hem de onlarla beraber bir mislini bağışladık.”4

Hz. Eyyûb bir hatası sebebiyle iyileştiğinde eşine yüz sopa vurmaya ye
min etmişti. Yüce Allah, kocasına itaatkâr olan, başına gelen musibetler ve has
talığı sırasında ona hizmet eden karısına sembolik olarak vurmasını emretmiştir: 
“Eline bir demet sap al da onunla vur, yeminini böyle yerine getir. Gerçekten 
biz Eyyûbü sabırlı (bir kul) bulmuştuk. O, ne iyi kuldu! Daima Allah’a yöne
lirdi.”5

Hz. Eyyûb hakkında Kur’ân-ı Kerim’de başka bir bilgi mevcut değildir. 
Peygamberlerin hayatından söz eden kitaplarda Hz. Eyyûb hakkında çoğu 
İsrailiyat kaynaklı epey bilgi verilmektedir. Bu bilgilerin önemli bir kısmı Eski 
Ahit’te yer alan Eyyûb kitabından beslenirken Hz. Eyyûb ü n  başına gelen mu
sibetler insanların muhayyilesinde geliştirilmiştir. Vücudunun baştan aşağı ya
ralarla kaplanması, uyuza benzer bir hastalığa maruz kalarak kiremit parçalarıy

2 Ömer Faruk Harman, “Eyyûb”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, İstanbul 
1995, XII, 16.
3 Enbiyâ 21/83-84.
4 Sâd 38/41-43.
5 Sâd 38/44.
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la kaşınması bu çerçevede anlatılanlardandır. Ayrıca yaralanna kurtlar düşmüş, 
kokudan yanma yaklaşılamaz duruma gelince halk ondan tiksinerek onu kentin 
dışındaki bir çöplüğe atmıştır. Bu çöplükte yedi yıl kadar ızdırap çeken Hz. 
Eyyûb’a hanımından başka destek veren olmamıştır.6

Tevrat’ta Hz. Eyyûb ile ilgili anlatılanlarla Kur’ân’m çizdiği Hz. Eyyûb 
portresi arasındaki temel fark, Eyyûb kitabına göre onun maruz kaldığı musibet
lerin sonunda dayanamayıp Allah’a isyan etmesidir. Her ne kadar Eyyûb so
nunda pişman olup tövbe etmişse de bu durumda Şeytan’ın ayartmasından kur
tulamamış olur. Oysa Kur’ân’m anlattığına göre Hz. Eyyûb karşılaştığı sıkıntı
lara karşı tam bir tevekkülle sabretmiştir.

Urfa’da Hz. Eyyûb’un çile çektiğine inanılan bir mağara ile yıkandığına 
inanılan şifalı su bulunmaktadır. Ayrıca Urfa’ya yaklaşık 100 km. mesafede 
Eyyûbnebi köyünde Hz. Eyyûb’un mezarı olduğuna inanılan bir türbe mevcut
tur. Ancak dünyanın çeşitli yerlerinde ona nispet edilen mezarlar ve makamlar 
da mevcuttur.

Hz. Eyyûb bağlamında EIz. Elyesa’da Urfa ile ilişkilendirilen Peygamber
lerden biridir. Hz. Elyesa’nın adı Kur’an’da iki yerde, diğer bazı peygamberler
le birlikte anılmaktadır.7 Bundan başka hakkında bilgi yoktur. Hz. Elyesa, Eski 
Antlaşma’da zikredilen Elişa adlı peygamber olmalıdır. Elişa, milattan önce 
VIII. yüzyılda İsrail Krallığı’nda yaşayan Şafat’m oğludur.8

Şanlurfa’daki söylenceye göre Hz. Elyesa Eyyûb’u ziyaret etmek amacıy
la yola çıkmış; yıllarca dolaştıktan sonra Eyyûb Nebi Köyü’ne yaklaştığında 
karşısına Şeytan çıkmış. Hz. Eyyûb’un yaşadığı köye epey yaklaşmasına rağ
men Şeytan ona, daha yolun yarısında olduğunu söylemiş. Bunun üzerine yaşı 
epey ilerlemiş olan Hz. Elyesa Hz. Eyyûb’a ulaşamayacağını düşünerek Al
lah’tan canını almasını dilemiş ve oracıkta vefat etmiştir. Hz. Eyyûb’un türbesi
nin güneybatısında köye yaklaşık 500 m. mesafedeki makam onun türbesi ola
rak bilinmekte ve ziyaret edilmektedir.9 Ancak Hz. Eyyûb ile Hz. Elyesa’m aynı 
dönemde yaşamadıkları bilinmektedir.

Roma Edessa okulunda ilahiyat önemli bir konu olmasına rağmen, İlahi
yat içeriğinin dışında tıp eğitim-öğretimi de yapılmakta idi. Hatta kentte büyük 
bir hastanenin varlığı ve burada tıp eğitimin yapıldığına dair bilgiler Edessa'da 
tıpla ilgili araştırma yapıldığına dair ipuçlarını vermektedir. Cüzzam ve uyuz 
hastalarının tedavi edilmeye çalışıldığı düşüncesi de bu düşünceyi kuvvetlendi

6 Aydemir, Abdullah, İslâmî Kaynaklara Göre Peygamberler, Türkiye Diyanet Vakfı 
Yayınları, Ankara 1992, s. 97.
7 En’âm 6/86; Sâd 38/48.
8 Bk. Ömer Faruk Harman, “Elyesa‘”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, 
İstanbul 1995, XI, 69.
9 Mehmet Oymak, Urfa ve Hz. Eyyûb, 4. Basım, Dergah Kitabevi, Şanlıurfa 2005, 43.
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ren bir husustur. Edessa Okulunu sadece bir teoloji ve felsefe okulu olarak dü
şünmemek gerekir. O aynı zamanda tıp eğitimi veren bir okuldur. Edessa'daki 
tıp okulunun kökenleri Babllonya, Papan ve Heretik kültüre dayanmakla birlikte 
özellikle Edessalı bilginlerin çalışmaları Grek filozof ve teologların çalışmala
rıyla, tıp yazmalarına dayanmaktadır. Edessa Tıp Okulu Hipokrate Galen mode
li tıp eğitim yapılanmasını esas aldılar. Aslında 313 yılında Roma imparatora 
Konstantin Hıristiyan mezheplere Halk hastaneleri kurulma özgürlüğü tanıdı. 
Antik hastaneler arasında yer alan Edessa Cüzzam Hastanesi de St. Ephraim ta
rafından kuruldu. Edessa Okulu Grek tıbbının değişmez ve IV. yüzyıl dünya
sında rakipsiz geleneklerini eğitimini yapmakla on plana çıkmıştır. IV. yüzyılın 
ilk dönemlerinde kentte başlayan Hıristiyan teolojisinin eğitimi tıp eğitimini 
ikinci plana atmıştır. Fakat buna rağmen Tıp ile ilgili çalışmaların artmasında 
iki faktör etkili olmuştur. Hipokratik gelenekler ile Galen'in metinleri tıp ile il
gili çalışmalara ilgiyi artırmış, tıp öğrencilerinin sayısını artırmıştır. Bu iki fak
tör tıp ile ilgili teolojik çalışmaların sayısında artışı sağlamıştır. Bu iki ekolun 
üyesi olan Edessa Tıp Okulu tıp eğitimi için kayda değer bir enstitü olmuştur. 
Edessa bu dönemde iki hastaneye sahiptir. Kentteki hastanelerden biri St. 
Ephraem Hastanesidir. Bu hastane 350’de veya veba salgını esnasında yani 
375'de inşa edildi. Yatak kapasitesi 300 kişilik idi.

Sonuç olarak Urfa’da doğup büyümüş, burada bir süre yaşamış olduğuna 
inanılan ya da Urfa ile ilişkisi olan peygamberler ve makamları tarihsel ve teo
lojik arka palanlarını bir tarafa bırakalım, şehir kültürünün ve gündelik hayatın 
oluşmasına katkı sundukları göz ardı edilemez. Bunlar arasında en canlı tasvir 
Hz. İbrahim ile Hz. Eyyûb ilgili oluşanlardır. Urfa’nm içinde bulunduğu Yukarı 
Mezopotamya bölgesi, binlerce yıldır büyük medeniyetlerin hayat bulduğu, 
Harran ve Edessa okullarının dışında bilim, ilim ve özellikle din alanında da 
önemli bir merkezdir. Bölgenin tarih öncesinden başlayan bu ilmi ve irfani yol
culuğu, özgün bir din ve mistik anlayışının ve buna paralel olarak ta bir yaşam 
felsefesinin oluşmasına neden olmuştur.
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II. Uluslararası 
Eyyûb Peygamber Sempozyumu 

Bildiriler ve Makaleler

Kur’an’da İnsan ve Sabır

Yrd. Doç. Dr. Hüseyin Kurt



KUR’AN’DA İNSAN VE SABIR
Yrd. Doç. Dr. Hüseyin Kurt*

1. İnsanın Mahiyeti ve Değeri
İslâm düşüncesinde insanla ilgili ilk bilgiler şüphesiz Kur’an’da mevcut

tur. İnsan kelimesi Kur’ân-ı Kerim’de, “insan, ins ve ünâs” şeklinde seksen se
kiz yerde geçmektedir.1 Kur’an’da insan, “zayıf olarak yaratılmış”2, “nankör”3, 
“aceleci”4, “çok cimri”5, “tartışmaya çok düşkün”6, “çok zalim, çok cahil”7, 
“hırslı”8, “Rabbine doğru çabalayıp duran”9 ve “en güzel biçimde yaratılan”10 
olarak nitelendirilir. Bu ayetlerde de görüldüğü gibi, Kur’an insanın daha çok 
ruh yönüne dikkat çekmektedir.

Âlemin yapısı, bütün girift ayrıntılarıyla bir minyatür şeklinde insanda 
yansıdığı için, insan mikrokozmoz, âlem de makrokozmoz olarak isimlendiril- 
mektedir. İnsan bir küçük âlemdir ve büyük âlem olan kâinatın ruhu ve sebebi
dir. Büyük âlemde olan her şeyin benzeri küçük âlemde de olduğundan, insan 
bütün âlemin bir hülâsasıdır11. Bu bakımdan Hak, en mükemmel biçimde insan
da tecellî eder. Bu tecellî de ancak Hakk’ın en mükemmel tecellîsinin mazharı 
olan ve mikrokozmoz olarak da isimlendirilen insan-ı kâmilde ortaya çıkar. 
Âlemin zübdesi olan insan-ı kâmilde, âlemde var olan şeylerin somut ferdî 
sûretleri değil, hakikatleri mevcuttur. Bu açıdan insan-ı kâmil, Hakk’m varlık 
âlemindeki halifesidir12.

Mevlânâ da, İbn Arabî gibi, âlemin yansıması olan insanı, küçük âlem 
olarak isimlendirmektedir. İnsanı anlatırken, ona kozmik bir varlık olarak bak
makta ve insanlık cevherini kâinatın odak noktası yapmaktadır.

1 Bkz. Abdülbâki, M u’cemu’l-Müfehres, s. 119-120.
2 Nisâ, 4/28.
3 İbrahim, 14/34; İsrâ, 17/67; Hac, 22/16; Şûrâ, 42/48; Zuhruf, 43/15; Âdiyat, 100/6.
4İsrâ, 17/11.
5İsrâ, 17/100.
6Kehf, 18/54.
7Ahzâb, 33/72.
8Meâric, 70/19.
9İnşikâk, 84/6.
10Tîn, 95/4.
n İbn Arabî, el-Futûhâtü’l-Mekkiyye, I, s. 153-155.
12İbn Arabî, Fusûsu’l-Hikem, ss. 31-33; Toshihikolzutsu, İbn Arabi’nin Fusûs’undaki 

Anahtar Kavramlar, çev. Ahmed Yüksel Özemre, İstanbul 1998, s. 317, 323, 332; 
Yakıt, İsmail, Batı Düşüncesi ve Mevlânâ, s. 26-27. Ayrıca bkz. Gürer, Dilaver, “İbn 
Arabi’de Dinlerin Aşkın Birliği ve İbadet”, Tasavvuf, sy. 11, s. 9-54.
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Mahiyet itibariyle böyle yüce bir değere sahip olan insan, şayet kendi 
varlığının ve cevherinin farkında değilse, yazık olmuş gitmiştir13.

İnsanın mahiyeti konusunda İbn Arabî ve Mevlânâ ile aynı düşünceleri 
paylaşan Bediüzzaman da, âlemin anahtarının insanın elinde olduğunu ve onun 
âlemlerin merkezi konumunda bulunduğunu belirterek, “âlem büyük bir insan, 
insan küçük bir âlemdir”14 demektedir.

İnsanın, hayatta bir yolcu gibi olduğunu belirten Bediüzzaman, bu yolcu
luğun “çocukluktan gençliğe, gençlikten ihtiyarlığa, ihtiyarlıktan kabre, kabir
den haşre, haşirden ebede kadar devam ettiğini”15 ifade etmektedir. Dünyaya 
başıboş olarak gelmeyen ve İlâhi bir tasarrufa konu olan insan, kâinatta kendisi
ne has üstün bir mevkiin sahibi kılınmıştır. Onun bu üstünlüğü, maddi ve mane
vi yapısındaki özelliklerden ileri gelmektedir. İstidat ve kabiliyeti bakımından 
hiçbir varlık ile kıyaslanamayacak durumdaki insan, varlık âleminde her şeyi 
idare ve düzenleme sorumluluğu altındadır. Bütün eşya üzerinde gücü ve kabi
liyeti nispetinde tasarrufa yetkili kılınmıştır. Bediüzzaman, insanın varlık âle
mindeki yerini şu ifadelerle nazara vermektedir:

Mevlânâ ve Bediüzzaman için insan, Kur’an’da pek çok ayette tarif edil
diği üzere, tüm kâinatta kendine özgü ayrıcalıklı bir yerdedir. Allah’ın, “Biz 
ben-i âdemi tekrim ettik (ikrama mahzar kıldık)”16 hitâbı, Mevlânâ’ya göre, Al
lah’ın insanın başının üstüne yerleştirdiği bir taç gibidir. Bu onur tacıyla birlik
te, insan göklerin, gezegenlerin, yıldızların, dağların yani diğer her şeyin cevhe
ri aslî amacı; diğer her şey de insanın arazıdır; tıpkı bir ağacın dalları, bir mer
divenin basamakları gibi.17 Aynı ayeti İbn Arabi’nin nazariyesinden değerlendi
ren Bediüzzaman, insanın Allah’ın bütün esmasına mazhar bir misal-i musağğar

13 Mevlânâ, Mesnevî, V, s. 3570; Yakıt, İsmail, Batı Düşüncesi ve Mevlânâ, s. 36. 
M evlânâ’nın bu düşüncesi şu beyitlerde açıkça görülür:
“Sen baştan başa denizsin, ıslaklığı ne istersin ki?
Sen tamamıyla varlıksın, yokluğu ne ararsın ki?
Ey parlak ay, tozu ne yapacaksın?
Ay bile, senin yüzüne bakar da sararır.
Sen hoşsun, güzelsin, her türlü hoşluğun madenisin.
Neden şaraba minnet edersin ki?
Başında “Biz insan oğullarını ululadık” tacı,
Boynunda “Biz sana kevser ırmağını verdik gerdanlığı” var.
İnsan cevherdir, gök ona ârâzdır.
Her şey fer’idir, her şeyden maksat odur.
Ey akıllar, tedbirler, fikirler kulu kölesi olan bey,

Mademki böylesin, kendini neden böyle ucuza satıyorsun?” Bkz. Mevlânâ, Mesnevî, V, 
s. 3571-3576.

14 Nursî, Sözler, 29. Söz, s. 483.
15 Nursî, Mesnevi-i Nuriye, s. 204.
16 İsra, 70.
17 Mevlânâ, Mesnevî, 5/ 3574-5.
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olduğunu ve içine Allah’ın diğer varlıklarına sınırlı sayıda bahşettiği her türlü 
duygu ve duyuyla doğuştan donatıldığını belirtir. Çünkü Bediüzzaman’a göre 
insan, Hâlik-ı Kâinatın esmasının nihayetsiz tecellilerine bir ayna olduğu için, 
hislerine nihayetsiz bir istidat verilmiştir18. Bunun yanında, insana isteyerek ka
bul ettiği bir anahtar veya “ben” (ene) verilmiş ki, bu emanet daha önce göklere, 
yere ve dağlara teklif edilmişti. Ancak onlar bunu yüklenmekten kaçınmışlardı.

Bediüzzaman’a göre insan, her şeyden önce Allah’ı bulmalıdır. İnsan 
O’nu bulsa, artık hiçbir şey kaybetmez. Fakat bu bulma, insanı dünyada sabre- 
dilmesi gereken ızdıraplara da maruz bırakır. Bir anlamda, İlâhî soruya verilen 
olumlu cevabın meyvesinin ücreti bu acılar yoluyla ödenmelidir. Buna göre, Al
lah’ı bulmak sadece O’nun varlığını ve birliğini idrak etmek değildir. Allah’a ve 
onun varlığının bilgisini her an kalbinde ve aklında muhafaza etmek, ihsan şuu
ruyla hareket etmektir. İnsan bu yüksek Allah bilincine ulaştığı zaman, Elest 
Bezmi’ndeki “evet” cevabının gereğini yerine getirmiş olur.

1.1. İnsanın Kapsamlı (Câmî) Mahiyeti
Bediüzzaman, insanı kâinatın merkezi ve âlemin şuurlu bir meyvesi hali

ne getiren, onu "Rububiyetin ehemmiyetli işlerine medar yapan" yani, umum 
eşyanın tanziminde ve bütün mahlûkatm idaresinde ona bir merkeziyet veren, 
sonsuz kabiliyet ve istidatlarından bahsederek onların üzerinde durmaktadır. 
"Kâinatın ekser hikmetleri, maslahatları, gayeleri insana baktığı için, güya in
sandaki cilve-i kayyûmiyet, kâinata bir direktir..." İnsana bu kadar ehemmiyet 
verilmesinin sebebini ise Nursî şöyle açıklamaktadır: "Çünkü insan, câmiiyet-i 
tâmme ile bütün esmâ-i ilâhiyeyi anlar, zevk eder".19

Bediüzzaman, insanın fâni cismaniyeti ve maddî varlığı açısından adeta 
hiç bir değere sahip olmaması, buna mukabil, iman ve İslamiyet sebebiyle üze
rine tevdi edilen vazifelerle ve ihsan edilen mertebelerle kâinat çapında ehem
miyet kazanması konusunu tekrarla ele almaktadır. O, eserlerinin pek çok ye
rinde, akim ulaşabildiği yere kadar genişleyen bir dairenin, "insaniyet" nimeti 
vasıtasıyla kendisine açıldığından söz etmektedir. Diğer taraftan, "İslâm" ve 
"iman" nimetleri ile de, insanın istifade ettiği ve alakadar olduğu dairelerin im
kân âlemininde ötesine geçerek, İlâhî isimler ve sıfatlar âlemine kadar nüfuz et
tiğini ve oradan da muhabbet ve marifet-i ilâhiyeye kadar gittiğini kaydetmek
tedir. Her birisinde, İlâhî nimetleri tartıp, bu nimetler üzerinde görünen Esmâ-i 
ilâhiyeyi anlayan insanın duygularını ve kabiliyetlerini tasvir etmektedir. Böy
lece insan, “cüz'î bir cüz'iyetten” çıkmış ve Allah ona, "çok cihetlerle öyle bir 
câmiiyet vermiş ki, ehadiyetine ve samediyetine tam bir ayna, küllî ve kudsî

18 Nursi, Mektûbât, Yirmi Altıncı Mektup, 503.
19 Nursî, Lem'alar, s. 632; Külliyat, 1/825.
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rububiyetine geniş ve külli bir ubudiyetle mukabele edebilen bir istidat vermiş
tir.”20

İnsan, çeşit çeşit nzıklan alabilecek ve bütün kâinatta tecelli ve tezahür 
eden bütün İlahî isimleri yansıtabilecek istidat, cihazat ve kabiliyetlere sahip ol
duğundan Nursî, insanın, "âdeta bir nokta-i mihrakiye hükmünde, bütün Esmâ-i 
Hüsnâyı birden mâhiyetinin aynasıyla gösterir ve onunla ehadiyet-i İlâhiyeyi 
ilân eder" demektedir.

Bu bakımdan insanda, bu istidatların, kabiliyetlerin, his ve lâtifelerin ya
ratılmasının iki temel gayesi bulunmaktadır: Birincisi, bunlar vasıtasıyla insanın 
şükür ve ibadet vazifelerini yapması; diğeri ise, İlahî isimleri bunlar vasıtasıyla 
tanıyıp Allah'a iman etmesidir. Bu iki temel vazifenin dışında bunların daha bir
çok vazifesi bulunmaktadır; Kalb, ruh, akıl, hayal ve diğer manevî lâtifelerin her 
birisinin kendilerine has birer ubudiyet ve kulluk vazifeleri vardır. Nursi bu hu
susu, "İnsan-ı kâmil odur ki, bütün o letâifı, kendilerine mahsus ayrı ayrı tarîk-ı 
ubudiyette, hakikat canibine sevk etmek ile Sahabe gibi geniş bir dairede, zen
gin bir surette; kalp, bir kumandan gibi, letâif askerleriyle kahramanâne maksa
da yürüsün"21 sözleriyle dile getirmiştir.

2. Sabrın Lügat Anlamı
"s-b-r" kökünden mastar olan sabır kelimesi sözlükte hapsetmek, tutmak, 

birini bir şeyden alıkoymak, dayanmak, kefil olmak, cüret ve şecaat anlamlarına 
gelmektedir.

Bunun yanında gelecek olan bir şey için acele ve telaş etmeyip beklemek, 
sükûnet, huzur, dinginlik, sebat, metanet, kendine hâkim olma, kendini tutma, 
birini bir şeyden alıkoyma, hapsetme, başa gelen acıya karşı telaş ve üzüntü 
göstermeyip dayanma, dayanıklılık, sızlanmamak, yakınmamak, kendine açın
dırmamak, itidali muhafaza etmek, kolayca vazgeçmemek, tahammül, ağrı ve 
acıya dişini sıkmak, edebi bozmamak, her şeye rağmen yaşamak, sıkıntı ve be
lalara sızlanmayı terk etmek, kızgın davranışlara girmemek, dili şikâyetten 
uzuvları yanlış hareketlerden korumak, kader ve kazaya teslimiyet, benliğin zor
luklara tahammülü, işin sonunu gözlemek, dili korumak, öfkeyi yenmek ve ka
naat anlamlarında da kullanılmaktadır. Tadı zehir gibi acı olan "sabır otu" da 
aynı kökten türemiş bir kelimedir.

Sabır halleri yaşayan kimseler, avam, zâhidler ve sıddîkler olmak üzere 
üç gruba ayrılır: Bunlar için "ehl-i sabır" tabiri kullanılmaktadır. Bu kimseler

20 Nursî, Şualar, s. 104; Külliyat, 1/156-157, 825-834, 876; ayrıca bkz., Lem'alar, s. 
632-633; Sözler, s. 480-481.

21 Nursi, Sözler, s. 667; Külliyat, 1/223.
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için şöyle bir tasnif de yapılabilir: Şikâyeti terk eden tevbekârlar, kadere rıza 
gösteren zâhidler, Mevlâ’nın yaptığı her şeye muhabbet gösteren sâdıklardır.

Allah'ın güzel isminden biri de "es-Sabûr"dur. Es-Sabûr, çok sabırlı de
mektir. Yani Allah Teâlâ, o kadar sabırlıdır ki, ortak koşma, küfür, nifak ve is
yanları sebebiyle insanları hemen cezalandırmaz ve sabreder; tevbe edip halle
rini düzeltmeleri için onlara süre verir. O, bütün bu olup bitenlere rağmen acele
ci değildir.

Bu itibarla sabır kavramı, bir bakıma Allah'a nispet edilen güzel bir isim 
ve engin bir özellik olarak da düşünülmelidir.

2.1. Sabrın Istılah Manası
Terim olarak sabır, başa gelen musibetlerden dolayı Allah'tan başka kim

seye şikâyetçi olmamak, sızlanmamak anlamlarında kullanılmaktadır. Kul, kar
şılaştığı sıkıntı ve belaların verdiği üzüntüyü sadece Allah'a arz eder ve O'nun 
yardımını ister. Burada hemen şunu ifade edelim ki, insanın altından kalkama
yacağı musibetler ile zor eda edeceği mükellefiyetler karşısındaki halini Allah'a 
arz etmesi, O'ndan yardım istemesi ve günahlardan korkup O'na sığınması ola
rak tanımlanabilecek olan şekvâ, yani şikâyeti Allah'a sunma hali, kazaya rıza 
göstermeye aykırı bir durum değildir. Nitekim Ebû Ali Dekkâk (Ö.405/1014), 
bu durumu Eyyûb (a.s.)'m uğradığı belalar karşısındaki sözleri ile izah etmekte
dir: "Sabrın tarifi ve sınırı, takdire itiraz etmemektir. Şikâyet yollu olmaksızın 
başa gelen musibetlerden söz etmek sabra zıt düşmez. Zira Allah Teâlâ, Eyyûb 
(a.s.)’m kıssasında; "Biz onu sabırlı bulduk, o ne güzel kuldur. Şüphe yok ki o 
Allah'a dönücüdür" buyurmuştur. Hâlbuki Eyyûb (a.s.)'ın "Başıma musibet gel
di" dediği ifadede insanlar için bir çıkış yolu olsun diye Allah Teâlâ, Onun böy
le bir ifade kullandığını bildirmiş ve bu tarz şeyler söylemeyi haram kılmamış- 
tır. Aksine böyle bir tavır, insanın niyetine göre bazen tevekkül ve teslimiyet de 
sayılabilmektedir.

Dekkâk, yine bu konu ile ilgili olarak Kur'an-ı Kerim'de Yusuf (a.s.) kıs
sasından bahsedilirken Yakup (a.s.), nefsine karşı sabırlı olacağı hususunda 
kendi kendine söz vermiş ve "sabr-ı cemil", yani “artık benim işim güzel sabra 
kalmıştır” diyerek sabahlamış, fakat daha sonra "Ah... Ah... Yusuf..." demeden 
akşam edememişti" demiştir.

Yani şikâyeti Allah'a sunma hali sabra aykırı bir dimim değildir. Hz. 
Eyyûb ile Hz. Yakub'un bu ifadelerinin arkasında aslında içten içe Allah'tan bir 
yardım isteme ve O'na tevekkül söz konusudur. Zira onların başlarına gelen bela 
ve musibetlere sabretmeleri ancak Allah'ın yardımı ile olmaktadır. Yine onlar, 
bu sıkıntılardan yine Allah'ın yardımı ile kurtulacaklarının da farkındadırlar.

Ayrıca sabır kavramı, Allah'a güvenip yine O'na dayanmak, Allah'tan 
ummak, razı olunacak haller ile acı gerektiren durumları aralarında fark gözet
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meksizin aynı karşılamak, nefis ve toplumdan gelen zararlara göğüs gererek ta
hammül göstermek, nefse haz veren şeylerden ve özellikle şehevî duygulardan 
uzaklaşmak, Allah'ın razı olmadığı şeyleri yapmamak, nefsi telaştan men etmek, 
nefsin hazlarından mücadele ile sıyrılıp uzaklaşmak, nefis perhizine devam edip 
orada sabit kalmak olarak da tarif edilmektedir. Ebû Hâmid Muhammed Gazâlî 
(ö.505/llll)'nin sabır kavramı ile ilgili yaptığı tanım da bu tanımlara oldukça 
yakındır: Şöyle ki; ona göre sabır, Rahmani ve şeytanî duyguların karşılaşması 
anında Rahmani duyguların galip gelmesidir. Yani şehvete zorlayan kuvvet kar
şısında, dinin gereklerini yerine getirmek için sebat göstererek nefsin arzularını 
ve tembelliği terk etmektir.

Tasavvuf ıstılahında da sabır, salikin Allah'tan başkasına şikâyet etmek 
ve inlemekten nefsini tutması olarak anlaşılmış, zahidlerin ve tasavvuf yoluna 
sulûk edenlerin en önemli terbiye esaslarından biri olarak kabul edilmiştir. Ebû 
Muhammed Rüveym b. Ahmed (ö.330/941) sabrı, "Şikâyeti ve sızlanmayı terk 
etmek" olarak tanımlamaktadır. Yani sabır, dinin övdüğü ve teşvik ettiği ahlakî 
bir sıfat ve ruhî bir kemal ifadesidir. Böyle bir ahlakî davranışa ise nefsin, em
redilen şeylere yönlendirilmesi ve zorlanması suretiyle ibadetlerin meşakkatine, 
belalara ve günah dışındaki zararlara tahammül göstererek ulaşabileceği vurgu
lanmaktadır. Nitekim Hz. İsa (a.s.)’ın da; "Siz sevdiğiniz şeylere, ancak sevme
diklerinize sabretmekle ulaşabilirsiniz" dediği rivayet edilmektedir.

Bunun yanında sabır kavramı, insanın yaşamı boyunca karşılaşabileceği 
bazı özel durumlar ile birlikte kullanıldığında farklı anlamlar yüklenebilmekte- 
dir. Şöyle ki:

Sabır, nefsanî arzulara karşı gösterilirse sonucu "iffetli olma" olarak orta
ya çıkar. Sabır, zenginliğe karşı olursa "zabtu nefs (nefis hâkimiyeti)", zıddına 
"batar (kibirlenmek, böbürlenmek, kendini beğenmek, aşırı sevinç halinde bu
lunmak, azgınlaşmak)"; savaş anında gösterilen metanet şeklinde olursa "şeca
at", zıddına "cebâdet (korkaklık)"; öfke ve hiddeti yenme konusunda olursa 
"hilim, vakar, teenni", zıddına "tezemmür (saldırganlık)"; içinde bulunulan za
manın musibet ve felaketlerine karşı olursa "gönül genişliği", zıddına "gönül 
darlığı"; görüp duyduklarını muhafaza bakımından olursa "kitman (sır tutma)", 
zıddına "sırrı ifşa etme"; maddeden ihtiyaç duyulmayanlara karşı olursa "zühd", 
zıddına "hırs ve tamah"; aza sabrediliyorsa "kanaat", zıddına "şereh (aşırı git
mek)" olarak tezahür eder. Bir felakete karşı tahammül ise doğrudan sabrı ge
rektirmektedir.

Sabır, bir musibetle karşılaşıldığı andan itibaren söz konusudur. Aynı 
zamanda sabır, haramlardan uzak kalmada ve dini emirlere uymada da gerekli
dir. Yani insan bela karşısında sabır, nimet karşısında ise şükür etmelidir. Ayrı
ca hakikatte nimet, beladan daha faziletlidir. Çünkü sabredildiğinde bela da ni
met olmaktadır. Bu anlamda sabn, iyi ve kötü şeylerin Allah'tan bilinmesi, iyi
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olanları şükür ile karşılayıp; kötü ve nahoş görülenlere de rıza hali ile mukabe
lede bulunulması şeklinde tanımlanmaktadır.

Sabır, Türkçede tanımlandığı gibi sadece "acı, yoksulluk, haksızlık... gibi 
üzücü durumlar karşısında ses çıkarmadan, onlann geçmesini bekleme erdemi" 
değil; aksine bu olaylara karşı ilk sadmede tahammül gösterip, sonra onlardan 
kurtulmak için çalışmak, gerekli tedbirleri almak, bağırıp çağırma gibi gereksiz 
davranışlardan kaçınmak, ilahi musibetler karşısında isyan etmeyerek musibet
lerden ibret alıp, işini, gücünü, halini ve ahlakını düzeltmek gibi çok yönlü an
lamları ihtiva etmektedir.

Allah Teâlâ, nimete şükredilmesini emretmiş ve nimetin artması için şük
rü; fakirliğe sabredilmesini emretmiş ve Allah'a yakınlığın artması için de sabn 
sebep kılmıştır. Allah Teâlâ’nm “işlendiğinde her bir iyiliğe on misli karşılık 
vaat ettiğini” ifade eden âyeti kerimesi de dikkate alınırsa, fakirin fakirliğinin 
acısına sabretmesi sonucu her nefesinde bir hasene meydana gelmekte ve buna 
karşılık kişinin fakirliğe sabrının sevabı da unutulmamalıdır. Nitekim Hz. Pey
gamber: "Zenginlik, mal çokluğu değil, gerçek zenginlik gönül zenginliğidir" 
buyurmuşlardır. Yani kişi, ne kadar dünya malına sahip olursa olsun gönlü bun
ların sevgisiyle dolu ise, bu gelip geçici olan şeylerle elde ettiği zenginlik, ger
çek zenginlik değildir. Aksine gönül genişliği, gerçek zenginliği ifade eder. Zira 
yaşantıdaki fakr ile eşya sevgisine karşı olan fakra sabretmek, gönül zenginliği
ne birer sebep olabilir.

Tasavvufî açıdan bir tanım yapmak gerekirse sabn; musibetlerin, ibadet
lerin ve haramların zorluklarına karşı tahammül gösterme konusunda nefse ve 
şeytana uymak yerine, yalnızca Allah'a ve O'nun Resulüne tabi olmaktır. Böyle
ce sabır, önce iman edip sonra da salih ameller işleme azim ve kararlılığını gös
termek ve başarıya ulaşmak için olumsuzluklar karşısında gerekli dayanma gü
cünü ortaya koymaktır. Yani kul olarak zorluklar ve olumsuzluklar karşısında 
üzerine düşeni yapmak, paniğe kapılmadan Hakk'a tam olarak güvenip gerekli 
olan tahammül gücünü göstermektir.

2.2. Sabır Kavramının Kazandığı Başka Anlamlar
Sabır çok genel bir kavram olup, ilgili olduğu duruma göre değişik isim

ler alır. Bu durum ve isimler şöyle zikredilmiştir.
Bela ve musibet anında dayanmak sabırdır. Zıddı acelecilik ve dayanık

sızlıktır. Haram olan fere şehvetine karşı sabredilirse buna namusluluk, zıddına 
ise günaha dalma, zina denir. Sabır, mide düşkünlüğüne, yemeğe acele başla
mama, hoş olmayanları yememeye karşı olursa, buna tokgözlülük, zıddına ise 
açgözlülük denir. Sabır, açıklanmayacak ve söylenmeyecek sözler hakkında 
olursa buna sır tutma, zıddına ise söz yayma ve ifşa etme denir. Sabır dünyada 
yetecek kadarından fazlasını kazanmamaya dair olursa, buna zühd, zıddına hırs
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denir. Sabır, savaşta tahammül etmeye olursa, buna kahramanlık, zıddına ise 
korkaklık denir. Sabır dünyalıktan kifayet miktarına olursa, buna kanaat, zıddı
na ise yine hırs denir. Sabır, kızgınlığı yenmek için olursa, buna yumuşaklık, 
zıddına ise acelecilik denir. Sabır acele etmeye karşı gösterilirse, buna sebat ve 
vakar, zıddına ise hafiflik denir. Sabır intikam almaya dair olursa, buna affet
mek, zıddına ise öç almak ve cezalandırmak denir. Sabır, belli bir zamanda ye
memeye içmemeye dair olursa, buna oruç tutma denir. Sabır, tembellik ve aciz
liğe karşı gösterilmiş ise, buna beceriklilik ve çalışkanlık denir.22

Sabır terk edilen veya yapılan işin bağlı bulunduğu yere göre değişik 
isimler alır. Fakat bu isimlerin hepsi sabır kelimesinin altında toplanır. Nitekim 
Allah Teâlâ, Kur'an-ı Kerim'de bunların tümüne sabır ismini vererek şöyle bu
yurmuştur: "İyilik yüzlerinizi doğu ve batı tarafına çevirmeniz değildir. Asıl iyi
lik, o kimsenin yaptığıdır ki, Allah'a ahiret gününe, meleklere, kitaplara, pey
gamberlere inanır. (Allah'ın rızasını gözeterek) yakınlara, yetimlere, yoksullara, 
yolda kalmışlara, dilenenlere ve kölelere sevdiği maldan harcar, namaz kılar, 
zekât verir. Anlaşma yaptığı zaman sözlerini yerine getirir. Sıkıntı hastalık ve 
savaş zamanlarında sabreder. İşte doğru olanlar, bu vasıfları taşıyanlardır. Mut- 
takiler ancak onlardır!"23

Bu açıklamalarda sonra, denilebilir ki sabır; şehveti iffete, öfkeyi cesare
te, şiddeti yumuşaklığa ve kibirlenmeyi alçakgönüllülüğe, kötülüğü iyiliğe çe
virmek gibi olumsuz ahlaki davranışları erdemli ahlaka dönüştürebilecek güçte
dir. Önemli olan bu kuvveti iyi kullanmaktır.

3. Kur'an'da Sabır ve Sabrın Önemi
Mutasavvıflarca tahammül edilmesi güç ve katlanılması zor olaylara karşı 

sabretme, bağlayıcı ve farz kabul edilmiş olup, şükür ile birlikte değerlendirildi
ğinde ise imanın diğer yarısı sayılmıştır. Bununla birlikte bu kavram, Kuran-ı 
Kerim'de de takriben yüze yakın ayette zikredilmektedir. Sabır kelimesi, şükür 
kelimesi ile birlikte ise "Çok sabredenler ve çok şükredenler" olarak dört ayette 
geçer. Bu ayetlerde geçen sabır, bazen bizzat sözlük anlamında, bazen de farklı 
anlamlarda kullanılmıştır.

"Ey iman edenler, sabır ve namazla (Allah'tan) yardım isteyin. Allah, sab
redenlerle beraberdir", "Sana vahyedilene uy; Allah hükmünü verene kadar sab
ret. O, hüküm verenlerin en iyisidir", ayetleriyle sabrı emreden Allah, "Ey ina
nanlar, sabredin, direnin, savaşa hazırlıklı, uyanık bulunun", "Sabredenleri, doğ
ru olanları, huzurunda gönülden boyun büküp duranları, Allah için mallarını

22 Gazali, a.g.e., c.IV, s.67, Razi, a.g.e., c.IV, s.86, el-Cevziyye, a.g.e., s. 19-20, el- 
İsfehani, a.g.e., s.404.
23Bakara, 2/177; Ayrıca bkz. Hac, 22/35, Ahzap, 33/35.
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harcayanları ve seherlerde istiğfar edenleri (Allah görmektedir)" "Hakkı ve sab
rı tavsiye edenler..." ayetleri ve benzerleriyle sabreden müminleri, bu vasıfların
dan dolayı övmektedir. "Allah, sabredenleri sever", "Allah, sabredenlerle bera
berdir" ve benzeri ayetlerle sabredenleri sevdiğini, onlarla beraber olduğunu 
bildirmekte; "Sabrederseniz bu, sabredenler için daha hayırlıdır", "Sabretmeniz 
ise sizin için daha hayırlıdır" ayetleri ve benzerleriyle sabrın, hayırlı sonuçlar 
vereceğini bildirmektedir.

Sabırlı olmak, peygamberlerin özelliği ve ahlakıdır. Hz. Eyyûb (a.s.)'m 
vasfında bütün peygamberlerin sabırlı kimseler olduğunu bildiren Allah Teâlâ; 
"O halde sen de azim sahibi elçilerin sabrettikleri gibi sabret, o (nankör)ler için 
acele etme...", "Fakat kim sabreder, affederse şüphesiz bu, çok önemli işlerden
dir." ayetleriyle sabrın, büyük irade sahibi peygamberlerin yaptığı önemli bir iş 
olduğunu açıklamaktadır.

Buraya kadar geçen âyet-i kerimelerde sabır önce emredilmiş, daha sonra 
bu emre uyanlar övülmüş, ortaya çıkan bu davranışın insanın tek başına gerçek
leştirebileceği bir durum olmadığı, bunun ancak Allah'ın yardımı ile olduğu 
vurgulanmış ve başı ne olursa olsun sabır ile sonuçlanan her fiilin hayır ve iyilik 
getireceği vurgulanmıştır. Ayrıca sıkıntı ve musibete en çok maruz kalan pey
gamberlerden bazıları ömek verilerek bu peygamberlerin şahsında bütün pey
gamberlerin güzel sabır örnekleri sergiledikleri ifade edilmiştir.

Bununla birlikte Yüce Yaratıcı, Kur'an-ı Kerim'de Hz. Peygamberin sab
rından bahsederken O'na: "Rabbinin hükmüne sabret. Çünkü sen gözetimimiz 
altındasın" şeklinde, diğer peygamberlere ise: "Ey iman edenler, sabredin ve sa
bırda yarışın" buyurmuştur. Caferi Sadık (r.a.): "Allah Teâlâ peygamberine sab
rı emretti ve sabnn en yükseğini Rasulüllah (s.a.v.) Efendimize verdi. Çünkü: 
"Habibim sabret, senin sabrın ancak Allah iledir" buyurarak, onun sabrının ken
di nefsi ile değil, Allah'ın yardımıyla olduğunu bildirmişti" demektedir.

Sabrın gerçekten yapılması zor bir davranış olduğu hususunda Kur'an'da 
Musa (a.s.) ile Hızır kıssası güzel bir ömek teşkil eder. Hızır'ın Musa (a.s.)'a: 
"Doğrusu sen benimle beraberliğe sabredemezsin" ve daha sonra; "İşte bu, se
ninle benim aramızın ayrılmasıdır. Şimdi sana o sabredemediğin şeylerin içyü
zünü haber vereceğim" dediği bildirilmektedir. Bir başka ayette de Peygamber 
Efendimize hitaben; "Sen Rabbinin hükmüne kadar sabret; balık sahibi (Yunus) 
gibi olma" buyrulmaktadır. Bu vb. ayetlerde peygamberlerin dahi Allah'ın ken
dilerine açmadığı ve iç yüzünü bilmedikleri bir konuda sabredemedikleri vurgu
lanmakta ve yine "Biz, sabredenlerin karşılığını, yaptıklarının en güzeliyle vere
ceğiz", "Sabredenlere mükâfatları hesapsız ödenecektir" gibi ayetlerle de sabre
denlerin, en güzel şekilde mükâfatlandırılacakları müjdelenmektedir.

Bunun yanında Allah Teâlâ, peygamberine yaptığı; "Sabredenleri müjde
le" hitabıyla insanlardan başlarına gelen bela ve musibetlere sabredenleri müj
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delemesini emretmekte; "Eğer sabreder, korunursanız, onlar hemen şu dakikada 
üzerinize gelseler, Rabbiniz size nişanlı beş bin melekle yardım eder" ayetiyle 
de herhangi bir sıkıntı anında sabredenlere ilahi yardım vaadinde bulunmakta
dır. "Melekler, dünya yurdunun sonu (cennet) ne güzeldir! Sabretmenize karşı
lık selam size! (derler)" âyetiyle ise sabredenlerin, ahirette büyük derecelere 
ulaşacakları bildirilmektedir.

ibn Abbas'ın yaptığı bir değerlendirmede Kur'an'da sabır üç ayrı boyutuy
la ele alınmaktadır. Bunlar, Allah'ın farz kıldığı şeyleri yerine getirmeye sabır 
ki; buna üç yüz derece verilir. Allah Teâlâ’nın haram kıldığı şeylere düşmemeye 
sabır ki; buna da altı yüz derece verilir. Musibetle karşılaşıldığı ilk anda sabırdır 
ki; bunun için ise dokuz yüz derece vardır. Çünkü Allah'ın belasına sabır, başka 
şeylere sabırdan daha zordur. Buna ancak peygamberler dayanabilir demiştir.

Sonuç olarak tasavvufta makam olarak kabul edilen bir haslet olan sabır, 
insanın dışında başka bir mahlûkta da bulunmamaktadır. Ayrıca sabır, şükür ile 
birlikte ilm-i bâtın içerisinde yer almıştn. Bunun yanında çeşitli âyetlerin yoru
munda diğer bazı makam ve hallerle de ilişkilendirilmiştir. Sabır penceresinden 
bakıldığında zaten bu durumun kaçınılmaz olduğu görülür. Örneğin, "Allah Te
âlâ, size zahirî ve batini nimetlerini ihsan etmiştir" ayetinin yorumunda, sabır ile 
rıza makamı arasında bir ilişki kurularak, ayette geçen zahirî nimetler, afiyet ve 
zenginlik; batinî nimetler ise bela ve fakirlik olarak yorumlanmıştır. Belalara ve 
elde olmayan nedenlerle karşılaşılan maddi sıkıntılara sabredildiği takdirde böy
le bir tutumun manevî kazanımlara sebep olacağı, bir nimet olarak tecellî edebi
leceği ve sonuçta Allah'a yakınlık vesilesi olabileceğinin altı çizilmiştir.

Kur'an'da sabır kavramı, daha çok bela ve musibetler karşısında kuldan 
beklenen erdemli bir davranış olarak ifade edilirken, bü erdemin kazanılması 
bazen emredilmekte, bazen de sonunun hayır getireceği vurgulanarak övülmek- 
te ve kazanılması özendirilmektedir.

Allah’ın ve Hz. Peygamber'in emir ve yasaklarını gözetlemekle mükellef 
olan insanlar, hayır ve şerle, nimet ve musibetle, varlık ve yoklukla imtihana ta
bi tutulurlar, insanların bu imtihanla başarılı olabilmeleri çalışmanın ve kuralla
ra riayet etmenin yanında sabırlı olmalarını da gerektirir.24 İnsanını dünya ve 
ahiret nimetlerini elde etmesi, hayatını; sıhhat, huzur ve saadet içinde sürdüre
bilmesi sabırlı olmasına bağlıdır. Başta hastalık, stres, ruhi bunalım olmak üzere 
maddi ve manevi pek çok sıkıntı, kavga, geçimsizlik, uyumsuzluk ve başarısız
lık hep sabırsızlığın sonucudur.

İnsan hayatı her zaman refah ve rahatlık içinde geçmez işler daima insa
nın istediği gibi gitmez, insan; birçok olumsuzluklar, eza, cefa ve afetlerle karşı
laşır. Bütün bunlara ancak sabırla karşı konulabilir. Başarı ancak sabırla, sabır

24 Bkz. Furkan, 25/20.
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da ancak Allah'ın yardımı ile mümkün olur. Bundan dolayı Yüce Allah, ibadet
lerle, musibetlere tahammülde ve savaşta başarıya ulaşmada sabırlı olmayı tav
siye etmektedir.25

Kur'an-ı Kerim, sabredenleri çok güzel vasıflarla nitelendirerek sabrın 
ulu'l-azm peygamberlerin ahlakı olduğunu belirtmiş ve onların başlarına gelen
lere karşı gösterdikleri sabır anlayışını Resulünün ve ümmetinin de göstermesini 
istemiştir.26

Sabır, Kur'an'ın üzerinde çokça durduğu önemli bir kavramdır. Mümin, 
sabn sayesinde zorlukların üstesinden gelir. Kalbi sükûn ve huzurla neşelenir. 
Mümin karşılaştığı musibetlerde bir hikmet ve fayda arar, ona sabır ve metanet 
ile karşı koyar. Musibetleri ekinin rüzgârı eğilerek savdığı gibi savar ve hiçbir 
zaman yıkılmaz. Bir musibetin bin nasihatten hayırlı olduğunu düşünür ve on
dan bir ders alır. Cahil kişiler ise karşılaştıkları musibetlerden dolayı sıkılır, 
üzülür ve bazen de yıkılır.

Sabır, birçok meziyetin temelini ve kaynağını teşkil eder. Mesela Allah 
Teâlâ, düşmana karşı sabır silahının kullanılmasını ve zaferin sabra bağlı oldu
ğunu belirterek27 cenneti kazanan ve cehennemden kurtulanların ancak sabre
denler olacaklarını28 beyan ederek sabretmenin ve suçları bağışlamanın azmedi
lecek işlerden olduğunu açılmamıştır.29 Allah Teâlâ peygamberlerine sabretme
lerini emretmiş, peygamberlerinin sabrını ancak Allah'ın yardımıyla olacağını 
ve sabırla, bütün musibetlerin kolay atlatılacağını haber vermiştir.30

4. Hadislerde Sabır
Fazileti hakkında pek çok hadis bulunan sabır kavramı, bazı rivayetlerde 

iman ile alakalandırılarak izah edilmiştir. Bundan dolayıdır ki: "Sabrın imanla 
alakası, başın bedenle alakası gibidir. Nasıl başı olmayanın bedeni de olmazsa; 
sabrı olmayanın imanı da olmaz" 83 denilmiştir.

Sabrın nur olduğunu bildiren Hz. Peygamber (s.a.v.), inanan bir kimsenin 
durumunun olumlu ya da olumsuz haller karşısında her zaman iyilik üzere ol
duğunu vurgulamış; "Müminin işi tuhaftır, her işi hayırdır. Bu, yalnız mümine 
verilmiştir. Sevindirici bir işle karşılaşırsa şükreder, o iş kendisi hakkında hayır
lı olur. Üzücü bir işle karşılaşırsa sabreder, kendisi için hayırlı olur", "Hiç kim
seye sabırdan daha hayırlı bir mükâfat verilmemiştir" buyurarak hayrın büyük 
bir kısmının sabırda olduğunu ifade etmişlerdir. Yine kendisinden dua isteyen

25 Âl-i İmran, 3/200.
26 Bkz. Ahkaf, 46/35; Enbiya, 21/85.
27Bkz. Yusuf, 12/90.
28Bkz. M ü’m inûn, 23/111.
29Bkz. Şûra, 42/43.
30Bkz. Tur, 52/48.
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sara hastası bir kadına, bela ve musibet olarak karşına çıkan olumsuzluklar ko
nusunda sabrın karşılığının cennet olduğunu şöyle ifade buyurmuşlardır: "Diler
sen sabreder cennete girersin, dilersen dua edeyim, Allah seni bu dertten kurtar
sın." Kadın: "Ben bayılıp düştüğüm zaman açılıyorum, Allah'a dua et, vücudum 
açılmasın" deyince Allah'ın Elçisi, kadına dua etmiştir. En üstün amelin hangisi 
olduğu sorulduğunda da; "Semahat (hoşgörü) ve sabırdır" buyurmuşlardır.

Başın bedene nisbetle öneminden hareket edilerek açıklanmaya çalışılan 
sabır kavramı, hadislerde de yine musibet ve sıkıntı ile ilişkilendirilmiştir. Çün
kü bela ve musibetler, hayatın kaçınılmazlan ve olmazsa olmazları durumunda
dırlar. Zaten her zaman iyilik ve güzelliklerle sürdürülmesi mümkün olmayan 
insan hayatı olumsuzluklardan ayrı düşünülemez Fakat her iyilik ve musibetin 
de bir sebebi olmalıdır. Buna göre bela ve musibetlerin ya kulu olgunlaştırmak 
ya da günahlanndan temizlemek için olduğu düşünülürse, Hz. Peygamber'in 
"Mümin bir kula isabet eden hiçbir hastalık, tasa ya da daha küçük bir olay yok
tur ki, Allah, o musibet ile kulun günahlanndan bir kısmını silmesin." "Allah bir 
kuluna hayır dilerse, onun günahının cezasını dünyada verir" sözü daha iyi anla
şılmaktadır.

Yine bir rivayete göre; "Kim bir kötülük işlerse onu cezalandmnz" âyeti 
indiği zaman Hz. Ebû Bekir: "Bu ayetten sonra insan nasıl sevinebilir" demiş, 
Hz. Peygamber de: "Allah seni bağışlasın Ey Ebû Bekir, hasta olmuyor musun? 
Başına bir eziyet, bir sıkıntı gelmiyor mu? Üzülmüyor musun? İşte bunlar hep 
günahlarınızın cezasıdır" buyurmuştur. Burada ise bela ve musibetlere karşı 
sabnn, günahlardan temizleyici olduğu vurgulanmıştır.

Hz. Peygamber (s.a.v.), bir başka hadislerinde musibete karşı dua etme
nin önemine dikkat çekerek şöyle buyurmuşlardır: "Kim başına gelen musibete 
Allah'ın buyurduğu gibi "'înnâ lillâhi ve innâ ileyhi râci'ûn (Biz Allah'ın kulları
yız ve biz O'na döneceğiz)" dedikten sonra; "Allah'ım, karşılaştığım bu musibet 
nedeniyle bana sevap ver, bunun ardından bana hayır ver" diye dua ederse Allah 
da öyle yapar." Bir kudsî hadiste de: "Kulum, kendisini bir bela ile sınadığım 
zaman sabreder, ziyaretçilerine benden yakınmazsa, etinin yerine daha hayırlı 
et, kanının yerine daha hayırlı kan veririm. Onu iyileştirirsem günahından kur
tulmuş olarak iyileştiririm, rahmetime (cennetime) koyarım" buyurulmuştur. 
Yani kişi her halükarda sabrının karşılığını alacaktır. Fakat bunun şartı, kişinin 
kendi kusurlarını görerek bunlardan vazgeçmesi, nefsin isteklerine boyun eğ
memesi, bulunduğu durumdan şikâyetçi olmadan ve bu olumsuzluktan kurtul
mak için elinden gelen gayreti göstererek Allah’tan yardım istemesidir.

5. Sabrın Çeşitleri
İnsan hayatında sabırla karşılanması ve sabredilmesi gereken pek çok hu

sus vardır. Bunlardan birisi, dini için gerekli olan şeyleri yapmak; diğeri ise di
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nin kötü gördüğü şeyleri terk etmektir. Dini hayatın ıslahı, ancak bedeni ibadete 
alıştırmakla mümkün görülmekte, dinin kötü gördüğü şeyleri terk etmek ise nef
se muhalefet ile gerçekleşmektedir. Bu açıdan sabnn, beden ve nefis yönünden 
değerlendirilmesi mümkündür. Bedenin sabrı daha çok yorucu ibadetlerde bu
lunmak, ağır işlerde çalışmak, hastalanmak vs. gibi birtakım fizikî zorluklara 
tahammül olarak ortaya çıkmaktadır. Bunlara karşı sabır makbul ise de asıl ka
bul gören sabır; nefsin arzularına karşı gösterilen sabırdır.

Aslında sabrın pek çok kısımları vardır. Bunlar içinde, nefsin isteklerine 
sabır ve ibadete sabır en önemlileridir. Bütün gayretini mücahede gereken şeye 
yöneltmek, kalbini nefsanî duygulardan, olumsuz isteklerden, dünyevî süs ve 
gösterişten temizlemek de sabnn çeşitlerindendir. Afetlere sabretmek ve feryat 
etmemek de diğer bir sabır çeşididir. Nefsi kötülüklere dalmaktan koruyup doğ
ruya yöneltmek; dil, kalp ve bedenle hayır üzere amel etmek de yine sabır çeşit
leri arasında yer almaktadır.

Sabır çeşitlerini, nefsi yaratıcıya ibadet ve takva üzere tutmaya; insanların 
eziyetlerine ve çirkin muamelelerine; Allah'ın emirleriyle amel etmeye, hayırlı 
amelden sonra onu gizlemeye, anlatmak suretiyle nefsin alacağı hazza mani ol
maya ve övünmeyi terk etmeye; Hakk'a muhalefet etmeyerek afiyet ve sıhhat 
haline; musibet ve acıları gizlemeye, bunlan başkalarına şikâyet etmemeye; fak
rı gizlemeye; nefsi zillet, tevazu ve bilinmemeye hapsetmeye; çoluk çocuğun
dan gelebilecek eziyetlere; kişinin kendinde zuhur eden kerametleri açıklama
maya, kendisine keşif yoluyla intikal eden ilahi ikramları başkalarına bildirme- 
meye sabır olarak da sıralamak mümkündür.

5.1. Bedenle İlgili Konularda Sabır
Tasavvufta, farzları yerine getirmeye ve haramlardan sakınmaya sabır 

farz; fakra ve onu gizlemeye, ilk anında musibete, acılara şikâyet etmemeye, 
kendine verilen manevi ihsan ve kerametleri, görmüş olduğu ibret ve ayetleri 
saklamaya, dilini tutmaya sabır ise fazilet olarak değerlendirilmiştir. Öyleyse 
sabır, görülen yönü itibariyle kulun iradî fiillerinde ve iradesi dışında kalan bela 
ve musibet anında olmak üzere iki alanda gerçekleşmektedir. Bir başka ifadeyle 
bedenin sabn iki durumda söz konusudur:

1. Kişinin kendisinden kaynaklanan bir durumla ilgili olabilir. Şöyle ki; 
yorucu ibadetler yapmak ve ağır işlerde çalışmak gibi. İbadet, nefse en ağır ge
len hususlardan biridir. Cüneyd-i Bağdâdî (Ö.297/909), kulun yapmak zorunda 
olduğu ibadetlerin zorluğuna dikkat çekerek; "Mümin için dünyadan ahirete gi
diş hem kolay, hem basittir. Halkı terk ederek Allah'ın katında bulunmak (yani 
emir ve nehiylerine riayet etmek) çok güçtür. Nefsinden Allah Teâlâ’ya doğru
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gitmek ise daha çetin ve zor bir iştir. Fakat bundan daha zor olanı, Allah (ve 
Onun emirlerini) yerine getirirken gösterilen sabırdır" demiştir.

Allah Teâlâ’ya ibadet etmekle mükellef olan insan, niyetinde samimi ol
mak şartıyla yaptığı her davranıştan sevap alabilmektedir. Öyleyse o, kendisin
den kaynaklanan durumlarda da yine sabra muhtaç olmaktadır.

2. Kişinin iradesi dışında olan durumlarla ilgili sabır ise; hastalık, açlık, 
susuzluk, dövülme, düşüp yaralanma, kaza ile karşılaşma, ölüm vb. durumlarda 
gösterilmesi gereken sabırdır.

5.2. Nefsin Arzuları Konusunda Sabır
Sabnn, insanın yaratılışı gereği, nefsin yönelme konusunda arzu duyduğu 

günahlara; edası nefsine ağır gelen taatlere; Allah'ın kullarını sınamak için gön
derdiği belalara karşı duruşu içeren bir davranış olduğu unutulmamalıdır. Çün
kü sabırdan murat, mücerret anlamda nefsi, yapmakta ve yapmamakta istek 
duyduğu şeylerden menetmek değildir. Aksine bir yönüyle sabır, Allah'tan ge
len şeyleri açıkta ve gizlide güzellikle ve rıza ile karşılamaktır. Nitekim Ebû'd- 
Derdâ (r.a.), "İmanın en kemal noktası, ilahi hükme sabır ve kadere rıza göster
mektir" demiştir.

Mutlak anlamda yalan, içki, kumar, zina, faiz, rüşvet, hile vb. dinen ya
saklanan davranışlardan, nefsin arzularından uzak durmak sabırdır ve sabrı ge
rektirmektedir. Ebû Muhammed Sehl b. Abdullah Tüsterî (Ö.283/896), 
"Taatların en yükseği, günahlara karşı sabırdır" der. Çünkü nefis, daima kötülü
ğü emretmektedir. Bir defasında Hz. Ali (r.a.): "Ben ve nefsim, koyun ve çobanı 
gibiyiz. Ne zaman onları bir tarafa toplamaya çalışsam onlar öbür tarafa yayıl
maktadır" buyurmuştur.

Yani nefis, fıtratı itibariyle insanı kötülüğe sürüklemeye meyilli yaratıl
mıştır. Bu sebeple Allah'ın haram kıldığı şeyler konusunda kul, bunların hangi
sinden uzaklaşırsa uzaklaşsın nefsi ona bir diğerini hoş göstererek onu o kötü 
davranışa yaklaştırmaya çalışmaktadır. Sonuçta şeytanın da yardımıyla çoğu 
zaman ortaya konulan eylemler itibariyle nefis galebe çalmaktadır ki; bu du
rumda insanın görevi olumsuzluklara karşı tavır almak ve sabırla ona yaraşan 
onurlu bir duruşu ortaya koymaktır.

5.3. Sabredilmesi Gereken Hususlar
Sabrın değişik açılardan ele alınıp çeşitli alanlarda ayrı ayrı değerlendiril

diğinde bunun, birbirinden farklı gibi görülen, fakat aslında tamamı kulun kendi 
nefsinde gerçekleşen ahlakî bir vasıf olduğu aşikârdır. Genel olarak bakıldığın
da sabredilmesi gereken şeyleri aslında şu üç başlık altında toplayabiliriz. Bun
lar: Allah'a ibadet ve itaate sabır, haramlara ve yasaklara karşı sabır, hayatın bir 
gerçeği olan sıkıntı ve belalara karşı sabırdır. Yukarıda geçtiği üzere bunların
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ilk ikisi, kulun kendi iradesi ile yapacağı işlere; diğeri ise kendi iradesi ve eyle
mi dışında gerçekleşen kazalarla ilgili sabırdır.

Sabredilmesi gereken hususları şu şekilde sıralayabiliriz:

5.3.1. Allah'a İbadet ve İtaate Sabır
Buna sadece "tâatte sabır" da denir. Bilindiği üzere kulun yaratılış gayesi 

Allah'a ibadet ve itaattir. Bu sebeple kul, ibadetler için sabra muhtaçtır. Kul, 
ibadetin ağırlığına ve meşakkatine katlanmalı, yılmamalı, bıkkınlık ve tembellik 
göstermeden sabırlı olmalı, nefsinin isteklerine karşı dikkatli ve ayık bulunma
lıdır. Çünkü nefis, Gazali'nin de dediği gibi tabiatı itibariyle ibadet ve kulluktan 
hoşlanmaz, baş olmak ister, rubûbiyyet iddiasında bulunur. Bundan dolayı: Fi- 
ravun'un: "Ben sizin en yüce tanrınızım" sözüyle açığa vurduğu tanrılık davası, 
her nefiste gizli olarak vardır denilir.

Tâatte sabır, yapılacak amelden önce, amel sırasında ve sonrasında olmak 
üzere değişik aşamalarda gerçekleşir. Amelden önce; "Hâlbuki onlara ancak, 
dini yalnız O'na has kılarak ve hanifler olarak Allah'a kulluk etmeleri, namaz 
kılmaları ve zekât vermeleri emrolunmuştu" ayetiyle; amel halinde; "Sabredip, 
Rablerine güvenerek iş görenlerin ecri ne güzeldir!" ayetiyle; ameli bitirdikten 
sonra da; "Ey iman edenler! Allah'a itaat edin, Peygamber'e itaat edin ve amel
lerinizi boşa çıkarmayın" ayetiyle açıklanabilir. Yani itaat konusunda kul önce 
Allah'ın emirlerini yerine getirmek için sabırlı olmak durumundadır. İnsanın 
tâat halinde sabır ile birlikte tevekkül ahlakına sarılması ve yalnız Allah'a gü
venmesi beklenmekte; amelin sonunda ise bu amelin getirilerini iyi kullanmak 
ve olumsuzluklardan korunmak için yine sabırlı olması istenmektedir.

Kulluk, içinde bulunulan zamana uygun olarak bazen farzların ifasında, 
bazen de kendisiyle farzların koruma altına alındığı sünnete tabi olma konusun
da ortaya çıkmaktadır. Yapılmasında hiçbir zorluk bulunmayan en hafif sünnet
lerin tatbiki bile nefse ağır gelebilir. Bu sebeple nefis, bazı ibadetlerden tembel
lik yüzünden hoşlanmazken (namaz gibi); bazılarından da cimrilik sebebiyle 
hoşlanmaz (zekât gibi). Kimi ibadetten de her iki sebepten dolayı hoşlanmaz 
(hac gibi). Bundan dolayı kulluk, nefis için zor bir durumdur ve ibadetlere sabır, 
zorluklara, güçlüklere sabırdır. Bunun için yüce Allah: "(Allah), göklerin, yerin 
ve bunlar arasında bulunanların Rabbidir. Öyle ise O'na ibadet et ve O'na ibade
te sabret... ", "Ehline (eş ve çocuklarına) namazı emret, sen de o(nun güçlükle
rine sabret." "Sabır ve namaz ile Allah'tan yardım isteyin" buyurmuştur.

5.3.2. Haram ve Yasaklara Karşı Sabır
Dinin emirlerini yapmaya devam etmek sabır gerektirdiği gibi, günahlar

dan uzak durmak, haramlardan korunabilmek için de sabır gereklidir. Bu, 
"mâsiyete sabır" olarak adlandırılmıştır. Sabrederek dini yasaklara riayet eden
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mümin, Allah'a ve peygamberine itaat etmiş ve sevap kazanmış olur. Sabrede- 
meyen ise haramlan işleyerek günaha girer. Kişinin, en çok muhtaç olduğu sa
bırlardan biri de isyan etmemeye sabretmek olmaktadır. Çünkü isyan, nefsin ar
zularına uymak demektir.

5.3.3. Allah'tan Gelen Bela ve Musibetlere Karşı Sabır
İnsanın elinde olmayan Allah'ın sınavıyla ilgili musibetlerdir. Bir yakını

nın ölmesi, malının telef olması, hastalık, sakatlık ve benzeri sınavlardır. Bunla
ra sabır, sabrın en yüce makamıdır. İbn Abbas (r.a.) şöyle demiştir: "Kur'an'da 
sabır üç çeşittir: Allah'ın farzlarını yerine getirmeğe sabır, musibetin ilk şokuna 
sabır, Allah’ın belâsına sabır. Bu son sabır çeşidi, başka şeylere sabırdan daha 
zordur. Buna ancak peygamberler dayanabilir. Bundan dolayı Peygamberi
miz: "yâ Rabbi, Sen'den bana dünya musibetlerini küçültüp kolaylaştıracak bir 
yakîn istiyorum." diye duâ etmiştir. (Tirmizî, Deavât, 79)

5.3.4. İnsanların Kötülüklerine Karşı Sabır
İnsanlardan gelen ve savması çok zor olan eziyetler, belâlardır. Halkın, 

kendisinin aleyhinde konuşmaları, kendisine iftira etmeleri, hakkını 
gasbetmeleri ve benzeri şeylerdir. Sahabilerden biri: "Kişi eziyete sabretmedik
çe (iman yolunda işkenceye katlanmadıkça) adamın imanını iman saymazdık" 
demiştir. Çünkü bu, peygamberlerin sabrıdır. Yüce Allah, onlann şöyle dedikle
rini nakletmiştir: "Biz, sizin bize yaptığınız eziyete/işkenceye sabredeceğiz. Te
vekkül edenler/mü'minler yalnız Allah'a tevekkül etsinler." (İbrâhim, 14/12)

Peygamberimiz ve ashâbının, müşriklerin söz ve eylemli işkencelerine 
sabırları sonucu dünyada tevhid yerleşmiş, İslâm gönülleri fethetmiş, âhirette 
ise altlarından ırmaklar akan nimet cennetlerinde ebedî hayata ermişlerdir. Yüce 
Allah onların halini ve vasfını şöyle anlatır: "Ve onlar, Rablerinin yüzünü 
(rızâsını) arzu ederek (nefislerinin zorlandıkları şeylere) sabreder-ler, namazı 
kılarlar, kendilerine verdiğimiz rızıktan gizli ve açık olarak infak eder (hayır yo
luna) harcarlar. İşte bu (dünya) yurdun(un güzel) sonucu onlarmdır." (Ra'd, 
13/22)

5.3.5. Nimetlerin Şükrüne Sabır
Sonuç
Kur'an'ı Kerim ve hadislerin ve hayat tecrübelerinin gösterdiği üzere 

dünyevî ve uhrevî her başarının, mutluluğun temeli sabır; imanın, ahlâkın, il
min, salih amelin, hikmetin; kısaca iyi ve güzel bütün işlerin başı sabırdır. Sab
retmeden bunlara ulaşmak mümkün değildir. Zira sabırsızlık, acele etmek, her 
şeyi bir anda istemek yaratılış kanununa aykırıdır.
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Tasavvufta sabır, musibetlere karşı kulun tutumunu gösterir. Şükür ise 
Allah'ın nimetlerine karşı gösterilen bir erdem olarak görülmektedir. Tasavvu
fun farklı mertebelerinde kazanılan diğer ahlakî özellikler gibi bela ve ibadetlere 
sabır ile nimetlere şükür, içlerinde bilgi, his ve tavır öğeleri taşıyan birer ahlakî 
vasıftırlar.

Sabır ve şükür kavramları insanın sahip olması gereken mutluluk psikolo
jisinin iki temel öğesi olarak, tarikatlar öncesi dönemde benzer bir yaklaşımla 
ele alınmıştır. İnsandan, musibet ve ibadetler konusunda sabır beklenirken, ni
met ve ihsanlara karşı da gerek dil ve gerekse kalple şükür tavırlarının sergi
lenmesi istenmiştir. Kimi zaman bu davranış şekilleri aynı hali yaşayan muta- 
savvıflarca benzer ifadelerle tanımlanmıştır. Kimi zaman da içinde bulunduğu 
veya etkilendiği bir tasavvuf mektebinin tesiri altında o ekole uygun değerlen
dirmeler yapılmıştır.

Sabır ve şükür ile ilgili birer ahlakî yaklaşım olarak rıza, ihlâs ve tevek
külün ön plana çıktığını görmekteyiz. Çünkü bu ahlakî yaklaşımlar da sonuçta 
sabır ve şükür gibi daha çok nimet-ibadet-musibet üçgeni içerisinde yer alırlar. 
İbadet ve musibetleri içine alan sabır kavramı ile nimet ve ihsanlara karşı kul
dan beklenen şükür, rıza, ihlâs ve tevekkül ile aynı düzlem üzerinde örtüşmek- 
tedirler. Öyleyse kulun karşısına nimet, ibadet ve musibet nevinden hangisi ge
lirse gelsin, sabır ve şükür ahlakına sarılarak bunları rıza ile karşılamak, hayır 
ve şerrin Allah'tan geldiğini bilerek ve edebini koruyarak ihlâslı davranmalı, ge
risi için de Allah'tan yardım isteyerek tevekkül etmelidir.
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II. Uluslararası 
Eyyûb Peygamber Sempozyumu 

Bildiriler ve Makaleler

Hz. Eyyûb’ün Ailesinde Sabır 
ve 

Duygusal İletişim

Yrd. Doç. Dr. M. Askeri Küçükkaya



HZ. EYYÛB’UN AİLESİNDE SABIR VE DUYGUSAL İLETİŞİM
Yrd. Doç. Dr. M. Askeri Küçükkaya

Allahın varlığını ve birliğini insanlara bildirmek, getirdikleri dinin öğreti
lerini tebliğ etmek için gönderilen peygamberlerin hayatları hep zorluk ve sıkın
tılarla geçmiştir. En büyük zorluk ve sıkıntı yaşayan peygamberlerin başında 
Hz. Eyyûb (a.s) gelmektedir. Evlat acısı ve hastalıkla uzun yıllar mücadele eden 
Hz. Eyyûb (a.s)ın hayatı ibretlerle ve alınacak derslerle doludur. Onun en büyük 
vasfı sabırlı olması ve şükründe kusurlu davranmamasıydı.

O’nun hayatından birçok ders çıkarmak mümkündür. Bunların başında ai
lesine de sirayet etmiş olan sabır ve karşılıklı diyalog ön plana çıkmaktadır. Gü
nümüz dünyası insanın en büyük eksikliği olan sabır, metanet, iletişim, empati, 
muhabbet ve vefa duyguları Hz. Eyyûb’ (a.s)ın ailesinde en güzel şekliyle mev
cuttu.

Sabır kahramanı Hz Eyyûb (a.s) Hz. Yakub’un kardeşi Iys’in oğludur. 
Dedesi de Hz. İshak (a.s) dır.1 Annesi ise Hz. Lut (a.s) m kızıdır.2 Bir rivayete 
göre hanımı amcası olan Hz. Yakub’un (a.s) kızıdır. İsmi de Rahme dir.3 Bir 
başka rivayete göre de Hz. Yusuf (a.s)m torunudur.4 Hz Rahime Hz. Eyyûb 
(a.s)'a, hem rahatlık ve bolluk zamanında ve hem de bela ve sıkıntı zamanında 
da terk etmeyip hep yardımcı oldu. Bu sebeple de hem zenginlik ve hem de sı
kıntı hallerinde kocasıyla birlikte (kendilerine verilen nimetlere ve sıkıntılara) 
şükreden ve sabır gösteren bir kimseydi. Çocukları birbirlerini sever, yemek zi
yafetlerini düzenler, birbirlerini davet ederlerdi. Bütün yemek vakitlerinde aile 
fertleri aynı sofra etrafında buluşurlardı. Çok güzel bir aile tablosu çizmişlerdi. 
Herkes onlara gıpta ederdi. Özellikle erkek kardeşler, her zaman kız kardeşlerini 
yemeğe çağırırlardı. Mutlu ve huzurlu bir aile olan Hz. Eyüb’ün ailesi herkesin 
ömek aldığı bir aileydi.

Hz. Eyyûb (a.s) birçok mal ve mülk sahibi zengin bir kişiydi. Geniş arazi
leri, tarlaları, bostanlan ve hayvanları vardı. Öyle ki devrinde hiç bir kimsenin 
Eyyûb (a.s.)'dan fazla malı ve mülkü yoktu. Bunlardan ayrı olarak beşyüz çift 
öküzü; malı, eşi ve çocuklarıyla beşyüz kölesi vardı. Araziyi işlemek için her 
çift öküze lazım olan alet ve edavatı taşıyan bir dişi eşek vardı. Her dişi eşeğin 
de iki den fazla yavmsu mevcuttu. Allah Hz. Eyyûb (a.) 'a bir çok kız-erkek ço

1 M uham m ed Ham di Yazır, C. 5/4100
2 Buhari Tercüm esi, 9/143.
3 A. Lütfı Kazancı, Peygam berler Tarihi 2 .Cilt. s. 105
4 M uham m ed Ali Sabuni, Peygam berler Tarihi. D arü’l-Kitap İslam  A nsiklopedisi v.2 
Hz. Eyyûb.
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cuklar vermişti. Kendisi muttaki, yoksullara karşı merhametli idi; kimsesiz ve 
yoksulların elinden tutar, misafirlere ikram ederdi.5

Hz. Eyyûb ( a.s) m çocuktan, hoşgörü, sevgi, ilgi ve şefkat ikliminde, 
ideal bir iletişim ortamında yetişmişlerdi. Bir peygamber kızı ve peygamber 
hanımı olan Hz. Rahime ideal bir anne ve eş modeli idi. Hz. Eyyûb’ün ailesi 
sabnlı bir aileydi. Hz Eyyûb (a.s)ın ailesindeki iletişim seviyesi mükemmeldi. 
Hz. Eyyûb ve eşi Rahime arasındaki iletişim, çocuklannm davranışlanna, his ve 
düşüncelerine de tesir etmişti. Hz Eyyûb ve hanımı arasındaki hoşgörü ve ileti
şim, çocuklannm da kendi aralarındaki diyalog hoşgörülü ve sabırlı olmasına 
götürmüştü. Sabırsız aile hayatı olmaz. Sabır olmazsa karşılıklı hiddet, şiddet 
körüklenip havayı gerginleştirme söz konusu olur. Bu da aile hayatını zorlaştı
rır, gergin ve dargın bir ortamın oluşmasına sebep olur. Bu sebeple, sabır her 
yerde güzeldir ama aile hayatında daha güzeldir. Çünkü aile hayatındaki sabır, 
ailenin tüm fertlerini korumaya yönelik bir sabırdır. Aileyi korumaya yönelik 
sabır, sahibini, cennetin en yüksek makamlarına layık hale getirebilir. Nitekim 
ailede sabreden hanım ise cennet hanımlarının ablası makamına yükselebileceği 
gibi, sabreden bey ise cennet gençlerinin ağabeyi makamına çıkabilir. Bir hadis- 
i şerifte hangi hanım beyinin uyumsuzluğuna sabrederse, Allah o hanıma, Fira- 
vun'm zulmüne sabreden Asiye validemize verdiği gibi sevap verebilir. Hangi 
bey de hanımının uyumsuzluğuna sabrederse Allah o beye de, Eyyûb Peygam
berin sabrına verdiği gibi sevap verebilir duyurulmuştur. Evet, bir peygamberin 
aile hayatında sabn böylesine kutsaldn. Hem de bu sabrın içi (Batı'daki gibi) 
boşaltılmış değil, tam aksine cennet ödülleriyle doldurulmuş sabırdır. İmanlı bir 
ailede içi sevap dolu sabır, zorlanmadan kolayca göze alınabilir. Çünkü göze 
alınabilecek kadar büyük ve eşsiz mükafatı vardır bu sabrın. Zaten sabnn bu 
mutlu sonucu, ahiretten önce daha dünyada iken de hissedilir aile içinde.6 İleti
şimdeki seviyeyi anne-babanın belirlediği ailede, anne-baba arasındaki iletişim, 
çocukların davranışlarına, his ve düşüncelerine de tesir edebilir. Anne-baba ara
sında iyi bir hoşgörü varsa, çocukların kendi aralarındaki diyalog ve hoşgörü
nün de iyi olduğu görülür. Daha tepkili davranan, hoşgörü ve müsamahayı daha 
az gösteren çocukların, ailelerindeki diyalog bozukluklarının tesirinde kaldıkları 
düşünülmektedir.

Hz. Eyyûb (as) hayatının ihtiyarlık döneminde büyük bir imtihan ile karşı 
karşıya kalmıştı. Büyük bir hastalığa maruz kalmış, hastalığı gün geçtikçe art
mıştı. Hiçbir şifa alameti de görülmüyordu. Buna ilave olarak sahip olduğu malı 
ve mülkü üste üste gelen felaketlerle elden çıkmıştı. Ardından çocuklannm hep-

5 et-Taberi, Tefsir, XVII, 65; Tarih, 1/2,478; es-Salebi, Arais, s. 135; el-Beğavi, Tefsir, 
IV, 249; İbnu'l-Esir, el,Kâmil, 1,128. D arü’l-Kitap İslam  A nsiklopedisi v.2 Hz. Eyyûb
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si de ölmüştü. Hanımıyla yalnız kalmıştı. O bütün bunlara hiç şikayet etmeyen, 
eğilip bükülmeyen, hiç sarsıntıya uğramayan ve Allah’ın “ Biz O’nu sabırlı bul
duk, o ne iyi kuldur...” “ Hiç şüphe yok o daima Rabbine yönelen bir kul idi”7 
takdir ettiği bir dereceye ulaşan sabrı ile sabır ve tahammülün en canlı örneği 
olarak değerlendirilmiştir.8

Hz. Eyyûb’ün hanımı da tıpkı Hz. Eyyûb gibi sabredenlerden olmuştu. 
Bütün çocuklarım kaybettiği halde hiçbir zaman isyan etmemiş, isyana götüre
cek fillerde bulunmamıştı. Her yönüyle Allah’a teslimiyetini izhar etmişti. Ko
casının hastalıklı ve bakıma muhtaç olduğu dönemde yanından ayrılmamış, 
hizmetinde bulunmaya devam etmişti. Daha önce fakirken baktıkları, yedirip 
içirdikleri kişilerin yanında çalışmaya gider, kendisi ve eşinin geçimini temin 
etmeye çalışırdı. Yorgun argın eve döndüğünde de hasta olan ve kıpırdanama- 
yacak derecede ağır düşen eşinin bakımını yerine getirirdi. Temizliğini yapar, 
yedirir içirir daha soma dinlenmeye çalışırdı. Hiçbir zaman Hz. Eyyûb’a dert
lenmez, onu üzmemeye çalışırdı. İçinden Hz. Eyyûb’ün hastalığı için çok üzü
lürdü. Ama bunu belirtmemeye çalışırdı. Bir gün kadınlık psikolojisiyle bütün 
bu sıkıntılara dayanamadı Hz Eyüb’ün yanma oturdu. Aralarında duygusal ileti
şime örnek olabilecek şöyle bir konuşma geçmişti.

- "Bu sıkıntı daha ne zamana kadar sürecek Ey Allah’ın Peygamberi?" 
diye sordu.

Hz. Eyyûb,:
- "Bolluk içerisinde ne kadar kaldın?" diye sordu.
Hanımı:
- "80 yıl" diye cevap verdi.
Hz. Eyyûb, ona:
- "Sıkıntı içerisinde ne kadar kaldın?" diye tekrar sordu.
Oda:
- "7 yıl" diye cevap verdi. Bunun üzerine Hz. Eyyûb, hanımına:
- "Bunca rahatlık ve bolluk içerisinde geçirdiğim yıllara karşılık bu sı

kıntıya katlanmadan bu sıkıntıyı üzerimden kaldırmasını Allah'tan istemekten 
haya ederim" dedi. Hz. Rahime hiç sesini çıkarmamıştı. Tasdik etmişti Hz. 
Eyüb’ün bu sözlerini.

Hz Rahime annemizin evde bulunmadığı bir zamanda Hz Eyüb birkaç de
fa seslenmiş ve cevap alamamıştı. Hz Rahime eve döndüğünde Hz Eyüb hasta
lığın ve çaresizliğin verdiği sıkıntı içinde kendisine “Şayet Allah şifa verirse 
yüz sopa vurmak üzere” yemin etmişti. Hâlbuki bu durumda Hz Rahime’nin

6 A hm ed Şahin “Aile içinde sabra zorlayan zalim , sabreden de m azlum  mu olur!” 11 
Ağustos 2009.
7 Sad 38/44

502



böyle bir cezayı hak edecek derecede işlediği bir suçu olmamıştı. Hz. Rahime 
buna da itiraz etmemiş ve sesini çıkarmamıştı. Hastalığa fakirlik eklenmiş, hal
kın ziyaretleri kesilmiş, kapılarını açan bulunmamış, hatta Hz. Rahime’ye “ ar
tık Eyyûb’u kendi halinde bırakmasını, hiç olmazsa bundan soma rahat bir ha
yat yaşaması için baskılar yapılmıştı.9 Hz Rahime bütün bu söylenenlere kulak
larını tıkamış, sadece Eyyûb (a.s) a hizmet etmeyi görev bilmişti.

Yaralarından türeyen kurtlar kalbine ve diline iliştiği zaman, zikir ve ma- 
rifet-i ilahiyenin mahalleri olan kalb ve diline iliştikleri için, o vazife-i ubudiye
te halel gelir düşüncesiyle, kendi istirahati için değil, belki ubudiyeti ilahiye için 
demiş10 “Ey Rabbim, şeytan bana sıkıntı ve azap verecek derecede dokundu”11 
“Ey Rabbim, bana zarar iyiden iyiye dokundu. Sen merhametlilerin en merha- 
metlisisin”12 diye halini arz etti. Hz. Eyyûb bu duayı yapması üzerine gelen 
Cebrail “ ayağını yere vur “ dedi. Hz. Eyyûb ayağını yere vurdu ve su fışkırdı. 
“İşte yıkanılacak ve içilecek serin bir su dedi”13 Hz Eyyûb hemen bu su ile yı
kandı vücudunun dış kısmında bulunan hastalıklar gidiverdi. Daha soma içtiği 
bu mübarek su, içindeki bütün dertleri alıp götürdü. Böylece Hz. Eyyûb, yıllar 
boyunca çektiği hastalığa bir saat içinde veda etmiş oluyordu. Sanki hiç hasta 
olmamış, sanki hiç yatakta yatmamış, gücünden kuvvetinden hiçbir şey kay
betmemişti. Gölgeliğin çevresini dönüp dolaşıyor ve ağlıyordu. Aralarında yine 
şöyle duygusal bir iletişim geçti.

Ötede, gıcır gıcır elbiseli bir zâtın oturduğunu görünce, yanma gidip 
Eyyûb Aleyhisselâmı, ona sormaktan çekindi.

Bunun üzerine, Eyyûb Aleyhisselâm, onu, yumuşak bir sesle yanma çağı
rarak, kendisine:

"Ey Allah'ın kulu kadın! Ne istiyorsun?" diye sordu.Hz Rahime, ağlaya
rak:

"Şu çöplükteki gölgeliğe bırakılmış olan mübtelâ Zâtı görmek istiyorum! 
Kendisi, helak mi oldu? Kendisine, ne yapıldı? Bilmiyorum. Onu, köpekler ve
ya kurtlar, yemiş olabilir. Ey Allah'ın kulu!' Allah, sende olanı, mübarek kılsın! ' 
Sen, şurada bulunan, Allah'ın Peygamberi olan' o mübtelâ Zâtı', gördün mü?

Onun hakkında, sende bir bilgi var mı?" diye sordu. Eyyûb Aleyhisselâm:
"O, senin neyin olur?" dedi.
Hz Rahime , ağladı ve ağlayarak:
"O, benim kocamdı.

8 A. Lütfı Kazancı, Peygam berler Tarihi 2 .Cilt. s. 105
9 A. Lütfi Kazancı, Peygam berler Tarihi 2 .Cilt. s. 110.
10 BSN. L em ’alar ( İkinci Lem ’a)
11 Sâd 38/41
12 Enbiya 21/83.
13 Sâd 38/42,
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Sen, onu, gördün mü? Kendisi, şurada bulunuyordu" dedi
Eyyûb Aleyhisselâm:
"Sen, onu görsen, tanır mısın?" diye sordu.
Rahime:
"Evet! Ben, onu, nasıl tanımam?'
Onu, tanımaz olur muyum?'
Görüp durduğum bir kişi, bana hiç gizli olur mu?" dedikten sonra, ona, 

korka korka baktı. Sonra da
"Vallahi, sıhhatli olduğu zaman, ona, şu halinle, senin kadar benzeyen bir 

kimse görmedim!
Sıhhatli olduğu zaman, Allah'ın kullarından, sana, en çok benzeyeni o, 

olurdu!" dedi.
Eyyûb Aleyhisselâm:
"İşte, ben, o'yum! Allah, sana rahmet etsin! Ben, Eyyûb'um!" dedi.
Hz Rahime:
"Allâh'dan kork! Benimle alay etme!
Ey Allah'ın kulu! Sen, benimle alay mı ediyorsun?" dedi.
Eyyûb Aleyhisselâm:
"Allah, sana rahmat etsin? Ben, Eyyûb'um!
Allah, bana, cesedimi iade etti!" dedi ve gülümsedi.
Gülünce, Hz Rahime, onu, tanıdı ve onun boynuna sarıldı.
Kucaklaştılar.' Yüce Allah'ın, Hz Rahime’ye, gençleştirdiği ve ondan, on 

altı oğul dünyaya geldiği de, rivayet edilir.14
Hz. Eyyûb şifa bulduktan sonra ilk olarak yeminini yerine getirmeyi iste

di. Fakat kendisine yıllar boyu bıkmadan, usanmadan şefkat, merhamet ve sa
mimiyetle Allah rızası için hizmet etmiş bir hanımın mükâfatı bu olmamalıydı. 
Üstelik bu konuda o hanım kesin olarak suçsuzdu. Bu derece cefakâr bir hanıma 
çektiği çilenin ücreti, vurulacak yüz değnek değildi. Buna Cenab-ı Hak razı ol
mazdı. Bu defa Allah bizzat kendi hakem oldu. Hz Eyyûba “ eline bir demet al 
ve onunla vur”15 dedi. Hz Eyyûb, yüz tane ekin sapını bir araya getirdi. Demet 
yaptı, bağladı, yeminini yerine getirmek üzere hanımı Rahime’ye vurdu. Böyle
ce mesele halledilmiş oldu. Hz. Rahime’nin canı yanmamıştı.

Ayrıca Hz Rahime Allah’ın sırf kendisi için böyle bir çare bulmasından 
dolayı mutluluk duymuştu. Allah kendisine yine çocuklar vermiş, kaybettikleri 
malın daha da fazlasını ihsan etmişti. Sabrın mükâfatını hem bu dünyada hem 
de öbür dünyada kazanmışlardı.

14 M. A sım  Koksal, Peygam berler Tarihi. H z Eyyûb.
15 Sad 38/44
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II. Uluslararası 
Eyyûb Peygamber Sempozyumu 

Bildiriler ve Makaleler

Zaman ve Mekân Aralığında 
Sabır Kavramı tle Metaforu

Eyyûb Azlal



ZAMAN VE MEKÂN ARALIĞINDA 
SABIR KAVRAMI İLE METAFORU

Eyyûb Azlal

Özet
Bu çalışmada, Kuran-ı Kerim’de temel ahlakî ilkelerden biri olan ve yine 

Kutsal kitabımızda hakk peygamberlerden Hz. Eyyûb ile temayüz eden “Sabır” 
kavramının zamandan zamana ve mekândan mekâna nasıl değiştiğini anlataca
ğız. Bununla birlikte değişen “sabır” metaforunun da zamanla nasıl değiştiğini 
izah edeceğiz. Kuran-i Kerim’de Sabır ile ilgili ibarelerin geçtiği âyetler yüzden 
fazladır. İnsanî bir nitelik olmakla birlikte dinî bir değer de içeren sabır kavra
mının birçok anlamı bulunur. Bir kaç anlamını sayarsak bu terimin, “iyiliği em
retme, kötülüğü yasaklama” yanında menfî olaylar karşısında, dilini ve kalbini 
olumsuz tepkiden uzak tutmak şeklindeki manasıyla da imanî bir kuvvetin dün
yadaki yansımasıdır.

Anahtar Kelimeler: Sabır, Kuran-ı Kerim, Ahlak, Din, İnsan

Giriş:
Herhangi bir düşünce ve inanç sisteminin üzerinde yükseldiği kavramlar, 

ait oldukları inanç sisteminin bir anlamda temel yapı taşlarından birini oluştur
makta ve o sistemin yaklaşımlarını ifade etmektedirler. Bu bakımdan bir düşün
ceyi doğru bir şekilde anlamak için takip edilecek en uygun yöntem, onun kav
ramlarım tahlil etmektir. Aksi takdirde kavramları tanımadan, onların içeriğine 
doğru bir şekilde vakıf olmadan bir inanç ve düşünce sistemini anlamak müm
kün görünmemektedir.1

İslâm dini, kendini bütün insanlığa Kur’an diliyle takdim eder. Bu neden
le İslâm’ın doğru anlaşılması Kur’an-ı Kerim’in doğru anlaşılmasıyla mümkün
dür. Dolayısıyla Kur’an’ın en doğru bir biçimde anlaşılması ve günlük hayatta 
uygulanabilmesi için Kur’an’da geçen temel kavramların ne anlamda ve ne 
maksatla kullanıldığının bilinmesi gerekmektedir. Zira kavramların doğru algı
lanmaması beraberinde çeşitli yanlış yaklaşımları ve pratikleri getirmekte, bu
nun neticesinde de Kur’an’m orijinal mesajı, muhatabında istenilen inanç ve an
layışı gerçekleştirememektedir.

Kur’an-ı Kerim’de birçok âyette zikredilen “sabır” kavramı önemli bir 
kavram olarak temayüz etmektedir. Zira peygamberlerin ve onların takipçileri
nin temel vasıflarından biri olan “sabır”; iman, düşünce, çalışma ve sosyal ha
yatta önemli bir yere sahiptir. Fakat insanın -hayatının her safhasında- ihtiyaç

1 Recep Önal, K ur’an’da Îm ânî ve A hlâkî B ir Tavır O larak Sabır, C.Ü. İlahiyat Dergisi, 
A II/-2008,439-466 s.440
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duyduğu sabır ilkesi, tarihsel süreç içinde Kur’an’daki anlamını yitirerek, yanlış 
anlaşılan temel kavramlardan birisi olmuştur.2

Bela ve musibetler karşısında direnç göstermeyi, hayırlı çabada zorlukla
ra karşı dayanıklı olmayı, metanetli ve cesareti ifade eden sabn kavramı zaman
la Israilliyat ve bazı Batini ekollerinin de tetiklemesiyle bela ve musibetler kar
şısında eli kolu bağlı kalmak, mahkûmiyete mahkûmiyete ve haksızlığa boyun 
eğmek olarak algılanır hale gelmiş; teslimiyetçilik, tembellik ve acizlik “sabır” 
sayılmışta. Büyük Sofilerden Cüneydî Bağdadî’ye ‘Sabır Nedir?’ diye sorduk
larında şu cevabı verir. Yüzü ekşitmeden acıyı yudum yudum içine sindirmek
tir.” Demiştir.3 Burada acıyı yudum yudum içine sindirerek hazmetmek zamanla 
bu tasavvufi öğeyi takip edenlerce bir inanç ve davranış biçimi oluşturdu. Oysa 
bu öğreti Hristiyanlarm Hz. İsa’ya atfettikleri şu olaya çok benzer. Güya Hz. İsa 
“biri sana bir tokat atarsa ona diğer yanağını da çevir.” demiş.

Sofilerce böyle adlandırılan sabn kavramı günümüz modem insanı için 
aynı anlamı veriyor mu? Cevabımız hayır olacakta. Şair ve Yazar Hüseyin 
Akın’m bu konuda şöyle bir tespiti vardır. “İçinde yaşadığımız çağ, acelesi 
olanların, beklemeye tahammülü olmayanların çağı. Eğer bir şey olacaksa he
men ve şimdi olmalı. Sonuçlar kendini bütün cisimleriyle gösterir bir hızla 
önümüzden geçmeli, hesabımıza ve kitabımıza uygun olmalı ki kendimizi yete
rince iyi hissedebilelim. Bu, Allah’tan sabn isterken bile böyledir: Allah’ım ba
na sabn ver, ama çabuk olsun!”

Sabn, günümüz insanının anlamını kavrayıp künhüne inmekten gittikçe 
uzaklaştığı bir kavram. Nedendir bu? Çünkü sabırsızlık, bu âlemde sınavda ol
duğu şuurunu yitirmeye dönük bir anlık dalgınlıkta. Zaten başımıza bela ve 
musibet adına ne geliyorsa bu iki dalgınlık arasında olmuyor mu? Oysa şöyle 
dursak ve bir elif miktarı düşünsek, neticelerin ardındaki hikmetler, kendiliğin
den gözlerimize ayan olacaktır. Ama durmak ve düşünmek sanıldığı gibi o ka
dar kolay şeyler değil.

Bu hız çağında karar kılıp, soluklanacak bir durak noktası kaldı mı ki 
durmaktan bahsedebilelim. Durmak olmayınca, haliyle düşünmek de olmuyor 
elbette. Düşünmek için muayyen bir zamanı sabit bir mekâna odaklamak icap 
ediyor.

Hareket ve hız düşünmekten kaçış, belli bir mekâna ait olma sorumlulu
ğundan firar etmektir. Sabır, nefsin buyruklarına karşı durabilme sanatıdır.

Yüzünü ekşitmeden acıyı yudum yudum içebilmektir sabır. Ve küpünü 
onunla doldurmak kadar, yanından yöresinden geçmek de hünerdir.

2 N aci Kula, “İstenm edik ve Beklenm edik O laylarla K arşılaşan Bireylere Y önelik M oral 
ve M anevî D esteğin Ö nem i”, D in Bilim leri A kadem ik Araştırm a Dergisi, V I (2006), 
sayı: 2, sayfa: 88.
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Zaman karşısında yenik düşmeyen, hırpalanmayanlar arasında onlar da 
vardır: “Akıp giden zamana and olsun ki, Allah’ın gösterdiği yolda yürümeyen 
insan mutlaka ziyandadır. Ancak inanıp, o inancın gereği doğru dürüst işler ya
panlar, birbirlerine haktan gelen gerçekleri, her türlü sıkıntı ve zorluklara karşı 
dirençli olmayı tavsiye edenler ziyandan kurtulmuşlardır.” (Kur’an 103/ 1, 2, 3)

İnsanoğlu dünya hayatında çeşitli mahrumiyetler, hastalıklar, savaşlar ve 
ölümler gibi benzeri musibetlerle karşılaştığında iki farklı eğilim gösterir. Ya 
musibetlerin kimin tarafından ve niçin yapıldığını düşünmeden başına gelen 
musibetler karşısında sabretmeyerek kendini ruhen kırgınlığa verir, sızlanır, sa
çını başını yolar. Ya da tüm bu musibetlerin Allah’ın bir imtihanı olduğunu dü
şünerek O’na karşı isyan emareleri gösteren taşkınlıklardan kaçınır. İşte sabır 
ikinci fiili yerine getirenlerin tutunduğu tavırdır.

Allah’tan gelen belâ ve musibetlere karşı karşısında takınılması gereken 
duruş Kuran-i Kerim’de Hz. Eyyîıb kıssasında anlatılmaktadır.4 Allah Teâlâ, 
Hz. Eyyûb’u ehlini ve servetini kaybetmek ve vücudundaki hastalıklara sabret
mekle imtihan etmiş, sabır ve teslimiyette onu bütün insanlığa ömek göstermiş
tir.5 Hz. Eyyûb dert ve sıkıntıların da en az Allah’tan gelen huzur ve mutluluklar 
kadar değerli olduğunun idrakine varmış, ağır hastalığının yol açtığı derin 
umutsuzluklara rağmen, onun mükâfatını düşünerek uzun yıllar sabretmiş ve 
merhametine sığınarak Rabbine şöyle yakarmıştır: “Şüphesiz ki ben derde uğra
dım, sen ise merhametlilerin en merhametlisisin.”6 Bu yakarıştan soma Allah da 
duasını kabul etmiş, sabretmesinin bir mükâfatı olarak ona hem fiziksel sağlığı
nı, hem de kaybettiği aile ve servetini fazlasıyla geri vermiştir.7 Hz. Eyyûb sabır 
imtihanını başarıyla bitirmişti. Ona Ne zenginlik ne fakirlik ne de dayanılmaz 
hastalıklar gaflet verebilmişti. O, her halükarda Rabbine ibadetten dönmemişti. 
Allah u Teâlâ, Kutsal kitabımızda, “Gerçekten biz Eyyûb’u sabreden (sâbiran) 
bir kimse olarak bulduk. O ne güzel bir kuldu! O, Allah’a çok yönelen bir kimse 
idi.”8 buyurarak bizzat onu övmüş, kıssanın sonunda da, “Tarafımızdan bir 
rahmet ve kullukta bulunanlar için de bir ibret olmak üzere ona ailesini ve on
larla beraber bir mislini daha vermiştik.”9 Buyurarak musibetlere maruz kalanla
rın, kendilerine Hz. Eyyûb’u ömek almalarını, onun sabır ve teslimiyetinden 
ders alıp başa gelen olumsuzluklara metanetle karşı koymaya çalışmaları gerek
tiğini dile getirmiştir.

3 Kuşeyrî, A, R isaletü’l-Kuşeyrî, D aru’l-Hayr, Beyrut 2003 s.308
4 Sâd 38/41^14.
5 Eyyûb Azlal, Hz. Eyyûb ve Sabır Şiirleri Ant. H acegan yay. İst. 2005
6 el-Enbiyâ 21/83.
7 el-Enbiyâ 21/84; Sâd 38/41^14.
8 Sâd 38/44.
9 el-Enbiyâ 21/84.
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Sabır’ın mekândan mekâna nasıl değişmiştir. Yakın zamanda başlayan ve 
hala devam eden Arap Baharının Mısır ve Suriye’de iki farklı yansımasını gör
dük. Mısır ve Suriye. Batı, Mısn’a kendi mamulleri olan ileri demokrasiyi çok 
gördü. Suriye’de ise yüz binlerce insanın ölmesini görmedi. Olaya Mısır açısın
dan bakarsak Mısn’daki insanların sabır kavramı etrafında kenetlenmeleri ile 
açıklanırken Suriye’deki insanların da sabırsız davrandıkları müşahede edildi.

2005 yılında hazırladığımız Sabır Şiirleri antolojisinde Sabn şu metafor- 
larla işleyen şairlerimize tesadüf ettik. Mevlana İdris sabn için ellerimizin bü
yük boşluğu Dua demişti. Erdem Beyazıt “Birazdan Gün Doğacak” demişti. 
Metin Önal Mengüioğlu bu kavramı “Cila Kül ve Kefen” ile karşılaşmıştı. 
Müştehir Karakaya sabır kavramını bizatihi işlemiş ve sabır bir kuştur Kafda- 
ğı’nın ardında demişti. Ve Nurullah Genç ise sabır için “Direnenlerin Şiiri” me- 
taforunu kullanmıştı.

Sonuç:
Yaşanılan bela ve musibet gibi olumsuz hadiseler karşısında, Allah’a yö

nelik sitemler, Kur’an-ı Kerim tarafından onaylanmamıştır. Ancak insan doğası 
gereği, olumsuzluklar karşısında bir sitem mercii aramaktadır. Bu nedenle 
Kur’an-ı Kerim’de, olumsuzlukları insanın kendi nefsinden bilmesi, müspet 
olayları ise Allah’tan kabul etmesi gerektiğini ısrarla vurgulanmaktadır. 10 Zira 
musibetler karşısında inanan kimse, manevî birikimleriyle tepki göstermektedir. 
Bu nedenle Kuran’da peygamber kıssalarında Hz. Eyyûb’ün başına gelen musi
betler karşısında onun Allah’a isyan etmemesi manevî birikiminden geliyor. Ve 
onun bu duruşu sabır ile açıklanabiliyor. Hz. Eyyûb’tan Hz. Yakub’a ve Hz. 
İbrahim’den son peygamberimiz Hz. Muhammed’e kadar Kuran’da ismi zikre
dilen bütün İslam peygamberleri çektiği çile ve işkencelere karşı takındığı tavır
larıyla birer sabır timsali idiler. Bu yüzden İslâm inanç sistemini yakından ilgi
lendiren sabır kavramı, muhatabında olumlu etki yapabilmesi için aslî amacına 
uygun olarak yorumlanmalıdır.
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Özet
tik insan ve ilk peygamber Hz. Âdem’den son elçi Hz. Muhammed’e ge

linceye kadar yüz yirmi dört bin peygamberin gönderildiği ve bunlardan sadece 
yirmi beş peygamberin isminin Kur’ân-ı Kerim’de geçtiği bilinmektedir. Yine 
Kur’ân-ı Kerim’de ismi anılan peygamberle ilgili bazı mucize ve kısa hikâyele
rin de anlatıldığı malumdur. Anlatılan bu mucize ve hikâyeler Müslüman millet
lerin edebî eserlerinde çokça işlenir.

Peygamberler insanlığa rehber olmak üzere gönderildiklerinden çeşitli 
belâ ve musibetlerle imtihan olmuşlardır. Dünyada musibet ve imtihana maruz 
kalmayan peygamber yoktur. İşte Kur’ân’da ismi geçen ve kıssası anlatılan 
peygamberden biri de Hz. Eyyûb’tur. Önceleri çok mal, mülk ve evlada sahip 
olan Hz. Eyyûb, zamanla mal ve mülkü elinden gider, evi yıkılır ve bu yıkımda 
evlatları ölür. Kendisi de onulmaz bir hastalığa yakalanır. Bedeninde yaralar 
oluşur ve bu yaralara kurt düşer. Fakat O, başına gelenlerden asla şikâyetçi ol
maz. Hz. Eyyûb, hastalığı artıp Allah’ı zikredemez hâle gelince dua etmek zo
runda kalır ve duadan sonra annesinden yeniden doğmuş gibi iyileşir. Böylece 
Hz. Eyyûb sabır imtihanını başarı ile verir ve sabır timsali olarak nâm salar. İşte 
bu makalede Hz. Eyyûb ve onun sabrım konu alan klasik şairlerimizin beyitleri 
üzerinde durulmuş ve bu konunun divan şiirinde nasıl işlendiği mevzuu irde
lenmiştir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Eyyûb, Eyyûb sabn, sabır, klasik şiirde sabır.

Prophet Ayyub and His Patience in Divan Poetry 

Abstract
It is known that 124 000 prophets were sent from Prophet Adam who is 

the first person and prophet until Prophet Muhammad who is the last messenger 
and 25 of these prophets have been taken place and named in Quran. It is also 
obvious that there are some miracles and short stories about mentioned prophets 
in the Quran. These miracles and stories are covered in the literal work of 
Müslim society.

As the prophets are sent to as a guide to mankind, they have been tested 
with a variety of trouble and tribulation. There is not any prophet who has not 
undergone any trouble in the world. One of the prophets named and described 
with the story in the Quran is the Prophet Ayyub. Prophet Ayyub ,who had 
many goods, property and children once, loses his ali property and possessions
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in time, his house is destroyed and in this destraction he loses his children. He 
catches an incurable disease. Wounds occur on his body and worms fail into the 
wounds. However, he would never complain about what happened to him 
When his illness becomes more serious, he could not able to chant to Al- 
lah.Therefore, he has to pray to Allah.After the prayer he gets well and he 
seems like a newbom baby. In this way, Prophet Ayyub succeeds in his patience 
exam and has a reputation as the epitome of patience. In this article, it is 
focused on the couplet of divan poetry which is about Prophet Ayyub and his 
patience and it is studied how this subject is discussed in Divan poetry.

Key Words: Hz. Ayyub, Ayyub patience, patience, patience in Divan 
poetry.

Giriş
Klasik Türk edebiyatının beslendiği kaynakları, başta Kur’ân-ı Kerim ve 

Hz. Muhammed’in hadisleri olmak üzere İslâmî bilimler (tefsir, kelâm, fıkıh 
vs.), islâm tarihi, peygamber mucizeleri ve kıssaları, tasavvuf ve felsefe, İran 
mitolojisi (kişiler ve olaylar), tarihî, efsanevî ve mitolojik olaylar ve kişiler, 
Türk tarihi, kültürü ve edebî anlayışlar şeklinde sıralamak mümkündür.11

Arapça isim olan “sabr” kelimesinin Kâmûs-i Türkî (2005: 817.)deki an
lamı şöyledir: “1. Başa gelen acıya karşı telâş ve me’yûsiyyet göstermeyip da
yanma, tahammül. Türkçesi çıdam, Farsçası şekîb, sebretmek, çıdamak. 2. Ge
lecek ve olacak bir şey için acele ve telaş göstermeyip bekleme. Biraz sabr edin, 
sabr edemiyorum.”

Kâmûsü’l-Muhît Tercümesi’nde (C. 2: 927) de “sabr” kelimesine şu an
lamlar verilmiştir: es-Sabr: Cebr vezninde bir kimseyi bir nesneden alıkoymak 
ma’nasmadır. Sabr fiili lafz-i âmnıdır. İhtilâf-ı vakâyı’ hasebiyle ıtlâkı muhtelif 
olur. Eğer bir musibet vukû’unda ceza’ (sabırsızlıkla sızlanma) ve ıztırâbdan 
habs-ı nefs ederse ona hemen sabr ıtlâk olunur. Mukabiline ceza’ denir. Ve eğer 
muhasebede olur ise ana şecâ’at (yiğitlik) ve mukabiline cebin (korkak) denir. 
Ve eğer bir hadise-i muzcire (hüzün ve elem veren olay) vukû’unda olur ise ona 
ruhbu’s-sadr (gönül ferahlaması) ve mukabiline zücret (gönül sıkıntısı) denir ve 
eğer imsâk-ı kelâm (susma) bâbında olur ise ona kitmân (gizlenmek) ve muka
biline mezl (civânmert) denir. Kur’ân-ı Kerimde bunların cümlesine sabr ıtlâk 
olunuştur.”

11 Klasik şiirin kaynaklarım , tem elde b ir olmak üzere farklı ta sn if etm ek mümkündür. 
Cihan Okuyucu (2010: 185) D ivan edebiyatının, Ortak İslam  Kültürü, A cem  Esatiri ve 
M ahalli U nsurlar olm ak üzere başlıca üç kaynağı olduğunu ifade eder. Bu konu için 
ayrıca bkz. Levend, 1984: 9-10.
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Kur’ân-ı Kerîm’de sabır12 kelimesi on iki defa; Eyyûb ismi ise toplam beş 
âyet olmak üzere altı kez geçmektedir. Sabır kelimesinin geçtiği birkaç âyet 
şöyledir:

“Allah ve Resulüne itaat edin, birbirinizle çekişmeyin; sonra korkuya ka
pılırsınız da kuvvetiniz gider. Bir de sabredin. Allah sabredenlerle beraberdi.” 
Enfâl, 46.

“ Yalnız sabredenlere, mükafatları hesapsız ödenecektir.” Zümer, 10.
“.... Bundan ancak iman edip iyi ameller işleyenler, birbirine hakkı tavsi

ye edenler ve sabrı tavsiye edenler müstesnadır.” Asr, 3. Hz. Eyyûb ismi de 
Kur’ân-ı Kerîm’in aşağıdaki âyetlerinde geçmektedir:

“Biz Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettiğimiz gibi sana da 
vahyettik. Ve (nitekim) İbrahim’e, İsmail’e, İshak’a, Yakub’a, esbata (torunla
rına), İsa’ya, Eyyûb’a, Yunus’a, Harun’a ve Süleyman’a vahyettik.” Nisâ, 163.

“....Daha önce de Nuh’u ve onun soyundan Davud’u, Süleyman’ı, 
Eyyûb’u, Yusuf u, Musa’yı ve Harun’u doğru yola iletmiştik; biz iyi davranan
ları işte böyle mükafatlandırırız.” En’âm, 84.

“Eyyûb’u da (an). Hani Rabbine: “Başıma bu dert geldi. Sen merhametli
lerin en merhametlisin” diye niyaz etmişti.” Enbiyâ, 83.13

“Bunun üzerine biz, tarafımızdan bir rahmet ve kulluk edenler için bir ha
tıra olmak üzere onun duasını kabul ettik; kendisinde dert ve sıkıntı olarak ne 
varsa giderdik ve ona aile efradını, ayrıca bunlarla birlikte bir mislini daha ver
dik.” Enbiyâ, 84.

“(Resulüm!) Kulumuz Eyyûb’u da an. O Rabbine: Doğrusu şeytan bana 
bir yorgunluk ve eziyet verdi, diye seslenmişti. Ayağını yere vur! İşte yıkanacak 
ve içilecek soğuk bir su (dedik).” Sâd, 41-42.

“Eline bir demet sap al da onunla vur, yeminini böyle yerine getir. Ger
çekten biz Eyyûb’u sabırlı (bir kul) bulmuştuk. O ne iyi kuldu! Daima Allah’a 
yönelirdi.” Sâd,44.14

12 Sabr kelim esinin türevleri bu  sayıya dâhil değildir.
13 M üfessir B eyzavî’nin naklettiğine göre Hz. Eyyûb, varlık ve aile efradı geniş bir zat 

idi. Fakat evinin yıkılm ası sonucu aile fertlerinin çoğu öldü. M alı m ülkü elinden gitti. 
On yıldan fazla süren ağır b ir bedeni hastalığa m übtelâ oldu. Bütün bu felaketlere 
rağmen, halinden şikâyet eder duram a düşm em ek ve takdire rızada sebat etm ek için 
durumunu Cenâb-ı H akk’a arz ederek O ’ndan sıhhat ve âfiyet istem ekten çekiniyordu. 
N ihayet eşinin ricası üzerine ancak yukarıdaki âyette ifade buyrulan sözlerle niyazda 
bulunm akla yetindi. [K ur’ân-ı Kerîm, s. 328]

14 Rivayete göre Eyyûb (as) hanım ının bir hatasından ötürü sıhhata kavuşunca ona yüz 
değnek vurm aya yem in etmişti. H albuki karısının, ona karşı hizm etleri, fedakarlıkları 
büyüktü. Onun için Cenab-ı Hak, yüz tane ekin sapından oluşan bir demetle b ir kere 
vurulm asını kafi görmüştü. [K ur’ân-ı Kerîm , s. 455, aynı âyete yazılan açıklama.]
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Hadis kitaplarında sabırla ilgili onlarca hadis-i şerifin yer aldığı konunun 
uzmanlarının malumudur. Konumuza ışık tutmak üzere Hz. Peygamberin sabır
la ilgili bazı hadislerini aşağıda sunuyoruz:

- Şu üç şeyle kul dünya ve ahiretin bol nimetlerine kavuşur. Belaya karşı 
sabır, kadere rıza ve bollukta dua. [(3: 314, Hadis no: 3489), Câmiü’s-Sagîr, s. 
867.]

- Allahu Teâlâ şöyle buyurdu: Mümin kullarımdan birine bir bela ve has
talık verdiğimde bana hamdeder ve verdiğim bela ve hastalığa sabır gösterirse, 
yatağından kalktığında annesinden doğduğu günkü gibi günahlardan temizlen
miş olarak kalkar. [(4: 479, Hadis no: 6021), Câmiü’s-Sagîr, s. 1274.]

- Eyyûb Aleyhiselâm insanların en yumuşak huylusu, en sabırlısı ve en 
çok öfkesini yutanıydı. [(4: 544, Hadis no: 6205), Camiü’s-Sagîr, s. 1311.]

- Gerçek sabredici, musibetin ilk çarpılışı ânında sabreden kişidir. [(4: 
232, Hadis no: 5128), Câmiü’s-Sagîr, s. 1135.]

- Sabır ve musibetin mükafatını Allah’tan bekleme, köleleri âzâd etmek
ten daha faziletlidir. Allah bu özellikleri taşıyan kimseleri sorgusuz sualsiz cen
nete koyar. [(4: 233, Hadis no: 5132), Câmiü’s-Sagîr, s. 1136.]

- En üstün ibadet, sıkıntı ânında sabırla kurtuluş beklemektir. [(2: 44, Ha
dis no: 1283), Câmiü’s-Sagîr, s. 357.]

- İmanda sabrın yeri, vücutta başın yeri gibidir. [(4: 234, Hadis no: 5136),
Câmiü’s-Sagîr, s. 1136.]
Müslümanlar da yukarıda zikredilen âyet ve hadislerden hareketle sabırla 

ilgili birçok kelâm-ı kibâr, atasözü ve özdeyiş söylemişlerdir. Kimi kaynaklarda 
hadis olarak gösterilen “es-sabru miftahuT-ferec/sabır zaferin anahtarıdır” 
(Keşfu’l-hafâ 2/21) hadisi klasik şiirimizde çokça iktibas edilmiştir. Karamanlı 
Aynî (ö. 1490’dan sonra) aşağıdaki beyitte birden çok telmih ve tekrirle birlikte 
bu hadisi kullanır:

Sabreyle iy Eyyûb olan Ken‘ândaki Ya‘kûb olan
İy Yûsufı matlûb olan es-sabru miftâhu’l-ferec K. Aynî, g. 92/2.
(Ey Eyyûb ve Kenân’daki Yakub olan (kimse) sabr eyle. Ey Yusuf u ta

lep eden, sabır başarının/zaferin anahtarıdır.)
Bilindiği gibi yukarıdaki beyitte ismi geçen üç peygamber gösterdikleri 

sabır sonucunda istediklerine kavuşmuşlardır. Hz. Eyyûb hastalıktan kurtulmuş, 
Hz. Yakub oğlu Yusuf a kavuşmuş, Hz. Yusuf da uzun ve meşakkatli bir hayat
tan sonra Mısır’a aziz olmuştur. Halk ozanı ErzincanlI Âşık Daimî (Ö.1983) de 
aynı mevzuyu şöyle mısralara döker.

Dâimîyem her cân ermez bu sırra
Gerçek âşık olan erer bu nura
Yûsuf sabır ile vardı Mısır’a
Bu da gelir bu da geçer ağlama
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Türkçede sabır ile alakalı “Sabır acıdır meyvesi tatlıdır; Sabrın sonu se
lâmettir; Sabırla koruk helva olur; Sabreden derviş muradına ermiş; Sabreyle 
işine, hayır gelsin başına; Allah sabırlı kulunu sever”15 gibi birçok atasözü var
dır. Peygamber kıssalarının temel kaynağını başta Kur’ân-ı Kerim olmak üzere 
Hz. Peygamberin hadisleri teşkil eder. Kısasü’l-enbiyâ ve tefsirlerde Hz. Eyyûb 
ve sabn ile ilgili teferruatlı bilgiler anlatılır. Bu ayrıntı bilgileri alanın uzmanla
rına bırakarak bu konuda özet olarak şunlar söylenebilir: “Hz. Eyyûb, sabır tim
sali bir peygamberdir. İsrail oğullarından olup İshak peygamberin torunudur. 
Çok zengin olduğu, Şam taraflarından birçok mal ve mülke sahip bulunduğu, 
Rahme adında bir hanımı ve birçok evladı olduğu kısacası dünya saadetine sa
hip olduğu için Allah onu sınamak istedi. Önce malı ve mülkü elinden gitti. O 
bunun karşısında şükretti. Sonra evlatlan birer birer öldü. O yine sabretti. Hasta
landı ve vücudunda yaralar açıldı, hatta yaralarına kurt düştü, yine sabredip şük
retti. Hastalığı o derece arttı ki insanlar onu şehir dışına attılar. Hz. Eyyûb bu 
durumda olduğu halde eşi Rahme ona hizmet etmeye devam ediyor ve ibadetle
rini aksatmıyordu. Hz. Eyyûb Allah’ın emriyle ayağını yere vurur ve yerden 
fışkıran suyu önce içer sonra o su ile yıkanıp bütün hastalıklarından kurtulur. 
Eyyûb böylece sabır imtihanını kazanır. Allah ona yeniden mal, mülk ve evlat 
verir. Sağlığına kavuşur. Havran ve Basâniye halkına peygamber olarak gönde
rilen Eyyûb, İbrahim peygamberin şeriatıyla amel ederdi. Rivayetlere göre dok
san küsur yıl yaşamıştır. (Pala 1995: 158-9)

Kur’ân kaynaklı olan Hz. Eyyûb’un sabn, dillere destan olup bütün in
sanlığa ömek teşkil etmiştir. Peygamberlerin mucize ve kıssalarını kaynak alan 
Klasik edebiyatımızda, Kur’ân-ı Kerim’de ismi geçen diğer peygamberler gibi 
Hz. Eyyûb ve onun sabrı da çokça işlenen konular arasındadır. Yukarıdaki 
âyetlerde de ifade edildiği gibi Hz. Eyyûb’un en öne çıkan vasfı düçâr olduğu 
hastalığa karşı gösterdiği sabırdır. İşte bu makalede Hz. Eyyûb ve onun sabnnı 
konu alan klasik şairlerimizin şiirleri üzerinde durulmuştur. Bu amaçla 
metinbankası projesi kapsamında yayımlanan divanlarda “sabır ve Eyyûb” ke
limeleri taranmış ancak taranan divanlarda sabır kelimesi çok fazla geçtiği ve 
farklı bağlamlarda kullanıldığı için bu çalışmada sadece Eyyûb kelimesinin yer 
aldığı beyitler değerlendirilmiş ve böylece konu sınırlandırılmıştır.

Peygamberlerin ortak özelliklerinden biri, diğer insanların dayanamadık- 
lan dünyanın zor ve çetin musibetlerine karşı gösterdikleri sabırdır. “En üstün 
ibadet sıkıntıya sabretmektir.” [Canan 1994: IX/537] hadis-i şerifi gereği Pey
gamberler ibadet noktasında da en üstün kimseler oldukları için her hâl ve şartta 
sabırlı olmuşlardır. Yine peygamberler ömek insan olmaları münasebetiyle di

15http://w w w.tdk.gov.tr/index.php?option=com _atasozleri& aram a=kelim e& guid=TD K . 
G TS.55d5cd947db882.44237561.
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ğer insanların kaldıramayacakları musibetlerle imtihan olmuşlardır. Örneğin, 
Hz. Âdem cennetten çıkarılmakla, Hz. Eyyûb hastalıkla, Hz. İbrahim ateşe atıl
ma ve Nemrud’la olan mücadelesiyle, Hz. Yunus denize atılıp balık tarafından 
yutulmakla, Hz. Nuh tufanla, Hz. İsmail kurban edilmekle, Hz. Musa Fira
vunda, Hz. Zekeriya şehit edilmekle, Hz. Yakub oğlu Yusuftan dolayı a’ma 
olmakla, Hz. Yusuf güzelliği ve aşkı münasebetiyle ve Hz. Muhammed de başta 
müşrikler olmak üzere birçok konuda imtihan edilmişlerdir. İşte klasik şiirimiz
de, Kur’ân-ı Kerîm’de adları anılan peygamberlerle ilgili kıssalar ya telmihen 
ya da doğrudan işlenir. Mesela aşağıdaki müseddeste Hz. Eyyûb, Hz. Musa ve 
Hz. Muhammed’le ilgili bazı kıssalara telmihte bulunulmuştur:

Hazret-i Eyyûb çekdi derd ile dürlü ‘anâ
Vâdî-i Tîhe düşüpdür Hazret-i Mûsî dilâ
Hazret-i fahr-ı cihâna rahneler virdi Hudâ
‘Âkıbet her birine kıldı yine lutf u ‘atâ
Gâfıl olmaz derdden derde giriftâr eyleyen
‘Âşık-ı sâdık degül derdini izhâr eyleyen Ereğlili Turabî, Muh, E3.

(Hz. Eyyûb dert ile türlü sıkıntı çekti. Ey gönül, Hz. Musa Tih vadisine 
düştü. Allah, cihanın övüncü Hz. Muhammed’e yarık/zarar verdi. Sonunda her 
birini lutf edip bağışladı. Dertten derde giren kimse, gaflete düşmez; derdini iz
har eden/söyleyen gerçek âşık değildir.)

Eyyûb gibi ‘alil ü dûzah-bedenüm 
Firkatle helâk olmada bir kûh-kenüm 
Yûsuf gibi çâh-ı gamda mahbûs oldum 
Ya’kûb gibi sâkin-i beytü’l-hazenüm 
Sâbir Pârsa, Rb, 40.
(Eyyûb gibi hasta ve ateşler içindeyim. Ayrılıktan ölmek üzere olan bir 

kûh-ken/Ferhad’ım. Yusuf gibi gam kuyusunda tutsak kaldım. Yakub gibi ağ
lama kulübesindeyim.)

Ahmedî (ö. 1414) de dört peygamberin ismini anarak onların bazı özellik
lerine şöyle telmihte bulunur:

Ders-i İdrisün ol u Eyyûb-ı sabn dahi hem 
Yûnusun teşbihi Hızrun çeşme-i hayvânı ol 
Ahmedî, k. LE9.
(İdris’in dersi/terzilik dersi, Eyyûb’ün sabn, Yunus’un teşbihi ve Hızır’ın 

ölümsüzlük çeşmesi ol.)
Bu çalışmanın amacım, peygamber kıssalanndan ziyade Hz. Eyyûb ve 

sabrı ile alakalı, divanlarda tespit ettiğimiz beyitlerin tasnif edilip bu konunun
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klasik şiirimizde nasıl işlendiğini ortaya koymak olarak ifade etmiştik. Şimdi 
yaptığımız tasnifi sunalım:

Sabır Kahramanı Hz. Eyyûb

Şairler, Hz. Eyyûb’ün sabır kahramanı olduğu konusunda hemfikir olup 
bunu şiirlerde bariz bir şekilde dile getirirler. XV. yüzyıl kadın şairi Mihrî Ha
tun (ö. 1514-15), yazdığı münacâtta adeta Hz. Eyyûb’ün hayatını iki beyitle 
özetler:

Hakkıçün anun k’ana her subh u şâm 
Olmış idi derd ile uyhu harâm
(Derdinden dolayı ona her gece ve gündüz uykunun haram olduğu (Hz. 

Eyyûb) hakkı için...)

Şükr iderdi her nefes her hâline 
Bakmaz idi dünyenün ahvâline 
M. Hatun, Msn (Münacat), 186, 287. b.
(Hz. Eyyûb) her zaman ve her haline şükreder ve dünyanın ahvali

ne/gidişatına hiç bakmazdı.)

XVIII. yy. mutasavvıf şairi Zâtî Süleyman Efendi (ö. 1761), halk arasında 
çokça kullanılan “lutfu da hoş kahrı da hoş” sözünü hatırlatırcasma Hz. 
Eyyûb’ün sabrıyla meşhur olduğunu şu beyitte anlatır:

Eğer mâhiyyetin lutf ile kahrın bilmek istersen 
Anı var derd ile Eyyûb gibi meşhûr olandan sor 
Zâtî Süleyman, g. 53/3.
(Eger lutf ile kahrın ne olduğunu bilmek istersen onu git dert ile Eyyûb 

gibi meşhur olandan sor.)

Zağralı Handî (ö. 19. yy), Hz. Yusuf gibi her belaya sabır gösterdiğini ve 
sabırsızlığı şanına yakıştırmadığım aşağıdaki beyitte dile getirir:

Sabr ederdim her belâya Hazret-i Yûsuf gibi 
Bî-sükûn u bî-sabırlığı düşürmem şâmma 
Zağralı Handî, g. 52/3.
(Hz. Yusuf gibi her belaya sabrederdim. Adımı kararsızlığa ve sabırsızlı

ğa çıkarmam.)
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Mezakî (Ö.1676) de ayrılık yükünün çok ağır olduğunu, bu yüke dayan
mak için insanda dağ gibi tahammülün olması gerektiğini ve insanın elinden bir 
şey gelmediğini söyler:

Girân-bâr-ı firâkun çâresi kûh-ı tahammüldür 
Esîr-i derd-i hicrân sabr-ı Eyyûb itmesün n’itsün 
Mezâkî, g. 347/3.
(Ayrılığın ağır yükünün çâresi, tahammül dağıdır. Ayrılık derdinin esiri, 

Eyyûb’ün sabrını göstermesin de ne yapsın?)

Ahmedî bir diğer beytinde de Hz. Zekeriya’nın marangozluk mesleğine 
telmih yaparak sevgilinin çevrine ve eziyetine sabretmek gerektiğini hatırlatır: 

Gel Ahmedi Eyyûb ol çevrine sen ol yârun 
Ger sini Zekeryâ-veş ol buçgu-y-ıla yara 
Ahmedî, g. 557/7.
(Ey Ahmedî! Eğer seni Zekeriya (peygamber) gibi o bıçkı ile yarsalar da 

gel sevilinin eziyetine Eyyûb ol (sabret).

Sabır İlaçtır
Klasik şiirde, Hz. Eyyûb’ün hastalığa karşı gösterdiği sabır ilaç olarak te

lakki edilir. Müşahhas olmayan aşk derdinin ilacı da sabırdan başka bir şey de
ğildir. Şeyh Gâlib’in aşağıdaki beytinde hem Hz. İsa’nın tıp ilmindeki mucize
lerine hem de Hz. Eyyûb’ün sabrına telmih yapılır:

Mesîhâ-yı nigehden ders alıp dehrin etibbâsı 
Bu bîmârm ilâcın sabr-ı Eyyûb eylemişlerdir 
Şeyh Gâlib, g. 46/4.16
(Zamanın doktorları, bakış Mesih’inden ders alıp bu hastanın ilacını 

Eyyûb’ün sabrı eylemişlerdir.)
Derd-i çâh-ı zekanun Yûsufı Ya‘kûb eyler 
Zahm-ı ‘aşkun ile Eyyûb olur ‘îsâ-yı be-nâm 
Y. Avnî, k. 30/58.
(Senin çene çukurunun derdi, Yusuf u Yakub gibi yapar/ağlatır; aşkının 

yarasıyla da Eyyûb meşhur İsa olur.)

Sabır Selâmettir
Sabırla ilgili âyetlerde de ifade edildiği üzere klasik şiirimizde belalara 

karşı gösterilen sabrın sonunun selâmet olduğu vurgulanır. Diğer bir ifade ile

16 Şeyh Gâlib’in bu beyti için bkz. Prof. Dr. Ömer Okumuş-Doç. Dr. Muhsin Kalkışım, 
“Klasik Türk Şiirinde Hz. îsâ Mazmunu”,
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kul aczini, zayıflığını bilip sabrettikçe Allah da ona merhamet eder. Allah, Hz. 
Eyyûb’a hastalığa karşı gösterdiği sabır için şifa ihsan etmiştir. Aşağıda bu ko
nuyla alakalı beyitler sunulmuştur:

Eyyûb-vâr derdüne sabr eyle Ahmedî 
Ola ki göre hâlüni rahm ide ol tabîb 
Ahmedî, g. 50/7.
(Ey Ahmedî, Eyyûb gibi derdine sabr et; olur ki o tabib/Allah hâlini görür 

ve sana merhamet eder.)

Eyyûb bigi sabr gerekdür belâsına 
Kim bî-belâ kimesneye virilmedi vilâ 
Ahmedî, k. V/48.
(Onun verdiği belaya Eyyûb gibi sabretmek gerekir. Belası/derdi olmayan 

kimseye yakınlık/dostluk verilmedi.)

Bu kadar derde tahammül idemez kimse meğer 
Sabr-ı Eyyûb ide ihsân Cenâb-ı Mevlâ 
Fatîn, kt. 12/2.
(Cenab-ı Allah’ın, Eyyûb sabrını ihsan ettiği (kişi) hariç hiç kimse bu ka

dar (büyiik) derde dayanamaz.)

Eyyûb gibi dem-be-dem sabr itmeden kişinin 
Dost ilinden derdine dermân ele girsin mi 
Ü. Sinân, g. 185/6.
(Eyyûb gibi sürekli sabretmeyen kişiye dost ilinden derdine derman gelir

mi?)
Hz. İbrahim ateşe atıldığında Cebrail’den dahi bir şey istemeyip sabrettiği 

için Halilullah/Allah dostu unvanını almış ve atıldığı ateş de gül bahçesine 
dönmüştür. Ahmedî’ye ait aşağıdaki iki beyitte bu kıssaya telmih vardır:

Ahmedî ‘ışk odma sabr kıl Eyyûb-sıfat 
Kim Halîl oldı oda sabr idüben İbrâhîm 
Ahmedî, g. 441/7.
(Ahmedî, aşk ateşine Eyyûb gibi sabret. İbrahim, ateşe sabredip dayandı

ğı için halil/dost oldu.)

Gülistân oldı İbrâhîme âteş 
Halâs oldı belâdan girü Eyyûb

http://www.yagmurdergisi.com.tr/archives/konu/klasik-turk-siirinde-hazret-i-sa- 
mazmunu.(erişimtarihi 20.08.2015).
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Ahmedî, g. 51/3.
(Hz. İbrahim’e ateş gül bahçesi oldu. Hz. Eyyûb da beladan/hastalıktan 

kurtuldu.)
Şeyh Gâlib (Ö.1799) aşağıdaki beyitte “ehl-i şuhûd’un/keşf ehlinin bir gül 

goncasını andıran yaratılışlarının sabır ile açıldığını söyleyerek tasavvufta bir 
makam olan sabra işaret eder:

Gonca-i tab’ını sabr ile açar ehl-i şuhûd 
Hâk-ı Eyyûb gerek lâleye ber-sırr-ı Vedûd 
Şeyh Gâlib, 61. b.
(Şuhud ehli, yaratılış goncasını sabır ile açar. Allah’ın vedud/sevgi sırrı 

üzere laleye Eyyûb’un toprağı gerek.)

Bendedir cem‘-i keder bir ferd yok böyle sabûr 
İderek dil sabr-ı Eyyûb ola âhir pür-sürûr 
Ş. Es’ad, Mur, 6.
(Bütün dertler bendedir, böyle sabırlı bir kimse yok ki Eyyûb’un sabrını 

gösterip sonunda gönlü mutlu olsun.)

Vâsıl-ı kurb-ı Hudâ ola be-‘aşk-ı Haydar 
Bize tâ mahşere dek hem vire sabr-ı Eyyûb 
L. Hanım, Mrs, 4/14.
(Ali’nin aşkı ile Allah’a yakın olalım ki ta mahşere kadar bize Eyyûb’un 

sabrını versin.)

Sabır ve Şükür
Müslüman bir kimse, başma ne bela gelirse gelsin daima Rabbine şük- 

retmelidir. İster hastalıkta, ister bollukta kula şükretmek yaraşır. Hurufî şairlerin 
piri Seyyid Nesimi (ö. 1404-5) şükür elbisesini giymek için Hz. Eyyûb gibi sev
gilinin derdine sabretmek gerektiğini söyler:

Kim ki Eyyûb’un belâsın sevdiğinden çekmedi 
Giymedi mahbûb elinden hil’at-ı abdü’ş-şekûr 
Nesimi, g. 39/13.
(Eyyûb’un çektiği belayı sevdiğinden çekmeyen kimse, sevgilisinin elin

den çok şükreden kulun elbisesini giyemez.)

Süheylî (ö. 1633-4), Hz. Eyyûb’un hastalıktan günden güne eriyen bede
nini bir muma benzeterek âşıkların ondan ışık/güç aldığını şöyle nazmeder: 

İşitdüm dün didi bu mısra‘ı bir şeyh-i şâkirden 
Çerâgı ehl-i derd olan yakar Eyyûb-ı sâbirden
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Süheylî, g. 241/1.
(Dün, şükreden bir şeyhten bu mısraı işittim. Dert ehli, mumu sabreden 

Eyyûb’tan yakar.)

Kadı Burhaneddin (Ö.1398) bir adım daha ileri giderek ayrılığa sabır, ka
vuşmaya da şükretmek gerektiğini şöyle şiirleştirir:

Sabr ile şükür kılmağa bu hecr ü visâle 
Bu dünyâda Eyyûb veyâ Nuh ele girse

K. Burhaneddin, g. 1044/2.
(Bu dünyada, Eyyûb’ün (sabrı) veya Nuh’un (ömrü) ele geçse ayrılığa 

sabır, kavuşmaya da şükür gerekir.)

Hz. Eyyûb ve Şifalı Su
Bilindiği üzere Hz. Eyyûb, hastalığından dolayı bütün vücudunu ve özel

likle mahalli ibadet olan kalbini ve dilini kurtlar istila ederek artık Allah’ı zikre- 
demez bir hâle düşer. Hz. Eyyûb mecbur kaldığı için Allah’a dua eder ve “Aya
ğını yere vur! İşte yıkanacak ve içilecek soğuk bir su (dedik).” âyetinde de ifade 
edildiği gibi ayağını vurduğu yerden şifalı bir su fışkırır. O sudan hem içer hem 
de yıkanır. Divan şairleri bu hadiseye de telmihte bulunmuşlardır.

Eşref Paşa (ö. 1894) aşağıdaki beytinde mürettep olmayan bir leffü neşr 
ve tenasüp sanatıyla güzel bir su/çeşme mazmunu okuyucuya sunar. Şair, beyit
te Hz. Eyyûb’ün ayağını yere vurarak çıkan su ile Hz. İsmail’in çölde ayağıyla 
kumları eşelemesiyle fışkıran zemzem arasında bağ kurar.

Be-sabr u çille-i Eyyûb u hasret-i Yûsuf
Be-eşk-i dîde-i Ya‘kûb u çeşme-i zemzem
Eşref Paşa, k. 11/56
(Eyyûb’ün sabn ve çilesi, zemzem çeşmesi; Yakub’un gözyaşları da Yu

suf un hasreti(dir).

Muvakkitzâde Muhammed Pertev (Ö.1807) Hz. Eyyûb’ün su içtiği testi
nin sevgilinin kıskançlığına nasıl sebep olduğunu âyetten iktibas yaparak anla
tır:

Kûze-i Eyyûb’dan cânâne nûş eylerse âb
Kâse-i billûr der “yâ leytenî küntü türâb”
M. Pertev, 31. b.
(Sevgili, Eyyûb’ün testisinden su içerse, billür kâse “keşke toprak olsay- 

dım/Nebe, 40” der.)
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Tâ kıyâmet me’kil-i kirmân olurdı kâlıbı 
İtmeseydi cû-ı ihsânmda Eyyûb igtisâl 
Y. Avnî, k. 6/29.
(Eyyûb, eğer Allah’ın ihsanının ırmağında gusül almasaydı / yıkanma- 

saydı, vücudu ta kıyamete kadar kurtlara azık olurdu.)

Hz. Eyyûb ve Bedenindeki Kurtlar
Klasik şiirimizde, Hz. Eyyûb’ün vücudundaki yaralarda oluşan kurtlara 

da telmih yapılmıştır. Emri (ö,1523-4)’nin aşağıdaki beyti, hem mana hem de 
söyleyiş bakımından kusursuzdur. Şair Farsça kirm kelimesiyle Türkçe karşılığı 
olan kurt kelimesi arasında ilgi kurarak tevriye yapar. Ayrıca Eırtrî, kendisinin 
bela Eyyûb’u ve fena Yakub’u olduğunu söyleyerek derdinin büyüklüğünü dile 
getirir:

Cânına kirm-i elem üşmiş belâ Eyyûbıyam 
Yûsufını kurda yidürmiş fenâ Ya‘kûbıyam 
Emri, g. 310/1.
(Bedenine elem kurdu üşüşmüş bela/dert Eyyûb’uyum. Yusuf unu kurda 

yedirmiş fena/hasret Yakub’uyum.)

Âşık Çelebi (ö. 1572)’nin aşağıdaki beytinde iyilik nesime/hafıf ve tatlı 
esen rüzgara, sitem de kurda benzetilerek çarpıcı bir tezat oluşturulmuştur:

Yir anı kirm-i sitem niteki ten-i Eyyûb 
Nesîm-i lutf ile bir berg zâhir olsa eger 
Âşık Çelebi, k. 14/93.
(İyilik rüzgarıyla eğer bir yaprak/hasene ortaya çıksa onu da Eyyûb’ün 

bedenini kemiren sitem kurdu yer.)

Kirm-i mihnet eylese terkîb-i a‘zâmı tebâh 
Sabr ider Eyyûb-ı dil a‘vân ü ensâr istemez 
Süheylî, g. 123/2.
(Mihnet kurdu tüm vücudumu yok etse de gönül Eyyûb’u sabr eder, yar

dımcı istemez.)

Ne inledi gül ü ne rengi döndi kirm düşüp 
Tenine eyle ki Eyyûb “innehü evvâb”
Ahmedî, k. X /ll.
(Eyyûb’ün tenine kurt düşünce ne rengi döndü/sarardı, ne de gül inledi; 

öyle ki “Doğrusu o daima Allâh’a yönelirdi.)
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Bulsa kişi döstdan belâ ma’şûk gelüp vefâ kıla 
Kurtlar tenüm çiyneriken Eyyûb-ila zârda idüm 
Ü. Sinân, g. 113/9.
(Kişi dosttan bela bulsa, sevgili gelip vefa eylese; kurtlar bedenimi çiğne

yip yese Eyyûb gibi inlemekteydim.)

Aşk Derdi
Şairler aşkın bir belâ/evet ve dert olduğunu, bu belaya elest meclisinden 

beri aşina olduklarını, bu yüzden kendilerini âşık addederek düştükleri aşk der
dine peygamberlerin dahi tahammül edemeyeceklerini söylerler. Şair Ahmedî 
aşağıdaki beyitlerinde, kendisinin düştüğü aşk belasına Hz. Eyyûb’un düşmedi
ğini yani onun âşık olmadığını söyleyerek aşk belasına dayanmanın zorluğuna 
vurgu yapar:

Ben nice sabr eyleyeyim bu belâya kim 
Eyyûba dahi irmedi bu resm-ile belâ 
Ahmedî, g. 3/2.
(Eyyûb’a dahi verilmeyen bu şekildeki bir belaya ben nasıl sabredeyim?)

Eyyûba irse bir nefes ide mi-y-idi sabr 
Uşbu belâ ki itdi bana derd-i iştiyâk 
Ahmedî, g. 343/2.
(Sevgiliye kavuşma arzusunun bana verdiği bu sıkıntı/bu dert eğer 

Eyyûb’a verilse bir an olsun sabreder mi?)

Eyyûba şemmesi irer olursa derdümün 
Göre belâ ohı nice olur u yası ne 
Ahmedî, g. 584/4.
(Derdimin küçük bir şemmesi/kokusu Eyyûb’a ulaşırsa o bela okunun ve 

onun yasının nasıl olduğunu görsün.)

Senün zülfün hevâsmdan bana olan perîşânlıh 
Eger Eyyûba irişse gümân-durur döyesine 
Ahmedî, g. 590/4.
(Senin saçlarının arzusuyla bana olan perişanlık, eğer Eyyûb’a verilse da

yanması bile şüphelidir.)

Divan şiirinde âşıklığın ölçütü ayrılığa karşı Hz. Eyyûb gibi sabretmek ve 
Hz. Yakub gibi ağlayıp inlemektir. Zağralı Handî, bu saydıklarımızı aşağıdaki 
beytinde şöyle nazmeder:
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‘Âşık oldur ki fırâka sabr ede Eyyûb gibi 
Dîde-i Ya‘kûb-veş hep gözleri giryân ola 

Zağralı Handî, g. 53/5.
(Âşık, Eyyûb gibi ayrılığa sabreden ve Yakub gibi gözleri hep yaşlı olan 

(ağlayan) dır.)

Senün gibi ne gördi hüzni Ya‘kûb 
Ne hod bu resme mihnet çekdi Eyyûb 
L. Hamdî, LM, 4320. b.
(Ne Yakub senin gibi hüzün gördü, ne de Eyyûb bu şekilde bir eziyet

çekti.)

Tahsîn iderdi Hazret-i Eyyûb görse ger 
Derd ü belâ vü mihnet ile şöyle sâbirîn 
G. Âlî, g. 437/4.
(Hz. Eyyûb, eğer bu kadar dert, bela ve sıkıntıya sabredenleri görseydi 

(onları) alkışlardı.)

Vasf-ı ni‘me’l-‘abdi bulmaz olmayan sâbir belî 
Derd-i sevdâ çekmeyen bilmez nedir Eyyûbluğ 
Nigarî, g. 370/5.
(Aşk derdini çekmeyen Eyyûbluğun/Eyyûb gibi olmanın ne olduğunu 

bilmez. Evet, sabırlı olmayan da kulluk nimetinin vasfını bulamaz.)

Bana uşşâk taklîd idemez çevre tahammülde 
Cefâ-cûlar beni mânend-i Eyyûb eylemişlerdin 
Vecdî, g. 21/4.
(Sıkıntıya dayanmada, âşıklar beni taklit edemez. Cefa arayanlar (âşık

lar), beni Eyyûb’a benzetmişlerdir.)

Yüregüni tîr ile yârun müşebbek itmedi 
N’oldun ey Eyyûb ‘âlemde ne derdün var senün 
Zâtî, g. 801/2.
(Ey Eyyûb, sevgilin (yan bakış) oku ile yüreğini ağ ağ/parça parça etme

di. Ne oldu sana? Senin dünyada ne derdin var ?)

Nigârun tîri derdinden müşebbek oldı ten Zâtî 
Cihânda Hazret-i Eyyûbdur var ise hem-derdüm 
Zâtî, g. 968/5.
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(Ey Zatî, put gibi güzel sevgilinin yan bakış okunun derdinden beden pa
ramparça oldu. Dünyada senin dert arkadaşın varsa (o da) Hz. Eyyûb’tur.)

Yenişehirli Avnî (Ö.1883), sevgiliye hitap ederek ciğerinde öyle bir yara 
açmasını ister ki Hz. Eyyûb bile onun tedbirinden habersiz olsun der:

Bir yâre aç ciğerde ki olsun belâsına 
Tedbîr-i ıstıbârdan Eyyûb bî-haber 
Y. Avnî g. 46/4.
(Ciğerde öyle bir yara aç ki onun belasına/derdine Eyyûb bile sabır tedbi

rinden habersiz olsun.)

Ey fürûg-ı nâr-i ‘aşk ister misin hâsiyyetün 
Dâg dâg derd idüp ‘îsâyı Eyyûb eylesün 
Y. Avnî, g. 322/3.
(Ey (âşık)! Aşk ateşinin parlaklığının özelliklerini ister misin? Dert, yara 

üstüne yara açtırıp İsa’yı Eyyûb eylesin.)

Hz. Eyyûb’ün Sabrı ve Nuh’un Ömrü
Divân şairleri, uzun ömür veya tûl-i emel/bitmez arzular söz konusu ol

duğunda hemen Hz. Nuh’u ömek verirler. Hz. Nuh bir rivayete göre 950 yıl ya
şamış ve bu süre zarfında kendisine sadece 80 kişi inanmıştır. Karamanlı Aynî, 
gönlüne seslenerek sevgilinin kâkülüne ulaşmak için Hz. Eyyûb gibi sabır ve 
Hz. Nuh kadar ömür istemek gerektiğini söyler:

Sabr-ı Eyyûb ile İrem dir isen kâküline 
‘Ömr-i Nûh iste gönül var bu tûl-i emele 
K. Aynî, g. 413/6.
(Ey gönül, eğer Eyyûb’ün sabrı ile sevilinin kâkülüne ulaşayım dersen, 

bu sonu gelmez arzun için gel Nuh’un ömrünü iste.)

Sabr-ı Eyyûb ile Şeyhî nice bir katlanasın 
Tut ki ol hüsn ile Yûsuf olasın ömr ile Nûh 
Şeyhî, g. 13/7.
(Ey Şeyhî, farz edelim ki o güzellik ile Yusuf, o ömür ile Nuh olsan bile 

Eyyûb’ün sabrı (olmadan) nasıl katlanacaksın?)

Yukarıdaki beyitlerde anlatılan mefhumu şair Nev’î (Ö.1597) kendisini 
özne yaparak şöyle dile getirir:

Ne ‘ömr-i Nûh vermiş Hak ana ne tâkat-ı Eyyûb 
Ya Nev’î sen sehî-serve kaçan vâsıl ola ‘ömrüm 
Nev’î, g. 297/5.
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(Allah, ona ne Nuh’un ömrünü ne de Eyyûb’un dayanma gücünü vermiş. 
Ey Nev’î, ömrüm, sen servi boylu sevgiliye nasıl kavuşacak?)

Mesihî (ö. 1512), kendisine Eyyûb derdi, sevgiliye de Yusufun güzelliği 
ile Nuh’un ömrü verildiğini şu beyitte dile getirir:

Bana müyesser eyleyen Eyyûb derdini 
Kılmış nasîb sana cemâl ile ‘ömr-i Nûh 
Mesihî, g. 27/4.
(Bana Eyyûb derdini müyesser/kolay eyleyen (Allah), sana güzellik ile 

Nuh’un ömrünü nasip etmiş.)

Her kim Revânî vaslını ider ise ârzû 
Eyyûb sabn ile gerek ana ‘ömr-i Nûh 
Revânî, g. 38/5
(Ey Revânî, (sevgiliye) kavuşmayı arzu eden kimseye Eyyûb sabrı ile 

Nuh’un ömrü gerek.)

Bu cevr ki ben çekerem uzun gicelerde 
Eyyûb cânum gîsûlan Nûh degül mi 
K. Burhaneddin, g. 1073/5.
(Uzun gecelerde benim çektiğim bu sıkıntı, Eyyûb canım, uzun saç da 

Nuh değil mi ?)

Sabr-ı Eyyûb ile ‘ömr-i Nûh istersem ne tan 
Zevrak ile gitdi Eyyûba o yânım gelmedi 
Sun’î, g. 207/3.
(Eyyûb’un sabn ile Nuh’un ömrünü istesem hayret etmeyin/kınamayın. O 

sevgilim Eyyûb semtine kayıkla gitti gelmedi.)

Gurbet Belası
Dünya darü’l-hikmettir yani imtihan dünyasıdır. Her insan gibi Peygam

berler de imtihana tabidirler. Onların beşerî yönleri olduğu gibi nübüvvet görev
leri de vardır. Ahmedî’nin şu beytinde, Hz. Eyyûb ve Hz. Yakub’un başına ge
lenlerin tamamen dünyevî olduğu vurgusu yapılır:

Eyyûb mihneti-y-ile Ya’kûb gussası 
Sorar-ısan yakîn kamu gurbet belâsıdur 
Ahmedî, g. 200/6.
(Eyyûb’un hastalığıyla Yakub’un sıkıntısını sorarsan kesin (olarak) hepsi 

gurbet belasıdır.)
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Ahmedî’den dört asır sonra gelen Tanzimat dönemi şairi Ziya Paşa 
(Ö.1880) da aynı hakikati şu beyitle ifade etmiştir:

Asûde olam dersen eger gelme cihâne 
Meydâne düşen kurtulamaz seng-i kazâdan 
(Yorulmaz 2009: 95)
(Eğer rahat olayım dersen bu dünyaya gelme; (çünkü) meydana düşen 

/dünyaya gelen kaza taşından/dertlerden kurtulamaz.)

Yine Ahmedî, kendisinin Hz. Eyyûb gibi sabır sahibi olduğunu, sevgili
den gelecek belaya/nazara karşı hû/Allah’ın mutlak gayb hüviyeti perdesine bü
ründüğünü söyler:

Bana dirler hazer it gözlerinden 
Ben Eyyûbam belâya dutmışam hû 
Ahmedî, g. 536/6.
(Bana sevgilinin gözlerinden sakın diyorlar. Ben Eyyûb’um, belaya karşı 

hû (Allah) zırhını tutmuşum.)

Şol kadar çekdüm belâ-yi hecri kim 
Sabr-ı Eyyûb itdi tahsîn el-gıyâs 
Necatî, g. 38/4.
(Ayrılık derdini o kadar çok çektim ki Eyyûb’ün sabrı aman (deyip ) tak

dir etti.)

Sabır ve Hüzün
Divan şairleri Hz. Eyyûb’ün sabrıyla beraber Hz. Yakub’un hüznüne de 

telmihte bulunurlar. Hz. Yakub’un, oğlu Yusuf un kardeşleri tarafından kuyuya 
atılmasıyla başlayan hasreti ve külbe-i ahzanda ağlamaktan gözlerini kaybetme
si hadisesi çokça işlenen konulardan biridir.17 Bilindiği gibi Hz. Eyyûb’ün has
talığı maddi yani bedenîdir. Yakub’unki ise maddi olmayıp Yusuf un hasretin
den kaynaklanan manevi bir hastalıktır. Başka bir ifade ile birisininki hastalık, 
diğerininki ayrılıktır. Aşağıdaki beyitte Ahmedî bu ince noktaya dikkat çeker:

Eyyûb bigi derdün-ile ten tolu belâ 
Ya’kûb bigi hicrün-ile cân tolu esef 
Ahmedî, g. 330/4.

17 Kur’ân-ı Kerim’de ahsenü’l-kasas (kıssaların en güzeli) olarak anılan Hz. Yusuf 
kıssası, Müslüman milletlerin edebiyatlarında Yusuf u Züleyha mesnevilerinin 
kaynağını oluşturmuş ve Türk edebiyatında da çok güzel ve özgün mesnevilerin 
yazılmasına zemin teşkil etmiştir.
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(Beden, Eyyûb gibi senin derdinin belalarıyla/hastalıklarıyla; can da 
Yakub gibi senin ayrılığının hasretiyle doludur.)

Hüzn-ile Ya‘kûb u derd-i ‘ışk-ıla Eyyûbdur 
Bu dil-i bî-çâre-veş olmaya hergiz derdmend 
Şem’î, g. 33/6.
(Bu çaresiz gönül gibi, asla dertli olmasın; o hüzün ile Yakub ve aşk der

diyle de Eyyûb’tur.)

İcazet virdügi-y-çün derde Eyyûb 
Tahammül kıldugı-y-çun hüzne Ya‘kûb 
L. Hamdî, LM, 155. b.
(Eyyûb derde, Yakub da hüzne dayandığı için Allah (bu sıkıntılara) izin

verdi.)

Hz. Eyyûb ve Hz. Muhammed’in Nuru/Şefaati
İslam inancında Hz. Muhammed hem evvel hem de ahirdir. Yani kainat 

yaratılmadan evvel onun nuru vardı. “Habibim sen olmasaydın felekleri yarat
mazdım.” hadis-i kudsîsi bu inancın temelini oluşturur. Bu düşünceden hareket
le klasik şairlerimiz, Hz. Muhammed’in nuru ve şefaati, diğer peygamberlerin 
karşılaştıkları sıkıntılardan kurtulmalarına sebep olduğunu dile getirirler. Aşa
ğıdaki beyitte, Hz. Eyyûb’a, Hz. Muhammed’ten yardım şifası ulaştığı için bela 
kurdundan kurtulduğu anlatılır:

Senden meded şifâsı Eyyûb’e irmeseydi 
Bî-şekk helâk iderdi kirm-i belâ Muhammed 
K. Aynî, k. 5/26
(Ey Muhammed, eğer senin meded şifan/şefaatin Eyyûb’a yetişmeseydi, 

şüphesiz bela kurdu onu helâk ederdi.)
Erzurumlu Zihnî (ö. 1794-97 arası), nur-ı Muhammedînin, hem Hz. 

Nuh’un tufandan kurtulmasına hem inkârcıların tufanda boğulmalarına hem de 
Hz. Eyyûb’ün yaralarına sürdüğü merhemin verilmesine sebep olduğunu şu be
yitte dile getirir:

Buldu necât Nûh-ı nebî münkirân gark 
Eyyûba verdi merhemi nûr-ı Muhammedi 
Erz. Zihnî, g. 4/3.
(Hz. Muhammed’in nuru, Eyyûb’a merhem, Nuh peygambere kurtuluş 
verdi ve onu inkâr edenleri de batırdı.)
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Sonuç
Kur’ân-ı Kerim’in muhtelif âyet ve Hz. Muhammed’in hadisleriyle sabit 

olan Hz. Eyyûb kıssası, klasik şiirimize hemen hemen her safhasıyla konu ol
muştur. Yine söz konusu kıssa, XIV. yüzyıldan XIX. yüzyıla değin pek çok şair 
tarafından ya telmih ya da doğrudan işlenmiştir. Şairler özellikle kendilerindeki 
aşk derdinin Hz. Eyyûb’ta bile olmadığını; bu belaya dayanmak için de Hz. 
Eyyûb gibi sabır ve Hz. Nuh kadar ömür gerektiğinden bahsederler. Hülasa di
ğer kıssalar gibi Hz. Eyyûb kıssası da çok güzel benzetme ve hayallerle şairlerin 
diliyle ölümsüzleştirilmiştir.
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Divan Şiirinde Dert ve Derman
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DİVAN ŞİİRİNDE DERT VE DERMAN
Prof. Dr. Kaplan Üstüner

Giriş
Farsça bir isim olan dert kelimesi, sözlüklerde “tasa, kaygı, gam, keder; 

hastalık ve ağrı” gibi anlamlara gelmektedir. Divan şiirinin beslendiği kaynak
lardan biri olan tasavvufa göre ise dert, “İlahi aşk” demektir. Hakk’a yakınlığın 
işareti sayılır. Bu sebeple âşıklar aşk derdini isterler. Allah, sevdiklerini dertler
le sınar, olgunlaştırır. Bundan dolayı en şiddetli sıkıntılara peygamber ve veliler 
maruz kalmışlardır. Hakkın iradesine tam teslim olanlar, derdi hissetmezler ya
hut sabrederler hatta zevk alırlar. Her şey Hak’tan geldiğine göre nimetler gibi 
dertlere de “hoş geldin” derler. “Kahrın da hoş lütfün da”, “nârın da hoş nûrun 
da” sözlerini dillerinden eksik etmezler.

13. yüzyılın sonlarından 19. yüzyılın ortalarına kadar yaklaşık 6 yüzyıl 
devam eden Divan şiiri geleneğinde hemen her konu, bu şiir anlayışının estetik 
kuralları içinde söz edilmiştir. Bu bildiride Divan şairlerinin dert ve derdin der
manı çerçevesinde yazdıkları kimi şiirleri sizlerle paylaşmak istiyorum.

Derdin Çeşitleri
Şairler derdi ikiye ayırmışlardır: Birincisi bedende bulunan hastalık, İkin

cisi ise gönülde bulunan aşk derdi. Bilindiği gibi vücuttaki hastalıklara doktorlar 
bakar ve gerekli tedaviyi onlar uygularlar. Gönülde bulunan aşk derdinin muha
tabı ise doktorlar değil, hâl ehlidir:

Lîk hâl ehline izhâr idegör derd-i derûn
Haste ahvâlini ma'lûm etibbâ eyler (Fuzûlî, K. 42/13)

A. Dertler ve Dermanları
Tik önce şairlerin bedende görülen dertlerle ilgili hangi tedavileri önerdik

lerine bakalım. Şiirlerde çoğu zaman derdin ne olduğu yani hastalığın adı söy
lenmez. Genel anlamda “dert” denildikten sonra tedavisi dile getirilir.

l.Kan Aldırma
Şu beyitte Bâkî çektiği dert sebebiyle yüzünün solgunlaştığını adeta sarı

lık olduğunu söyleyerek yok yere kanının dökülmemesini istiyor. Böylece sarı
lık hastasının durumunu tasvir ettiği gibi, geleneksel tıpta uygulanan kan aldır
ma yöntemini de anlatmış oluyor. Bu yönteme göre, sarılığın tedavisi ve vücut
taki ağrıları dindirmek, zehirlenme ve yaranın enfekte olmasını önlemek için 
kan aldırılırmış (Kemikli 2007: 30):
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Zerd oldı yüzüm derd ile san kim yerekândur 
Lutf eyle begüm dökme benüm yok yire kanum 
(Bâkî, G. 31/92)

2. Hava Değişimi, Sefer
İçinde yaşanılan çevre, bazen kişinin kendisini rahat hissetmesine engel 

olabilir. Aynı şekilde coğrafya da insan sağlığını doğrudan etkileyen bir özelliğe 
sahiptir. Bu sebeple insanın çevresini değiştirmesi, fiziksel ve psikolojik denge
sini sağlayıcı bir unsur olabilir. Bundan dolayı eskiler “Tebdîl-i mekânda ferah
lık vardır.” demişlerdir. (Kemikli 2007: 28) Şu beyitte Nev’î hava değişiminin 
derde derman alacağını söyler:

Sefer it derdüne tîmâr ola şâyed Nev’î 
Bâ’is-i sıhhat olur eylese bîmâr sefer 
(Nev’î, G. 158/5)

3. G ül Suyu
“Cüllâb, ishal ve sinir hastalıklarını tedavi ettiği sanılan gülsuyu demek

tir.” Ayrıca gül, sadece suyuyla değil, gül-be-şeker adı verilen ve gülden yapılan 
tatlı ile hastaların güçlendirilmesinde kullanılırmış. İşte bu sebeple Fuzûlî, gül 
bahçesinde her derde devanın bulunacağını söylüyor (Gül suyunun faydaları 
günümüz tıbbmda da dile getirilmektedir.):

Bulunur her derde istersen gülistânda devâ 
Hokkasında goncanın san kim şifâ cüllâbı var 
(Fuzûlî, G. 74/4)

“Bülbülün kavgası yani bağırıp çağırması güle baş ağrısı verdiğinden, çiğ 
taneleri, (içerek ferahlaması için) gonca tabağını gül suyu ile doldurdular.” an
lamındaki şu beyitten hareketle gül suyunun baş ağrısına da iyi geldiği söylene
bilir. (8 Nisan 2013 tarihli bir gazetenin (Takvim) haber başlığı aynen şöyle: 
“Baş ağrısına gül suyu” Haberin ayrıntılarında ise şu cümle dikkat çekmektedir: 
“Gül suyuna batırılmış bez alna konulursa baş ağrısını giderir.”)

Gavgâ-yı andelîb güle derd-i ser virüp 
Doldurdı gonca kâsesini jâleler gül-âb 
(Mesîhî, K. 7/11)
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4. Seher Vakti Uyanık Olmak
Necati Bey şu betinde, seher vaktinde uykudan uyanmanın derde deva 

olacağını söyler. Şifa kapıları seher vaktinde açılır. Burada kastedilen derdin 
hem maddi hem de manevi olduğu anlaşılmaktadır:

Bîdâr olun ki derde irişür deva seher 
Adetdür açılur der-i dârü’ş-şifâ seher 
(Necâtî Bey, K. 9/1)

5. Sabır
Beşinci olarak da Sempozyumun da düzenlenme vesilesi olan sabırdır. 

Şairler Hz. Eyyûb gibi derde sabretmek gerektiğini, sabredeninin zamanla bütün 
isteklerine kavuşacaklarını söylemişlerdir:

Eyyûb-vâr derdüne sabr eyle Ahmedî 
Ola ki göre hâlini rahm ide ol tabîb 
(Ahmedî, G. 50/7)

Sabr her derde mürûr ile müdâvâ eyler 
Sâhib-i sabr bulur her ne temenna eyler 
(Fuzulî, K. 42/1)

B. Aşk Derdi
Divan şiirinin en temel konularından biri aşk ve aşkın derdidir. Hemen 

her divan şairi aşk derdinden çeşitli vesilelerle söz etmiştir. Şimdi de aşk derdi 
konusunda şairlerin söylediklerine bakalım.

1. Derdin Çokluğu
Dert, aşk derdidir ve çoktur. Ancak âşığın bir dert ortağı, derdini anlata

cağı, derdini yanacağı bir kimse yoktur.
Hem-dert kelimesi “dertleri aynı olan, ortak bir derdi çeken, aynı dertten 

mustarip” anlamlarına da gelir.
Fuzuli aşk derdinin çok olduğunu, bu kadar derdi tek başına yalnız kendi

sinin yüklendiğini, kendisinden başka bu derdi çeken bir kimse olmadığını, bu 
konuda tek olduğunu söylüyor. Ona göre en büyük âşık kendisidir (Dilçin 2010: 
23):

Dost bî-pervâ felek bî-rahm devrân bî-sükun 
Derd çok hem-derd yok düşmen kavî tâli’ zebûn 
(Fuzûlî, G. 232/1)
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2. Aşk Derdinden Sevinç Duyulması
“Aşk derdinden memnunum. Ey tabip beni tedaviden vazgeç. Derman 

kılma. Çünkü beni öldürecek zehir, senin dermanmdadır.”
Doktor, maddi beden hastalıklarını tedavi eder. Onun için şair doktora 

“hiç boşuna uğraşma” diyor. Ayrıca doktorlar, aşk derdine ilaç veremezler ve 
çare bulamazlar.

Aşk derdi manevidir. Aşkı tedavi edince, âşık manen ölür. Aşk derdinden 
memnun olduğu ve bununla yaşadığı için, derdinin iyileşmesi, Fuzuli’nin ölümü 
demektir. Şair aşksız yaşayamayacağını söylüyor. Tasavvufi bakımdan da îlahi 
aşktan kurtulmak, âşık için manevi ölüm demektir (İpekten 1996: 194):

Aşk derdiyle hoşem el çek ilâcumdan tabîb 
Kılma dermân kim helâküm zehri dermânundadur 
(Fuzûlî, G. 85/2)

Âşık, aşk derdiyle sağlığına kavuşur. Bundan dolayı, bu derde derman 
bulmaya çalışan, âşığın düşmanıdır, dostu değil.

Aşk derdiyle olur âşık mîzâcı müstakim 
Düşmenümdür dostlar bu derde dermân eyleyen 
(Fuzûlî, G. 221/7)

Fuzûlî’nin, aşk yolunda derdi çoğaldıkça sevinci artar, memnun olur. 
Çünkü aşk derdi, bir nimettir. Nimette elbette ki şükür ister. Şükredilince nimet 
de artar:

Çok oldukça gam u derdüm reh-i aşk içre hoş-hâlem 
Fuzûlî şâd olup şükr etmeyem mi ni'metüm artar 
(Fuzûlî, G. 71/7)

3. Aşk Derdinin Dermanı
Aşk derdine deva olacak tabip, âşığı, aşk derdine düşüren sevgilidir:
Beni bu derd-i aşka sen bırakdun 
Yine sensün bu derdümün tabibi 
(Nesîmî, G 433/2)

Aşk derdinin dermanı, sevgilinin dudağı yani tasavvufi anlamıyla fenafil- 
lâhtır. Hakkın varlığında kendi varlığını yok etmektir:

Ol Muhammed hürmetiyçün derdine bu Şeyhi’nün 
Olmaya dilber lebünden özge hîç dermanlar 
(Şeyhî, G. 62/7)
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“Dünyada her derdin dermanı bulunur. Senin aşkın, ne müşkil dert imiş ki 
onun dermanı yoktur.”

Aşk derdinin devası, sevgilinin vuslatıdır. Bu olmadıkça âşık hiçbir şeyle 
teselli bulamaz. Sevgili, Allah olduğu zaman, gerçek anlamda vuslat, ölüm ile 
Allah’a kavuşma şeklinde gerçekleşeceğinden yine bu dünyada çaresi yoktur 
(İpekten 1996: 210):

Ne müşkil derd olursa bulunur âlemde dermânı 
Ne müşkil derd imiş aşkun ki dermân eylemek olmaz 
(Fuzûlî, G. 112/2)

Bildirimizi son olarak Fuzûlî’nin şu meşhur beytiyle bitirelim. Şair niyaz 
makamında Allah’a derdini arz ediyor:

Kamu bîmârma cânân devâ-yı derd ider ihsân 
Niçün kılmaz bana dermân beni bîmâr sanmaz mı 
(Fuzûlî, G. 264/2)

Sonuç
Sonuç olarak kısaca şunları söyleyebiliriz. Çok çeşitli konularda söz söy

leyen divan şairleri dert ve dermanı da şiirlerinde ele almışlardır. Derdi, bedene 
ait hastalık ve aşk derdi olarak iki gruba ayıran şairler, derdine göre dermanı da 
sunmuşlardır.
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Hz. EYYÛB’ÜN SABRINDAN 
GÜNÜMÜZ İNSANINA MESAJLAR

Yrd. Doç. Dr. Levent Bilgi

Dünya macerasında hepimiz yaralı varlıklarız. Burada Hz. Eyyûbün ma
cerasından kalplerimize değen kelimeler söylemek istiyorum. Çünkü hala insan
ların sözlerle değişebileceklerine inanıyorum. Kelimeler ruha dokunur, ruhu ka
natlandım. Hz. Eyyûb, bin yıllar öncesinden günümüz insanına, günümüz insa
nının problemlerine bir ışık tutan soylularmdandır. Eyyûbün sabrı bizi umuda 
tutunmaya çağırır.

Ani tatminler ve hız çağında pek de sevilen bir kelime değildir sabır. Biz 
her an bir yerlere yetişmeye ayarlı, aceleci, insanlara çarpıp, ezip geçmeyi hakkı 
sayan varlıklarız. Hiç birimiz beklemek, sabretmek istemiyoruz. Her şeyi he
mencecik istiyor ve sahip olamadığımızda da öfkeleniyoruz.

Sabırsızlık çağında beklemek sanatını kaybedeli çok oldu. Dikkatler her 
zamankinden fazla uçucu, pek çok insan karşısındakinin konuşmasını bitirmesi
ni bile bekleyemiyor artık.

Sabır, zamanın kaçınılmaz akışıyla, zamanın gerçekleriyle yüzleşebil- 
mektir. Hayatın koşuşmaları arasında, ebediyetin parıltılarını hissedebilmektir.

Telaş, acelecilik, sabırsızlık, ölüm korkusu ile ilintili bir hastalıktır. Cep 
telefonlarının, feyslerin, internetin insana hakim olduğu bu çağda, Hz. Eyyûbün 
sabrına her zamankinden daha çok ihtiyacımız var.

Eyyûbün sabrı, var olan zamanın mutlak ve değişmez olmadığını söyler 
bize. Hayat, içinde bulunduğumuz şartlar, sıkıntılar, ama her şey geçicidir. Fa
nidir. Bir tek Allah bakidir. Yüzünü göklere çevirip, “Bu da geçer ya Hu” diyen 
bilge insanlar, dertlerin geçici olduğuna, onların içine gömülüp kalmamak ge
rektiğine işaret ederler.

Bizler İbrahim Hakkı gibi “Mevla görelim neyler/Neylerse güzel eyler” 
diyen bir geleneğin çocuklarıyız. Zaman nihayetinde Rabbimize kavuşacağımız 
günlere gebedir. Allah şerri bade etmeyendir. Şer gibi görünen şeylerin içinde 
bile nice hayırlar gizlidir. Şu an bize dert veren konular, yarın bize güç verebilir. 
Asıl dert, asıl bela, Eyyûb gibi malını mülkünü kaybedip, hastalıklara uğramak 
değildir. Asıl musibet, o malın ve sıhhatin asıl sahibini unutup, malına, sağlığı
na güvenmektir. Bela vereni bulduysan, en büyük nimeti, sefayı, gerçek huzuru 
buldun demektir.

Sabır beklemeyi bilmektir. Olgunlaşmanın, insan-ı kamil olmanın yolu 
sabretmeyi öğrenmekten geçer. Hz. Eyyûbün günümüz insanına verdiği en gü
zel mesaj sabır. Sabır, başkalarının yaşayışlarına, tercihlerine saygı göstermek
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tir. Varlığı Rabden bilmek, Rabbin en güzel mahlûku olan insanı sadece insan 
olduğu için sevmektir.

Yaşadığımız şişkin egolar çağında Hz. Eyyûbten öğreneceğimiz çok şey 
var. Bugün hiper Kapitalizmin insana maliyeti mutsuzluk, depresyon, savaşlar, 
ölümler ve modem köleliklerdir. Oysa her an gidecekmiş gibi, her an her şey 
bitecekmiş gibi yaşamak mümkündür. Dünya, Polyana gibi sadece pozitif duy
guları görerek yaşayacağımız bir piknik yeri değildir. Hz. Eyyûb bize musibet
ler içindeki özgürlüğü öğreten peygamberdir. Hayat kocaman bir şifa arayışıdır. 
Aklını ilme, kalbini Allah’a açmayana şifa yoktur. Musibet içindeki rahmeti 
göremeyen şifa bulamaz.

Modem çağda pek çoğumuz hayatı “yaşamıyor gibi” yaşıyoruz. Canlılı
ğımız kaybolmaya yakın. Varoluşsal boşluğumuz her yanımızı endişelerle kap
lamış. Kronik bir sıkıntı ve mutsuzluk her yanımızı sarmış. Hz. Eyyûb ile Şanlı
urfa, dünyanın ağırlıklarından, koşuşmalarından yalnızlığımıza dönmenin, kendi 
içimize bakmanın kutsal başkentidir. Şanlıurfa, Peygamberlerin mesajlarıyla, bu 
huzursuz çağa yankılanan İlahi nefesleriyle, ruhumuzu imanın huzuruyla doldu
ruyor. Hz. Eyyûb Allah’a tevekkülün, Allah’la sevgili olmanın iklimidir.

Hz. Eyyûb kıssasının günümüz insanına bakan bir başka metaforu da ma
ğaradır. Mağara kendi mhumuza çekilmek, dünyevileşme oyununa katılmamak
tır. Günümüzün kapitalist köleleştirmelerine karşı dik durmak, kendimize döne- 
bilmektir. Mağara günlük hayatın koşuşturmalarına kendimizi kaptırmadan, ru
humuzu geride bırakmadan yaşamaktır. Hz. Eyyûbün mağarası öze doğru yol
culuktur. İnsanın daima bir gurbet üzerine yaşadığının mesajıdır. Mağara hiçbir 
yerin bize yurt olmadığının, özlediğimiz, ruhumuzun tatmin olacağı yerin çok 
uzaklarda olduğunun sembolüdür. Yola çıktık, çünkü hiçbir yer ve hiç kimse 
bizim için yerleşmeye değmez. Hz Eyyûb yolun sarhoşu. Mağarasından yola 
çıktı, çünkü dünyanın değil, uzakların fısıltısı başını döndürüyordu. Yaralannın 
sadece mağarada, yolda olmakla şifa bulacağını biliyordu. İçimizdeki boşluğu 
sadece yol onaracaktı. Yola çıktık, çünkü yaralarımız vardı. Doğduğumuz gün
den beri ruhumuz sızlıyordu. Biz de başkaları gibi hayatı emniyet şeridinden gi
derek yaşayabilirdik. Ama o zaman onulmaz yaralarımız derinlerden bir yerler
de kanayıp sızlamaya devam edecekti. Nietzsche gibi gelenekselleşmiş ve put
laşmış Tanrımız ölecekti. Hz Eyyûb gibi mağaraya, içimize doğru yolculuğa çe
kilemezsek içimiz nasıl zenginleşecek, nasıl çöl susuzluğundan kurtulabilecek?

Ruhumu Sana katmalıyım Eyyûb. Senin Rabbi bulma macerana bugün 
her şeyden çok ihtiyacım var. Farkındalığın artışının bedelini ızdırapla ödesem 
de, Sen bize öğrettin: Izdıraplardan öğreneceğimiz çok şey var. Sen bize dertle
rin, çilelerin bizi büyüttüğünü öğrettin, dertlerimizi modem oyuncaklarla uyuş- 
turmamayı öğrettin. Izdıraplarımızm içinden hayatı, varlığı sorgulayan bir tavır 
çıkarttın. Durup Senin nefesinle, hayatı, varlığı sorgulamaya katılmalıyım
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Eyyûb. Acılarımızda çok hikmetler saklı olduğunu, hayatın bir hikmetler şöleni 
olduğunu bize Sen öğrettin.

Son olarak; Hz. Eyyûb ün mesajı, Kapitalizm yarışında birbirini gırtlakla- 
yan modem köleler değil; aklını ve kalbini tefekküre, imana açmış gönül erleri 
için anlamlı. Hz. Eyyûb, Hakikat karşısında baştan çıkmaya hazır, kendi kendi
sinden bile kuşku duyan tedirgin ruhlar için konuşur. Hz. Eyyûb, Tekinsiz böl
geye girdiğinde âşinâ olandan, geleneksel olandan, her daim olagelenden imdat 
istemeyen; kaybolmayı ve değişmeyi göze almış ateşli sineler için seslenir asrı
mıza. Hz. Eyyûbün mesajı, Haritalarını çoktan yırtıp atmış olanlar, değişime ve 
inancın nefesine, kendini yenilemeye hazır olanlar içindir.

Sabret, Şükret ve Seyret diyor Mevlana.
Bırak hakikat incitsin seni, bir yalan avutacağına.
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RİSALE-İ NUR’DA SABIR KAHRAMANI 
HZ.EYYÛB VE SAİD NURSİ

Mehmet Akbaş1

Özet
Sabrın doğru anlaşılması da, en az sabır kadar önemlidir. Bela ve musi

betler geldikten sonra sabır etmek esas olmakla beraber, İslamiyet, o musibetle
rin gelmemesi için önceden tedbir alınmasını emreder. Bu gün dünyanın birçok 
yerindeki Müslümanların çektiği sıkıntı ve ızdıraplarm altında Hak olanı yap
mamak, Cenab-ı Hakk’ın emir ve yasaklarına riayet etmemek yatar.

İnsanlık tarihinde, sabır ve teslimiyetin timsali olarak kabul edilen 
Hz.Eyyûb (as)'ın İmtihan yeri olan bu dünyada, bir servete sahip olmak, dünye- 
vileşmede ve Allah'ın emirlerinden uzaklaşmada önemli bir etken olmasına 
rağmen, hiçbir zaman Allah'a kulluğunda eksikliğe sebep olmamıştır. Sabır kah
ramanı Hazret-i Eyyûb Aleyhisselâm'm münacatı, hem mücerreb, hem tesirli
dir.

Üstad Bediüzzaman "İkinci Lem'a" adlı risalesinde Hz. Eyyûb kıssasını 
çerçevesinde hastalıklara nasıl bakılması gerektiğini inceleyerek insanlann şek
vaya değil şükre ve tefekküre yönelmesi gerektiğini vurgular. Risale-i Nur Kül- 
liyatı’nda sabır için yapılan bir sınıflandırma anlatılacak.Bediüzzaman Said 
Nursi’de sabır ve metanet incelenecektir.Çağımızın Sabır Kahramanı 
Bediüzzaman Said Nursi’nin hayatında sabır ve sonucunda oluşan müsbet hare
keti üzerinde durulacaktır.

Anahtar terimler: Sabır, Metanet, Hz. Eyyûb ,Risale-i Nur’da Sabır, 
Said Nursi sabır ve Metanet, Müsbet hareket, Sabır Kahramanı, Musibet, Hasta
lık

GİRİŞ
Sabır kelimesinin sözlük anlamı, “Başa gelen üzücü olaylardan bela ve 

afetlere veya bir haksızlığa katlanma, tahammül göstererek Allah’a tevekkül 
edip, sıkıntılara göğüs germe” olarak kaydedilmektedir. Metanet ise, sağlamlık, 
dayanıklılık diye ifade edilmektedir. Sabrın doğru anlaşılması esastır. Sabrın 
doğru anlaşılması da, en az sabır kadar önemlidir. Bela ve musibetler geldikten 
sonra sabır etmek esas olmakla beraber, İslamiyet, o musibetlerin gelmemesi 
için önceden tedbir alınmasını emreder.

Bu gün dünyanın birçok yerindeki Müslümanların çektiği sıkıntı ve 
ızdıraplarm altında Hak olanı yapmamak, Cenab-ı Hakk’ın emir ve yasaklarına

1 Şanlıurfa Türkiye Yazarlar Birliği, Şanlıurfa Kent Konseyi yönetim kumlu üyesi 
email:akbasl296@hotmail.com
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riayet etmemek yatar. Hukukun müdafaası ve hayatın muhafazası, maddi ve 
manevi sahada terakki etmeğe bağlıdır ki, bunun da yolu çalışmak ve azami 
gayretten geçer.

Sabır ve metanet her dava adamının taşıması gereken vasıflardır. Kuran ı 
Kerim’de, “Andolsun biz sizi biraz korku, biraz açlık, biraz da mallardan, can
lardan ve ürünlerden eksiltme ile imtihan edeceğiz. Müjdele o sabredenleri!” 
2“Şimdi sen onların dediklerine sabret” 3“Sabret! Senin sabnn ancak Allah’ın 
yardımı iledir. Onlardan yana üzülme. Tuzak kurmalanndan dolayı da sıkıntıya 
düşme.” 4Denilmektedir.

Kuran ı Kerim’de 90 kadar ayet sabrı anlatmaktadır. Konu ile ilgili birkaç 
hadis daha zikredecek olursak, "Allah sabredenler ile beraberdir." "Sabır bütün 
huzur ve rahatın anahtandır.","Sabreden zafere ulaşır.","Sabır, ferahlık ve geniş
liğin anahtandır.","Acele şeytandan, teenni ve sabır Allah 'tandır.",“Sabır amel
lerin en efdali, zor olanıdır.”

SABIR KAHRAMANI HZ. EYYÛB (AS)
İnsanlık tarihinde, sabır ve teslimiyetin timsali olarak kabul edilen 

Hz.Eyyûb (as)'ın İmtihan yeri olan bu dünyada, bir servete sahip olmak, dünye- 
vileşmede ve Allah'ın emirlerinden uzaklaşmada önemli bir etken olmasına 
rağmen, hiçbir zaman Allah'a kulluğunda eksikliğe sebep olmamıştır. Peygam
berlikle görevlendirildikten soma, bütün mal ve mülkünü kaybetti. Bu kayıplar 
karşısında hiçbir telaş göstermediği gibi metanetini korudu. Servetini kaybettik
ten soma, onun manen yücelmesine vesile olacak ağır bir hastalığa tutuldu. Yıl
larca süren hastalığına rağmen hiçbir zaman halinden ve hastalığından şikâyet 
etmedi.

Ancak, hastalık giderek yayıldı ve kalbi ile diline de sirayet etmeye 
başladı. İbadet ve zikir mahalli olan kalp ve diline hastalığın sirayet etmesi, te
laşa düşmesine sebep oldu. Çünkü gereğince ibadet edememenin ızdırabım his
setmeye başladı. Artık istediği gibi dua ve niyazda bulunamıyordu. İstirahatı 
için, Cenab-ı Hak'tan talepte bulunmadığı gibi, hastalığının şifası için de her
hangi bir duada bulunmadı .Hz Eyyûb (a.s.) hastalığından dolayı hiç şikayetçi 
olmamış. Devamlı sabır göstermiş. Hatta yaslandığı kaya sabır testinden geçe
memiş ve çatlamış.Çünkü, şikayetçi bir duruma düşmek istemiyordu. Ancak, bu 
sefer durum farklı olup ibadetine mani teşkil edince Allah'a yalvarmaya başladı.

"Ya Rab! Zarar bana dokundu. Lisanen zikrime ve kalben ubudiyetime 
halel veriyor". "Başıma bu dert geldi. Sen, merhametlilerin en merhametlisisin"

zBakara Suresi 155
3Sad Suresi 38
4Nahl Suresi 127

544



5diyerek yalvardı. Samimi bir şekilde yapılan bu duaya Cenab-ı Hak tarafından 
cevap verildi.

Bediüzzaman şöyle ifade eder:
" Pek çok yara, bere içinde epey müddet kaldığı halde, o hastalığın azîm 

mükâfatını düşünerek kemal-i sabırla tahammül edip kalmış. Sonra yaralarından 
tevellüd eden kurtlar, kalbine ve diline iliştiği zaman, zikir ve marifet-i 
İlahiyenin mahalleri olan kalb ve lisanına iliştikleri için, o vazife-i ubudiyete 
halel gelir düşüncesiyle kendi istirahatı için değil, belki ubudiyet-i İlahiye için 
demiş: "Ya Rab! Zarar bana dokundu, lisanen zikrime ve kalben ubudiyetime 
halel veriyor." diye münacat edip, Cenab-ı Hak o hâlis ve safı, garazsız, lillah 
için o münacatı gayet hârika bir surette kabul etmiş. Kemal-i afiyetini ihsan edip 
enva'-ı merhametine mazhar eylemiş.”

Böylece, insanlık tarihinde sabrın sonundaki büyük mükafatı kazanarak, 
büyük bir emsal teşkil etti. Üstad Bediüzzaman "İkinci Lem'a" adlı risalesinde 
Hz. Eyyûb kıssasını çerçevesinde hastalıklara nasıl bakılması gerektiğini ince
leyerek insanların şekvaya değil şükre ve tefekküre yönelmesi gerektiğini vur
gular.

Bediüzzaman bu dersi de şöyle ifade eder:
“Hazret-i EyyûbAleyhisselâm'm zahiri yara hastalıklarının mukabili bi

zim bâtını ve ruhî ve kalbî hastalıklarımız vardır. İç dışa, dış içe bir çevrilsek, 
Hazret-i Eyyûb'den daha ziyade yaralı ve hastalıklı görüneceğiz. Çünki işledi
ğimiz her bir günah, kafamıza giren her bir şüphe, kalb ve ruhumuza yaralar 
açar. Hazret-i Eyyûb Aleyhisselâm'm yaraları, kısacık hayat-ı dünyeviyesini 
tehdid ediyordu. Bizim manevî yaralarımız, pek uzun olan hayat-ı ebediyemizi 
tehdid ediyor. O münacat-ı Eyyûbiyeye, o Hazretten bin defa daha ziyade muh
tacız. Bahusus nasıl ki o Hazretin yaralarından neş'et eden kurtlar, kalb ve lisa
nına ilişmişler; öyle de; bizleri, günahlardan gelen yaralar ve yaralardan hâsıl 
olan vesveseler, şübheler (neûzü billah) mahall-i iman olan bâtm-ı kalbe ilişip 
imanı zedeler ve imanın tercümanı olan lisanın zevk-i ruhanîsine ilişip zikirden 
nefretkârane uzaklaştırarak susturuyorlar. Evet günah kalbe işleyip, siyahlandıra 
siyahlandıra tâ nur-u imanı çıkarıncaya kadar katılaştırıyor. Her bir günah için
de küfre gidecek bir yol var. O günah istiğfar ile çabuk imha edilmezse, kurt 
değil, belki küçük bir manevî yılan olarak kalbi ısırıyor. "6

Beş nükteden oluşan bu lem'anm birinci nüktesinde, Hz. Eyyûb (as) du
rumunun bizden pek de farklı olmadığı belirtilir. Onun yaralan zahiri, bizimki 
ise batimdir. İç dışa, dış içe çevrilse hakikat görülecektir. Bu zamanın manevi 
hastalıklanndan kurtularak biz insanlarda Hz. Eyyûb kurtuluşuna ermeye muh

5Enbiya; 83
6Nursi, B.S. Lem’alar, s.8
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tacız. İkinci nüktede, musibet ve hastalıklardan şekvaya insanların haklarının 
olmadığı ispatlanılır. Üçüncü nüktede, musibet ve hastalıkların düşünülmesi 
dikkatlerin o noktalara verilmesi elemleri deşeceğinden nazarların musibetler
den uzak tutulması gereği anlatılır. Dördüncü nüktede sabır kuvvetinin gerektiği 
yerde kullanılması gereği anlatılır. Beşinci nüktede ise, asıl musibetin dine ge
len musibet olduğundan bahsedilerek, insanların maruz kaldıkları musibetlerin 
önemsememeleri tavsiye edilir. Çünkü maddi musibetler büyük gördükçe bü
yür; küçük gördükçe küçülür. Hem bazan de insanın musibet olarak algıladığı 
şey, bir lutf-u ilahi olabilir, yani kendisi için çok yararlı sonuçlara vesile olabi
lir.

RİSALE-İ NUR KÜLLİYATTNDA SABIR için şöyle bir sınıflandırma 
yapılır:

“Sen üç sabır ile mükellefsin: Birisi taat üstünde sabırdır. Birisi: 
Masiyetten sabırdır. Diğeri: Musibete karşı sabırdır.” Bediüzzaman insanların 
bu üç çeşit sabır ile mükellef olduğunu bunun müsibette yani bela ve afetler 
geldiğinde, masiyette yani günaha karşı direnmede taatte, yani ibadet etmede ve 
sürdürmede sabır göstermek olduğunu ifade etmektedir.

“TAAT ÜSTÜNDE SABIR,”
İnsanın salih amel konusunda usanç duymaması, nefsinin bütün itirazları

na, şeytanın bütün oyunlarına karşı taviz vermeden daima ilerlemesi
dir. Bediüzzaman Hazretleri İBADETLERE KARŞI SABIRT Sözler isimli es
rinde şöyle açıklıyor.

Üçüncü İkaz:
Ey sabırsız nefsim! Acaba geçmiş günlerdeki ibadet külfetini, namazın 

meşakkatini ve musibet zahmetini bugün düşünüp muzdarip olmak; hem gele
cek günlerdeki ibadet vazifesini, namaz hizmetini ve musibet elemini bugün ta
savvur edip sabırsızlık göstermek hiç akıl karı mıdır? (...) Madem hakikat böy- 
ledir. Akıllı isen, ibadet cihetinde yalnız bugünü düşün. Ve “Bugünümün bir sa
atini, ücreti pek büyük, külfeti pek az; hoş, güzel ve ulvi bir hizmete sarf ediyo
rum.” de. O vakit senin acı usancın, tatlı bir gayrete inkılâp eder.

İşte, ey sabırsız nefsim! Farzları ve emirleri yerine getirmek hususunda 
sabretmelisin.

Bu ikazdan anladık ki, Cenab-ı Hak insana günlük bir sabır kuvveti ver
mektedir

Bu sebeple de o günkü sabrını dağılmamalı ve şöyle düşünmeli: “İkindi 
namazım kıldım. Artık kılacağım farz bir namaz yok. Akşam namazı mı? Daha 
akşam gelmedi ki. Belki akşama çıkarım belki çıkamam. Eğer çıkarsam, Rab
bim o namazı kılacak kadar bana yine sabrı gönderir. O namazı güneş batınca 
düşünürüm.”
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O halde ey namaz kılmayan insan! Sen de sabrım böyle günlük kullan. 
Hatta namazlık kullan. Zira bir dahaki namaz vaktine çıkacağın hususunda elin
de bir senedin yok. Her namazını, kıldığın son namaz kabul et. Bu sayede na
maz sana usanç vermeyecek ve her namazını son namazın gibi şevkle ve zevkle 
kılacaksın.7

Sabır Kuvvetini Akıllıca Kullanmak
Nefis diyor ki: “Namaz iyidir. Fakat her gün her gün beşer defa kılmak 

çoktur.Bitmediğinden usanç veriyor.”
Üçüncü İkaz’da Bediüzzaman bir tesbit yapıyor: Nefsin elinde muazzam 

bir sabır kuvveti vardır. Şu an’a kâfi gelir.însan ruhundaki büyük sabır kuvveti, 
şu an verilen her türlü derde, acıya, kedere, sıkıntıya, üzüntüye dayanmaya ye- 
terlidir.Ama insan sabır kuvvetini sağa ve sola, yani geçmişe ve geleceğe dağı- 
tıyor.Hazırda bir kuvvet kalmıyor. Bu durumda insan, hazırdaki bir acıya, derde 
ve sıkıntıya dayanamıyor, of of çekiyor. Yorgun ve bitkin düşüyor.

Nefis Sabırsızdır
21. Söz’de Üstad Hazretleri, ‘Cenâb-ı Hakk’ın sana verdiği sabır kuvve

tini, eğer yanlış yolda dağıtmazsan, her meşakkate ve her musibete kâfi gelebi
lir. Ve o kuvvetle dayan.Üçüncü İkaz, namaza karşı tembellik gösteren nefse 
sabır dersi veriyor. Nefis sabırsızdır.Namazı terk edişinin önemli bir sebebi sa
bırsızlığıdır. Oysa bilir ki, namazın mükâfatı çok büyüktür ve doğrudancennettir.

Öyle bir cennet ki, tam da nefsin arzuladığı damak tadına uygun! Namaz- 
sızlığın da cezası ve pişmanlığı çok büyüktür.Nefis bunu bilir; ama bu kâr et- 
mezîNefis itaat etmek istemez! Nefis yine de namaza karşı ihmalkârdır. 
Nefis, kendisinin ebedî dünyada yaşayacağını vehmediyor ve eldeki hazır sabır 
kuvvetini dağıtıyor.

“MASIYYETTEN SABIR,” günah işlememeye sabretmek demektir. İn
sanı kötülüğe teşvik eden nefsinden, günahlarla kaynaşmış toplum hayatına ka
dar nice düşmanlara karşı yılmadan çarpışmak ve bütün engelleri aşmakta az
minden bir şey kaybetmemek sabrın ikinci koludur.

Bediüzzaman Hazretleri MASIYETTEN SABIR’ı Kastamonu Lahikasın
da yazdığı bir mektupta şöyle açıklıyor.

“Aziz, sıdık kardeşlerim, bugünlerde, Kur'an-ı Hakimin nazarında, iman
dan soma en ziyade esas tutulan takvâ ve amel-i salih esaslarını düşündüm. 
Takvâ, menhiyattan ve günahlardan içtinab etmek ve amel-i salih, emir daire
sinde hareket ve hayrat kazanmaktır. Her zaman def-i şer, celb-i nefarâcih ol
makla beraber, bu tahribat ve sefahet ve câzibedar hevesat zamanında bu takvâ

7 Sözler
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olan def-i mefasid ve terk-i kebairüssü'l-esas olup büyük bir rüçhaniyetkesb et
miş. Bu zamanda tahribat ve menfî cereyan dehşetlendiği için, takvâ bu tahriba
ta karşı en büyük esastır. Farzlarını yapan, kebireleri işlemeyen, kurtulur. Böyle 
kebair-i azime içinde amel-i salihin ihlasla muvaffakiyeti pek azdn. Hem, az bir 
amel-i salih, bu ağır şerait içinde çok hükmündedir.

Risale-i Nur şakirtlerinin, bu zamanda en mühim vazifeleri, tahribata ve 
günahlara karşı takvâyı esas tutup davranmak gerektir. Madem her dakikada, 
şimdiki tarz-ı hayat-ı içtiamiyede yüz günah insana karşı geliyor; elbette takvay
la ve niyet-i içtinabla yüzer amel-i sâlih işlenmiş hükmündedir.” 8

“MUSİBETE KARŞI SABIR” ise, inşam bir imtihan olarak yoklayan ve 
onun manevî terakkisinde büyük rol oynayacak olan hastalıklara, musibetlere, 
kıtlıklara, yokluklara, ölümlere, ayrılıklara karşı sabır göstermektir. Bu sabır, 
insan iradesinin Allah’a tevekkül etme, O’ndan yardım dileme ve O’nun takdi
rine razı olma vadisinde verdiği büyük bir mücadeledir. Bediüzzaman Hazretle
ri MUSİBETLERE KARŞI SABIR’I Hastalar Risalesinde şöyle açıklıyor.

Birinci Devâ: Ey biçare hasta! Merak etme, sabret. Senin hastalığın sana 
dert değil, belki bir nevi dermandır

İkinci Devâ: Ey sabırsız hasta! Sabret, belki şükret. Senin bu hastalığın, 
ömür dakikalarını birer saat ibadet hükmüne getirebilir. Hastalık gibi zahirî bela 
ve musibetlerin manevî kazançları çoktur. Birçok İslâm âlimi gibi Said-i Nursi 
bu hastalığı ibadet olarak görmektedir. Saidi Nursi’ye göre ibadetler çeşit çeşit
tir. İmkân dâhilinde normal (müspet) şartlarda yapılan ibadetler vardır ve olum
suzlukların bir araya geldiği zor ve olağanüstü (menfî) şartlarda yapılan ibadet
ler vardır. Menfî şartlarda yapılan ibadetlerde bir hasta, zaafını ve aczini hak- 
ka’l-yakîn hissedeceği için, Yaratan’a iltica edercesine teveccüh eder ve halis 
bir şekilde ubûdiyetini yani riyasız olarak kulluk görevini yerine getirir ,9

Dördüncü Devâ: Ey şekvâcı hasta! Senin hakkın şekvâ değil, şükürdür, 
sabırdır. Çünkü senin vücudun ve âzâ ve cihazatm, senin mülkün değildir. Sen 
onları yapmamışsın, başka tezgâhlardan satın almamışsın. Demek başkasının 
mülküdür. Onların mâliki, mülkünde istediği gibi tasarruf eder.

Sekizinci Devâ: Ey âhiretini düşünen hasta! Hastalık, sabun gibi, günah
ların kirlerini yıkar, temizler. Hastalıklar keffâretü'z-zünub olduğu hadis-i sa
hihle sabittir. Hem hadiste vardır ki, "Ermiş ağacı silkmekle nasıl meyveleri dü
şer; imanlı bir hastanın titremesi de öyle günahları silker."

On Birinci Devâ: Ey sabırsız hasta kardeş! Hastalık, hazır bir elemi sana 
vermekle beraber, evvelki hastalığından bugüne kadar, o hastalığın zevâlindeki 
bir lezzet-i mâneviye ve sevabındaki bir lezzet-i ruhiye veriyor. Madem bu saat

8 Kastam onu Lahikası
9Hastalar Risalesi; İkinci Devâ
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ten evvelki hastalık zamanları ise sürür veriyor. Ve madem, yine bu saatten son
raki zaman mâdum, hastalık mâdum, elem mâdumdur. Sen, Cenâb-ı Hakkın sa
na verdiği bütün sabır kuvvetini böyle sağa sola dağıtma, bu saatteki eleme kar
şı tahşid et, "YâSabûr" de, dayan.10

Said-i Nursi’nin tespitlerine göre, hastalığa yakalanmış kişiler hasta ol
mayanlara göre özellikle kulluk ve ahiret bilinci açısından daha ileri bir nokta
dırlar. Dikkat ettim ki: Hangi hastalıklı genci gördüm; sair gençlere 
nisbetenâhiretini düşünmeye başlıyor. Gençlik sarhoşluğu yok. Gaflet içindeki 
hayvânîhevesattan bir derece kendini kurtarıyor” 11 Said-i Nursi bu yaklaşımla
rını bizzat genç hastalara da şu şekilde yansıtmaktadır: “Sen hastalık gözüyle, 
herhalde gideceğin bir menzilin olan kabrini ve daha arkasında uhrevî menzille
ri görürsün ve onlara göre davranıyorsun. Demek senin için hastalık (manevî) 
bir sıhhattir; bir kısım emsalindeki sıhhat bir (maddî) hastalıktır” 12

Nitekim Said-i Nursi, hastalığa nasıl bakmamız ve hastalığın derecesine 
göre nasıl bir tavır almamız gerektiği noktasında bize aşağıdaki kısa cümlesi ile 
aydınlatmaktadır: “İşte hastalık bu nokta-i nazardan hiç aldatmaz bir nâsih 
(nasihatçı) ve ikaz edici bir mürşiddir. Ondan şekva değil, belki bu cihette ona 
teşekkür etmek, eğer fazla ağır gelse sabır istemek gerektir” 13

Bediüzzaman Hazretleri'nin hayat boyu çektiği zorlukları, dayandığı sı
kıntıları düşününce insanın aklına kendi hayatımızın ne kadar rahat ve kolay ol
duğunu hatırlaması geliyor. Musibete karşı sabır konusunu eserlerinde genişçe 
işleyen Said Nursi, insanın Allah’ın eseri olduğunu eser sahibinin eser konu
sunda istediği tasarrufu yapacağını anlatır. Her işinde hikmet olan Allah’ın icra
atına tevekkül ile mukabelede bulunmak gerektiğini kaydeden Bediüzzaman, 
şöyle der:

“Çok zahirî musibetler var ki; İlahî birer ihtar, birer ikazdır ve bir kısmı 
keffaret-üz zünubdur ve bir kısmı gafleti dağıtıp, beşere aczini ve za'fmı bildire
rek bir nevi huzur vermektir. Musibetin hastalık olan nev'i, sabıkan geçtiği gibi 
o kısım, musibet değil, belki bir iltifat-ı Rabbanidir, bir tathirdir. Rivayette var
dır ki: "Ermiş bir ağacı silkmekle nasıl meyveleri düşüyor, sıtmanın titremesin
den günahlar öyle dökülüyor." (5)

"Ve sabırsızlık ise Allah'tan şikâyeti tazammun eder. Ve efalini tenkid ve 
rahmetini ittiham ve hikmetini beğenmemek çıkar. Evet musibetin darbesine 
karşı şekva suretiyle elbette âciz ve zaîf insan ağlar; fakat şekva ona olmalı, on
dan olmamalı. Hazret-i YakubAleyhisselâmın "Ben derdimi de, üzüntümü de 
ancak Allah'a şikâyet ederim " demesi gibi olmalı. Yani: Musibeti Allah'a şekva

10Lem alar
"H astalar Risalesi; Beşinci Devâ.
12(Hastalar Risalesi; Beşinci Devâ).
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etmeli, yoksa Allah'ı insanlara şekva eder gibi, "Eyvah! Of!" deyip, "Ben ne et
tim ki, bu başıma geldi" diyerek, âciz insanların rikkatini tahrik etmek zarardır, 
manasızdır." Bediüzzaman hazretleri musibet ve hastalıklarda insanların şikâye
te üç nedenden dolayı hakları yoktur der.

1. Cenab-ı Allah insanı bir model yapmıştır vücudunda istediği gibi tasar
ruf eder.

2. Hayat musibetlerle, hastalıklarla tasaffi eder, kemal ve kuvvet bulur.
3. Bu dünya meydanı bir imtihandır ve hizmet yeridir. Lezzet ve ücret 

alma yeri değildir.

13Hastalar Risalesi; Ü çüncü Devâ. 
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Eyyûb Peygamber Biyografisi Üzerinden Eyyûbiye İlçesi 
Hakkında Sosyolojik Bir Değerlendirme1

Yrd. Doç. Dr. M ahm ut K aya2

Özet
Bu çalışma Eyyûb peygamber biyografisi üzerinden Şanlıurfa’nın 

Eyyûbiye ilçesinin sosyolojik bir değerlendirmesini konu edinmektedir. Hz. 
Eyyûb’ün yaşamındaki hastalık bir metafor olarak alınıp ilçenin problemleri 
hakkında sosyolojik bir analiz yapılması amaçlanmıştır. Bu bağlamda Eyyûbiye 
ilçesinin sosyal, kültürel, ekonomik yapısı, kent yaşamı ve kendilik boyutu, il
çenin mimari yapısı genel hatlarıyla kaynaklardan derlenen veriler ve gözlemler 
ışığında ele alınmıştır. 2012 yılında ilçe olan Eyyûbiyenin gerek nüfusun temel 
ihtiyaçları olan eğitim, konut, sağlık, istihdam alanlarında ve gerekse ilçenin 
mimari yapısı yollar, parklar ve yaşam alanları gibi ihtiyaçlar bakımından bir 
hayli kronik sorunlarla karşı karşıya olduğu açıktır. Bu nedenle ilçe yöneticile
rinin bir an önce çok boyutlu gelişme stratejileri geliştirmesi, maddi ve manevi 
kalkınma planlannı hayata geçirmesi gerekmektedir.

Anahtar Kavramlar: Hz. Eyyûb, Şanlıurfa, Eyyûbiye İlçesi, Kent Sos
yolojisi, Sosyal Yapı Analizi.

Giriş
Toplum bilimciler toplumları incelerken birçok diğer disiplinin kuram ve 

kavramlarından yararlanarak toplumu, kurumlan ve ilişki biçimlerini analiz 
ederler. Bazı kuramlarda toplum bir organizmaya benzetilir ve canlı organizma- 
lann özellikleri ile mukayese edilir. Toplumu yaşayan organizmalara benzeten 
teorisyenler, toplumlann da organizmaların geçirdikleri benzer süreçlerden 
geçtiklerini belirtmişlerdir. Toplumlann değişme modellerini, organizmaların 
hayat aşamalarına bağlayarak, doğum, büyüme, olgunlaşma, yaşlılık şeklinde 
belirleyen bir kısım teoriler bu grup içinde sayılabilir. Organizmacı teorilere, 
İbni Haldun, Oswald Spengler ve Amold Toynbee, Herbert Spencer örnek veri
lebilir.3 Bu kuramcılar, tıpkı canlılar gibi toplumlarm/kurumlarm da normal

1 Bu çalışma, 3-4 N isan 2015 tarihlerinde Şanlıurfa Eyyûbiye Belediyesi tarafından 
Eyyûb Peygam ber Sabır Günleri Etkinlikleri kapsam ında düzenlenen sem pozyum da 
sunulmuş bildirinin geliştirilm iş halidir.

2 H arran Üniversitesi Fen Edebiyat fakültesi Sosyoloji Bölüm ü Öğretim  Üyesi, m ah- 
m utkaya@ harran.edu.tr.

3 Konuyla ilgili bkz. Sosyolojiye Giriş, A nadolu Üniversitesi Y ayını No: 2551, A çık 
öğretim  Fakültesi Yayını No: 1521 Editör: N adir SUĞUR, Eskişehir, 2012., M ustafa
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(sağlık/düzen/uyum) ve anormal (hastalık / patoloji / kaos) hallerinin olduğunu 
ileri sürmüşlerdir. Dolayısıyla karşılaştırma sosyal bilimlerde bilimsel bilgi 
üretmenin önemli bir yoludur. Biz de bu yaklaşımdan yola çıkarak bir karşılaş
tırma yapmaya çalışacağız. Bu çalışmada, Eyyûb peygamberin yaşamında karşı
laştığı hastalık/sınanma durumu bir metafor olarak sembolik değere dönüştürü
lüp ilçenin mevcut koşullarıyla sosyolojik bir karşılaştırılması amaçlanmaktadır. 
Diğer bir deyişle Eyyûb peygamberin yaşadığı hastalıktan yola çıkılarak 
Eyyûbiye ilçesinin sosyal, ekonomik ve kültürel boyutta ne tür hastalıklara/ 
problemlere maruz kaldığı ana hatlanyla ortaya konulmaya çalışılacaktır.

Eyyûb peygamberin biyografisine bakıldığında bir zamanlar mal, evlat, 
hayvanlar, şan ve şöhret b akım ından  iyi bir seviyede olduğu ve sonrasında teker 
teker bunları yitirip bir imtihan vesilesi olarak meşakkatli bir hastalığa yaka
lanması ardından tekrar şifa bulup bolluk ve refaha kavuştuğu anlaşılmaktadır. 
Karşılaştırma yapılırken Eyyûb peygamberin biyografisi esas alınarak hayatına 
damga vuran hastalık ile Eyyûbiye ilçesinin sosyal, kültürel, ekonomik, mimari, 
demografik yapı gibi çeşitli boyutlarını kapsayan bir analiz takip edilmiştir. Söz 
konusu sorunlar elbette sadece Eyyûbiye ilçesini ilgilendirmemektedir. Benzer 
sorunlar şehrin tamamıyla da ilişkilidir. Ancak bu çalışmada değerlendirme 
Eyyûbiye ilçesi ile sınırlı tutulmuştur.

Eyyûb Peygamber’in Sınanması
Eyyûb (a. s), yaşadığı zaman ve soyu hakkında ittifak edilemeyen bir 

peygamberdir. Babasımn Hz. İbrahime iman ettiği, büyük atasının İshak (a.s) 
olduğu ve annesinin ise Lut (a.s)’ın kızı olduğu aktarılmaktadır.4 Eyyûb pey
gamber, mal, mülk, evlat olarak güçlü ve refah düzeyinin bir hayli yüksek ol
duğu bir zamanda sosyal, ekonomik ve beşeri anlamda tüm bu varlığa sahipken 
ilahi takdir gereği bir imtihanla sınanır. Bu durum Kuran-ı Kerim'de farklı yer
lerde geçer: Hz. Eyyûb (a.s.) hakkında bahsi geçen ayetler şunlardır: “Eyyûb de: 
“Başıma bir bela geldi, (sana sığındım), sen merhametlilerin en merhametlisi
sin” diye Rabbine nida etti.” “Kulumuz Eyyûb’ü de an. Bir zaman o, Rabbine 
şöyle nida etmişti: ‘Meşakkat ve acı ile bana şeytan dokundu.’ (Biz ona): ‘Aya
ğını yere vur! İşte sana yıkanılacak ve içilecek soğuk bir su’ dedik. Ve ona, bü
tün ailesini ve beraberlerinde bir mislini daha tarafımızdan bir rahmet olarak 
bahşettik ki, akıl sahipleri için bir ibret olsun”.5 Malı, mülkü ve evlatları elinden 
çeşitli sebeplerle alınarak sınanan peygamber, en son olarak da sağlığı ile sma-

DEM İRCİ, “M edeniyetlerde K riz ve Çöküş B elirtileri” D üşünce ve M edeniyet D ergi
si, Sayı 1, 2014, s.54-60.

4 A bdullah Aydemir, Hz. Eyyûb (A.S), D iyanet Dergisi, Sayı:4, 1975. s.239.
5 Kuran-ı K erim Enbiya Süresi 83., Sad, 41-43, bkz. http://w w w.kuranm eali.org, Erişim  

Tarihi: 08.02.2015.
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mp amansız bir hastalığa maruz kalır. Ve sonrasında çeşitli eziyetler geçirir an
cak sabrederek şifaya kavuşur. Eyyûb Peygamberin hastalık ve sıkıntılarla sı
nanması noktasından hareketle Eyyûbiye bölgesindeki halkın sosyal, ekonomik, 
kültürel durumu ve ilçenin mimari gelişimi bakımından büyük bir sınanma içe
risinde olduğunu ifade etmek abartı olmayacaktır. Bu sınanmanın temelini oluş
turan problemlerin en önemlisi ise uzun zamandır kırsaldan şehre yönelen göç 
olgusu ve bununla birlikte gelişen sonuçlarıdır. Nitekim göç sadece bir mekan 
değişikliği olmayıp çok boyutlu toplumsal bir olgudur. Dolayısıyla göç ilçenin 
maddi ve manevi birçok problemini üreten, besleyen ve büyüten bir unsurdur. 
Tüm sorunu göçe odaklamak elbette eksik bir değerlendirme olur. Şehre yapılan 
yoğun göç akınları karşısında zamanında gerekli önlemleri almayan yerel ve 
merkezi otorite konumundaki aktörlerinin sorumluluğu da akılda tutarak esas 
göçle oluşan problemleri tartışmak gerekir.

Eyyûb peygamberin bedenine nüfuz eden ve onun en temel ihtiyaçlarını 
bile karşılamasına imkan vermeyen hastalığı, toplumsal bünye için adeta bir 
hastalık olan düzensiz göç ve onun yol açtığı diğer problemleri değişik boyutlar 
şeklinde betimleyebiliriz. Bu bağlamda Eyyûbiye ilçesi tıpkı Eyyûb peygambe
rin hastalığı gibi sosyal, ekonomik, kültürel, eğitim, şehir/leşme ve sağlık gibi 
birçok konuda hastalığa benzeyen kronik problemlerle karşı karşıyadır.

Eyyûbiye İlçesinin Sosyolojik Değerlendirmesi
Şanlıurfa, tarihi çok eskilere dayanan bir şehirdir. Şehrin kadim bölgesi 

Harran 8 bin yıllık bir geçmişe sahip olup birçok medeniyete mesken olmuştur.6 
Yanı sıra bir tapmak olan Göbeklitepe’nin keşfiyle elde edilen bulgularda 12 
bin yıllık kalıntılara rastlanmıştır.7 Şehir Tevrat’da “Ur’el Keldanin” İncil’de 
“Ur” olarak geçmektedir.8 Nuh Tufan'ı sonra kurulan ilk 13 şehirden biri olarak 
kabul edilir. Makedonya kralı büyük İskender'in fethinden sonra “Edessa” diye 
isimlendirilmiştir. İslam fethine kadar Bizans'a bağlı kalan Urfa İslam fethinden 
sonra “Ruha” ismini almıştır. Daha sonra Osmanlı Devleti'nin son devirleri ve 
Cumhuriyet devrinde “Urfa” olarak nitelenmiştir.9 Şanlıurfa’nın önemli yerle
şim mekanlarından biri de şüphesiz ki Eyyûbiye bölgesidir. Eyyûbiye, 12 Ka
sım 2012'de TBMM'de kabul edilen 6360 sayılı kanun ile Şanlıurfa merkez il

6 Ali Bakkal, Harran Okulu, Şanlıurfa Valiliği İl K ültür Turizm  M üdürlüğü Yayınları, 
Şehir K itaplığı D izisi: 51, İstanbul.

7 Göbeklitepe tapınağı ilgili detaylı bilgi için bkz. http://gobeklitepe.info/tr/index.htm l, 
http://tr.w ikipedia. org/w iki/G% C3% B6beklitepe, Erişim  Tarihi:14.02.2015.

8 Türkiye’nin Sıhhi İçtimai Coğrafyası U rfa Vilayeti, Haz. M esut Elibüyük, A bdülkadir 
Güzel, Şanlıurfa Belediyesi K ültür ve Sosyal İşler M üdürlüğü Yayınları, A talay 
M atbaacılık, Ankara, 2010.
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çesinin ikiye bölünmesi sonucu ilçe olmuştur. 360.509 kişilik nüfusuyla Şanlı
urfa'nın en kalabalık ilçesidir.10 1950 yıllardan itibaren tüm Türkiye’de görülen 
kırsaldan şehre göçler Şanlıurfa’da da çeşitli düzeylerde gerçekleşmiştir. Özel
likle GAP projesi sonucu şehre göç daha da hızlanmıştır. Bu ve diğer sosyo
ekonomik gelişmelere bağlı olarak şehrin aşırı düzensiz göç alması beraberinde 
gelişme sorunlarını da getirmiştir. Eğitim, sağlık, istihdam, iskan, konut gibi 
birçok alanda önemli problemler yaşanmış ve bu problemler halen belirli ölçü
lerde sürmektedir. Şimdi ana hatlanyla Eyyûbiye ilçesini ilgilendiren boyutuyla 
konuyu biraz daha yakından ele alalım.

Şanlıurfa’daki genel eğitim sorunları Eyyûbiye ilçesinde daha da katmer
leşmiş görünmektedir. 2013 yılında Türkiye' de 6 ve daha yukarı yaşın üzerinde 
okuma yazma bilmeyen nüfus, % 4,0' dır. Yine aynı yıl Şanlıurfa ilinde okuma 
yazma bilmeyen kadınların oranı, % 8,16 iken, bu oran erkekler için %1,60 ol- 
muştur.(Bilinmeyen hariç) Şanlıurfa'da 741 bin 135 kadından 115 bin 129’u 
okuma yazma bilmemekte, 735 bin 128 erkekten ise 22 bin 548 i okuma yazma 
bilmemektedir. Eyyûbiye ilçesinde okuma yazma bilmeyen toplam 28 bin 996 
kişiden 4 bin 781 ’i erkek, 24 bin 215’i ise kadındır. Bu rakam Haliliye ilçesinde 
toplam 18 bin 066 kişiden okuma yazma bilmeyenlerin 2 bin 612’isi erkek, 15 
bin 454’ü ise kadındır. Yanı sıra Karaköprü ilçesi için okuma yazma bilmeyen 
toplam 4 bin 227 kişiden, 700 ‘ü erkek, 3 bin 527’si kadındır.11 Genel nüfus da
ğılımı içinde en kalabalık olan Eyyûbiye, eğitimdeki okuma yazma düzeyi ba
kımından da dezavantajlı konumdadır. 2013-2014 öğretim döneminde ilkokulda 
öğretmen başına düşen öğrenci sayısı, Türkiye genelinde 19 iken, Şanlıurfa 
ilinde 29'dur. Yine aynı öğretim dönemi için genel ortaöğretimde öğretmen ba
şına düşen öğrenci sayısı Türkiye genelinde 16 iken, Şanlıurfa ilinde 26'dır. 
2013-2014 eğitim öğretim yılı itibariyle bu rakamlar; ilkokul 29, Ortaokul 32, 
Genel lise 26, Mesleki ve Teknik liseler ise 24’tür. İlde, 2012 yılı itibariyle 10 
kütüphane 159 bin 767 kitap vardır.12 Bunlardan Eyyûbiye'nin merkez sınırlan 
içinde yer alan yoktur. Büyükşehir belediyesine ait Şair Nabi Kütüphanesi her 
ne kadar Eyyûbiye ilçesinin mevcut smırlanna yakın da olsa esasen merkezde 
olup ulaşımı problemlidir. Eğitimle ilgili temel problemlerin başında gelen 
derslik sorunu son yıllardaki yatıranlarla büyük ölçüde çözülmüş iken okul ter
ki, devamsızlık, mevsimlik öğrenci problemleri ve kızların okutulmasındaki 
ihmaller halen süre gelen ciddi problemlerdir. Yoksulluk eğitim süreçlerine ka

9 M ahm ut Karakaş, Cum huriyet Öncesi Şanlıurfa’da K ültür ve Eğitim , TC. Kültür 
Bakanlığı Y aym ları/1661, Ankara, 1995.

10 http://w w w.Eyyûbiye.bel.tr/Ilcem iz-26.htm l, E rişim  Tarihi: 08.02.2015.
11 TÜİK, Seçilmiş Göstergelerle Şanlıurfa, 2013.
12 TÜİK, a.g.e.
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tılımı engelleyen önemli bir etken olarak dikkat çekerken özellikle kızların oku- 
tulmamasında ise kültürel tutumlar karşımıza çıkmaktadır.

Türkiye’de olduğu gibi Şanlıurfa'da da 1950’li yıllara kadar nüfusun yo
ğunluğu kırsalda iken tarımda makineleşme, topraksızlık, miras ve kamulaştır
ma, arazilerin parçalanması ve kan davaları özellikle de GAP projesi gibi ne
denlerle şehre yoğun bir göç başlamıştır. Tarımda makineleşme, tarımda mülk- 
süzleşmeyi de arttırmıştır. Bunun sonucu olarak nüfusun bir bölümü büyük 
kentlere, yöre dışına göç ederken, yörenin su alamayan kısımlarından da sulu 
tarıma geçilen alanlara, illere, köylere doğru hızlı bir iç göç söz konusudur. 
Böylece bölgede nüfus ve kent dokusunda belirgin değişimler yaşanması kent 
merkezinde bir yığılma sağlamış, bu da bölgedeki sosyal güç dengelerini karşı 
karşıya getirmiş şehirdeki sosyal, ekonomik ve siyasal kaynaklar konusunda bir 
rekabet ve göçle beraber gecekondulaşma, işsizlik, değer çatışması, suç ve ara 
kurumlarm doğuşu gibi sosyolojik olguları gündeme getirmiştir. Kalkınmakta 
olan Şanlıurfa, daha önce dışarıya göç veren konumda iken GAP ile birlikte göç 
almaya başlamıştır. Bu nedenle çarpık kentleşme ve gecekondu mahalleleri or
taya çıkmıştır.13 Gecekondu, izinsiz, imar mevzuatına aykırı ve sağlık koşulla
rından yoksun olarak yapılan konutlardır.14 Gecekondu, kendine ait olmayan 
kamuya ait ya da özel mülkiyet olan araziye sahibinin rızası dışında ruhsatsız 
yapılmış yasa dışı yapılar olarak tanımlanmaktadır. Tipik bir gecekondu yerle
şimi kentin çeperinde oluşmakta; yasal statüsü bulunmamakta; su, elektrik, ka
nalizasyon, yol, okul, sağlık ocağı gibi kentsel alt yapı hizmetlerinden yoksun 
olmakta ve hem mülkiyet, hem de yapı kurallarına uygunluk açısından sorunlu 
görülmektedir.15 Maalesef Eyyûbiye ilçesi, kırsaldan şehre göç eden büyük kıs
mı mülksüz olan halk kitlelerinden oluşmaktadır. Buna şehir yöneticilerinin ih
malleri de eklendiğinde ilçenin resmi sınırlarına sonradan eklenen TOKİ konut
ları bir kenara bırakıldığında ilçe adeta bir "gecekondu cenneti" gibidir. İlçenin 
mimari estetiğinde bütünlük yok gibidir. Eyyûb peygamber caddesi merkezde 
olmak üzere ilçe alelacele telaşla kurulmuş yapı görünümü vermektedir. Bu du
rum, yoğun ve düzensiz göçün sonuçları olarak fiziki düzeyde ilçe mimarisine 
de yansımaktadır. Bu durumun ortaya çıkmasında göçle gelen kitleye gerekli 
tedbirlerin alınm am asındaki yılların ağır ihmalleri söz konusudur. Türkiye'de 
imar ve konut politikalarındaki uygulamalardan dolayı her ilde bir gecekondu 
keşmekeşliği oluşmuş durumdadır. Şanlıurfa ve merkez ilçeleri de bundan nasi

13 M ahm ut Kaya, A şiret M odernleşm esi, Çıra Yayınları, İstanbul, 2015.
14 İbrahim  Yasa, “Gecekondu Ailesi. (Geçiş H alinde B ir A ile T ipolojisi)” . Ankara Ü ni

versitesi Siyasal B ilgiler Fakültesi Dergisi, Cilt: 24, Sayı: 4, 9-17., Ankara, 1970.
15 Tuba Duman, K enar M ahallede Gündelik Hayat, Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilim ler

Enstitüsü Sosyoloji A nabilim  Dalı (Basılm am ış D oktora Tezi), 2014, s.77.
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bini almış durumdadır. Eyyûbiye ilçesi adım sabırla özdeşlemiş peygamberden 
almış olmasına rağmen ilçenin genel mimari yapısı büyük ölçüde sabırsız, telaş
lı ve kaotik bir imajı andırmaktadır. Bu bağlamda yörenin coğrafi, insani ve kül
türel koşullan dikkate alınarak şehrin ıslahı ve gelişimi sağlanmalıdır.

Göç ve yoksulluğun getirmiş olduğu kasvetli yaşam koşullan beraberinde 
şiddet ve kötü alışkanlıklara açık olma tehlikesini de getirmektedir. Yaşam 
standardı kötüleşen insanların fakirlikleri, yoksunlukları, suça, aile içi ve sokak
ta şiddete neden olabilmekte, bu muhitlerdeki insanların uyuşturucu kullanımı 
ve satışı gibi birçok suça bulaşma ve bunu bütün şehre taşıması olası görülmek
tedir.16 Sigara, alkol, madde kullanımı maalesef yaşamın acılanna karşı bir te
selli aracı olmaktadır. Yanı sıra kırsaldan göçen aileler geleneksel değerlerin 
baskınlığı nedeniyle en ufak bir münakaşada çabucak parlayıp kavgaya yönel
mekte bu da yaralamalı ve ölümlü şiddet olaylarına yol açmaktadır. İldeki suç 
işleme olayları konu ve sıklık bakımından şöyledir; 2012 yılı Toplam 1107, Öl
dürme 124, Yaralama 175, Hırsızlık ve yağma 153 Dolandırıcılık ve Çek Ka- 
nunları'na muhalefet 24, Ateşli silahlar ve bıçaklar ile ilgili suçlar 103, Uyuştu
rucu veya uyarıcı madde imal, ticaret, kullanma ve satın alma 166 kişidir.17 
Yoksulluğun belirli bir mekanda toplanması yoksulların sosyal yardım ağların
dan ve şehirdeki eğitim, iş gibi imkanlardan uzak olmaları nedeniyle yoksulluk
larının pekişmesine (yoksulluk kültürüne) neden olduğu gibi, ulaşım ve iletişim 
imkanlarından da sağlıklı bir şekilde yararlanamamaları yoksulların toplumsal 
hayattan dışlanmış, uzak tutulmuş bir yaşam sürmelerine neden olmaktadır. Bu 
ayrışma beraberinde mekansal damgalanmayı ve dışlanmanın artmasını getir
mektedir.18 Eyyûbiye ilçesinin 5-19 yaş arası nüfusu ki bu ilk orta ve lise eğitim 
çağını kapsamaktadır: 87 bin 312 kişidir. Bu kitleyi şiddet ve kötü alışkanlıklara 
karşı kommak ve eğitmek gerekmektedir. Bu bağlamda çocuk ve gençlere yö
nelik sosyal kültürel etkinlikler düzenlenmeli ve nitelikli vakit geçirecek me
kanlar dizayn edilmelidir.

İlçede tanm ve hayvancılıktan, ebeveynlerin eğitimsizliğinden, yoksul
luktan kaynaklı sağlık sorunlan bulunmaktadır. Tarım ve hayvancılık hastalıkla
ra kaynaklık ederken modem tıbba karşı mesafeli duruş çocuksuzluktan tutun da 
özellikle kadın ve bebek hastalıklarının önemli bir nedenidir. İlin genelinde ev
de doğum, bakımdan kaynaklı eğitimsizlik nedeniyle bebek ölümleri halen ciddi 
bir problemdir. Türkiye’de bin nüfus başına bebek ölümü 10,8 iken bu rakam

16 Duman, a.g.e, s.67.
17 TÜİK, a.g.e
18 Duman, ag.e., s.66.
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Şanlıurfa’da 15,5’tir. 2013 istatistiklerine göre ilde 20 hastane (Kamul4, Özel 5 
ve Üniversitel) vardır.19 Ancak söz konusu hastanelerin nüfusun yerleşimine 
göre planlandığını söylemek zordur.

Şanlıurfa’da işsizlik Türkiye ortalamasının üzerinde seyretmektedir. 2015 
yılı verilerine göre şehirdeki işsizlik oranı yüzde 17,5 seviyesindedir.20 İstihdam 
edilen nüfusun genel dağılımı tarım, sanayi ve hizmet sektöründe yoğunlaşmak
tadır. Yıllık ortalama 300 bin civarında yerli ve yabancı turist şehri ziyaret et
mektedir. Korunması Gerekli Taşınmaz Kültür Varlığı İstatistiği 2014 yılı Hazi
ran Ayı Sonu itibariyle 1.535’tir.21 Şehrin istihdam potansiyeli çok güçlü olma
sına rağmen pratiğe yansımayan bu potansiyel beraberinde işsizlik gibi ciddi so
runları doğurmaktadır. Özellikle tarihi ve kültürel birikimin turizm bağlamında 
istihdama dönüştürülmesi gerekmektedir. Şanlıurfa'nın merkez ilçeleri arasında 
Eyyûbiye nüfus bakımından toplamda 360 bin 509 kişi ( erkek 181bin 540, ka
dın 178 bin 969) ile şehrin en kalabalık ilçesidir. Bu beraberinde işsizlik ve is
tihdam sorunlarını da getirmektedir. Kırsaldan göçen kitlenin mesleki yeterlilik
ten yoksun olmasından dolayı vasıfsız oluşu ve şehirdeki iş alanlarının kısıtlı 
olması işsizliğin nedenleri arasındadır. Tarımsal alanda yoğunlaşan mevsimlik 
işçi durumu ilçenin neredeyse tümüne hakimdir. Bu bağlamda yazları mahalle
lerin boşaldığı, çoğu insanın mevsimlik işe gittiği görülmektedir. Harran ovası 
gibi bereketli topraklarına rağmen Şanlıurfa’dan bu derece yoğun mevsimlik iş
çi göçü ayrıca üzerinde dikkatle durulması gereken bir problemdir. İşe muhtaç 
insanlann yerelde istihdamı için projeler geliştirilmesi elzemdir.

Eyyûbiye ilçesi özellinde bölgenin imar ve inşası kadar orada ikamet 
eden insanların sosyal ve kültürel uyumu da başlı başına tartışılması gereken bir 
konudur. Bireyin cemaat bağlarından görece koparıp formel dayanışma ağlarına 
iten şehirleşme, dar anlamıyla şehirlerde yaşayan nüfusun ve şehir sayısının 
artmasıdır. Geniş anlamda ise sanayileşmeye ve ekonomik gelişmeye paralel 
olarak şehir sayısının artması ve şehirlerin büyümesi sonucu, toplum yapısında, 
artan örgütleşme, işbölümü ve uzmanlaşma yaratan, insanlann davranış ve iliş
kilerinde şehirlere özgü değişikliklere yol açan bir nüfus birikim sürecidir. Şe
hirleşme; hem şehirlerin hızla büyümesi hem de kırsal kesime şehirde yaşayan 
insanların yaşam tarzlarının ve düşünce yapılannın hızla aşılanmasıdır. Bu du
rum, yüz yüze, “birincil” ilişkilerin yerini dolaylı “ikincil” ilişkilerin aldığı, ge
leneksel kuramların işlevlerinin değiştiği bir sosyal değişme süreci olarak de
ğerlendirilmektedir. Dolayısıyla şehir, taşraya/kasaba hayatına göre daha başka

19 TÜİK, a.g.e.
20 2015 işsizlik oram İstatistiklerle Şanlıurfa, Şanlıurfa V aliliği ve K aracadağ K alkınm a 

A jansı kitapçığı s.62.
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bir bilinçlilik miktarı talep eder. Bahsedilen tüm bu durumlar, bireyin sosyal, 
psikolojik yaşamında çeşitli sonuçlara yol açar.22 Ezra Park, “şehir daha çok bir 
düşünce hali, gelenek ve göreneklerin ve bunlardan aktarılan veya bunlara bağlı 
örgütlü tutum ve duyguların bir birliğidir” der. Bu bağlamda şehir ve şehirleşme 
öncelikle kır hayatından ve faaliyetlerden kopuşa işaret ederken Eyyûbiye ilçesi 
için bunun halen gerçekleşmediğini görmekteyiz. 23 Yaşam tarzı açısından ba
kıldığında günlük hayatın birçok rutininde kırsala ait norm ve değerlerin derin 
izleri dikkat çekmektedir. Mahalle içinde hayvancılık halen sürerken, tarım faa
liyetlerine yönelik büyük bir iş eğilimi söz konusudur. Hayvancılık aynı zaman
da ilçede oluşan koku sebebiyle rahatsızlık oluşturmaktadır. Bölgenin denetim
den görece uzak oluşu ilçenin dağlık kesimlerinde mağaralarda hayvancılığa 
imkan verirken halkın büyük bir kısmı tarım sektöründe mevsimlik işçi statü
sünde çalışmaktadır. Bu durum şehirle bütünleşmeye engel olurken şehirliliğin 
gerektirdiği değer ve normların yerleşmesini de olanaklı kılmamaktadır

İlçede insanların çeşitli ihtiyaçlarını karşılayabileceği buluşup görüşeceği 
meydan, çarşı, park ve sosyal tesisler yok denecek düzeydedir. İiçe bu konuda 
fakirdir. Nüfusun az olduğu dönemde Hodri meydan olarak tabir edilen yer 
Eyyûb Peygamber makamı ve Cami buluşma yerini temsil ederken nüfusun 
artmasıyla buluşma mekanları yetersiz kalmaktadır. TÜİK verilerine göre 
Eyyûbiyenin 65 ve üzeri yaş nüfusu 10 bin 337 ‘dir.24 Özellikle yaşlı kesimin 
nitelikli vakit geçirmesi için söz konusu tesis ve mekanlar büyük önem arz et
mektedir. Bu insanları emekli olarak düşündüğünüzde vakitlerini geçireceği gü
venli nezih ortamlara ihtiyaç vardır. Bu anlamda yeniliklere imza atan belediye 
uygun bir yere emekli evi veya lokali açmalıdır. İlçenin yeni sınırları içinde si
nema salonu olmasına karşın eski merkezde sinema ve tiyatro salonu maalesef 
yoktur. Bu da toplumsallaşmaya ket vuran önemli eksiklikler arasında sayılabi
lir.

Sonuç ve Öneriler
Eyyûb peygamber biyografisi üzerinden ilçeye yönelik yapılan sosyolojik 

analizde yine Eyyûb peygamberin şifa bulması metaforundan hareketle ilçe 
problemlerine şifa/çzöüm olarak şu öneriler yapılabilir.:

Her şeyin temelinde sorunların ciddi ve bilimsel bir temelde tespiti yat
maktadır. Genç belediyemizin bu konuda iletişim ve işbirliğine açık olduğunu

21 TÜİK, a.g.e.
22 Kaya, a.g.e.
23 Duman, a.g.e.
24 TÜİK, a.g.e.
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görmekteyiz. O halde yapılması gereken ilçenin her boyutuyla bir envanterinin 
çıkarılmasıdır.

Şehirlerin toplanma noktası oluşu, merkez, başkent, vatan, kalp, beşik, 
kavşak ve doğuş yeri olarak da tanımlanmasıyla ilişkilidir. Eyyûbiye ilçesi şayet 
sabnn mekana bürünmüş timsali olacaksa sabır ve sebatı temsil eden bir dingin
liğe kavuşması gerekir. Bu da her anlamda eğitim, kültür ve sosyal kalkınmayı 
ilk hedef yapmayı zorunlu kılmaktadır.

Şehirler birçok açıdan insana benzetilmişlerdir. Bütün yerler gibi onlann 
da kişilikleri vardır. İnsanın kişiliği doğal olarak ona verilmiş ve sonradan kaza
nılmış özelliklerden oluşuyorsa ilçenin de kazanmak istediği şehir kimli
ği/kişiliği verili durum ve hedefler üzerinden planlanmalıdır. Yani ilçedeki tüm 
etnik, kültürel unsurlar ilçenin kalkınmasına katılımı sağlanmalıdır.

Şehirlerin de lâkapları vardır ve bu lâkaplar onlann birçok özelliğini ifade 
etmektedir. Eyyûbiye bir sabır ilçesi mi olacak ya da tarım veya turizm mi? bu
na ilçenin toplumsal dinamikleriyle birlikte karar verilmelidir. İlçe Şanlıur
fa’nın gelecek planlaması içinde kendine bir rota belirmelidir.

Eğitim alanında son yıllarda önemli mesafeler kaydedildi. Lâkin bu fiziki 
donanım açısından doğru da olsa eğitimin içeriği ve kalitesi bakımından kronik 
sorunlar sürmektedir. Örgün ve yaygın eğitim için ilçenin seferberlik içinde ol
ması gerekir. Ayrıca ilçenin acil bir halk eğitim merkezine ihtiyacı vardır.

Kültürlenmenin önemli bir yolu da sanattır. Sinema, sergi ve tiyatro salo
nu gibi ihtiyaçları karşılamak için çok amaçlı bir kültür kompleksine ihtiyaç 
vardır. Ayrıca ilçenin bir gazete veya bülteni olması yararlı olacaktır.

İlçe mimarisi gecekondu cennetine dönüşmüş durumdadır. Bir hastalık 
gibi şehri kuşatan bu duruma karşılık kentsel dönüşüm adı altına betonlaşma 
olmamalıdır. Yörenin insani ve coğrafi unsurları dikkate alınarak yatay şehir
leşme esas alınmalı. Tarım arazileri kesinlikle imara açılmamalıdır. Ayrıca ilçe
de pilot bölgelerde hijyen, gürültü ve görüntü kirliliğini önlemek adına halkla 
işbirliği içinde lokal uygulamalar pratiğe geçirilmelidir. İlk olarak Eyyûb pey
gamber makamı çevresinden başlanabilir.

Şiddet ve zararlı alışkanlıklar tüm ülkenin olduğu gibi Şanlıurfa’nın da 
problemidir. Ancak özellikle zararlı alışkanlıklar içerisinde yer alan madde kul
lanımı konusunda Eyyûbiye ilçesi ön sırada durmaktadır. Bunun telafisi için 
acilen bir AMATEM kurulmalı, ilçedeki kanaat önderleri, toplum liderleri ile 
işbirliği yapılmalıdır. Toplum içerisinde diyalog ve hoşgörü kültürünü geliştirici 
birçok etkinlik ve proje düşünülebilir. Belediyenin bilboard kotasında her hafta 
bu konulara yönelik pedagojik farkmdalık oluşturucu afişler yer almalıdır.

Sağlık konusunda gerek tesis ve gerekse personel konusunda merkezi 
otoriteye baskı yapılmalıdır. Bölgedeki hastane ihtiyacı acilen giderilmeli koru-

560



;u hekimlik ve farkmdalık oluşturulması adma tüm kurumlar işbirliği yapma- 
campanyalar düzenlenmelidir.

İşsizlik tüm Şanlıurfa’nın sorunuysa da Eyyûbiyenin en acıtıcı sorunları 
sındadır. Mevsimlik tarım işçileri başta olmak üzere insanlara yeni istihdam 
nlan açılmalı. Belediye ve yerel kurumlar istihdamı arttırıcı projelere odak- 
malı yatırımcılara kolaylık sağlamalıdır.

Şehirler, mekanlar insanlann birer yansımasıdır. Eyyûbiye ilçesi mimari 
ekolojik yapısı insan unsuruyla gerilmiş telaş içerisinde yaraları olan bir has- 
görünümü vermektedir. Örneğin, Eyyûb Peygamber makamı ilçeyi kentten 
rıcalıklı kılıyor ama cezaevi, mezarlık, eski et balık, hayvan ve buğday paza- 
ın mevcut durumu ilçeyi dezavantajlı hale getiriyor buralann acilen taşınma- 
sağlıklı hale getirilmesi veya dönüşmesi lazımdır. Çevre bilinci ve şehir ha- 
tı için halkın eğitimi şarttır. Ayrıca sağlanacak imkanlarla etkileşim sağlan
ışı gerekmektedir. İlçedeki birçok kimse ilin tarihi ve kültürel zenginliklerin- 
n haberdar değildir. Başta çocuklar olmak üzere, kadınlar, yaşlılar için gezi 
3gramlarına ve insanlann vakit geçireceği güvenli nezih ortamlara ihtiyaç 
rdır. Bu anlamda yeniliklere imza atan belediye uygun yerlerde parklar, oyun 
mları, kültür ve sanat evleri, emekli lokalleri gibi mekanlar açmalı, geziler yo- 
yla şehir bilinci oluşturmalıdır.

Sonuç olarak Eyyûb peygamberin sabır ve sebatla hastalığının üstesinden 
dişi gibi söz konusu toplumsal hastalıklardan/problemlerden kurtulmak için 
m ehli uzman kişilerce sabır ve kararlılıkla çok boyutlu bir gelişme planı belir- 
nmeli taraflar sürece katılmalıdır.
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